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भारतीय दर्शनो की एक मुरूष विशेषता यह है कि वे किसी भी 
विपय का प्रतिपादन करते हुए अन्तिम छक्ष्य मोक्ष अथवा ईइवर-प्रौष्ति 
को ही रखते हैं। यह देखकर अनेक अल्पज्ञ व्यक्ति भारतीय घामिक- 
साहित्य पर यह आक्षेप किया करते हैं कि “उसमे आध्यात्मिक-जगत की 
काल्पनिक बातो पर ही दिमाग लडाया गया है और प्रत्यक्ष ससार का 
व्यान ही भुला दिया गया है । इसका परिणाम यह होता है कि अधिकाश 
व्यक्ति भोतिक भ्रगति की ओर-से अनभिज्ञ और उदासीन रह जाते है 
ओर व्यर्थ की कल्पनाओ मे अपने समय तथा शक्ति का- अपव्यय करते 
रहते हैं ।” पर यह आक्षेप सर्वेक्षा सत्य नही है और इसका मुख्य कारण 
आक्षेपकर्ताओं को ह ष-बुद्धि अथवा अमोत्पादक दृष्टिकोण ही है। ससार 
मे मनुष्य की जैसी स्थिति है ओर प्रकृति ने उनमे आत्म-पोषण की जो 
प्रवृत्ति उत्पन्न की है उसके फल से भोतिक स्वार्थे के लिये प्रयत्त करना 
तो उसके स्वभाव का एक भज्भ ही है। भोजन, वस्त्र, घर, 
सन्तान, जमीन, जायदाद आदि के लिये तो प्रत्येक व्यक्ति 
चेष्ठा करता ही रहता है। इन वातो के लिए 
झाने-बुझाने की आवश्यकता नही पडत्ती 


संसार मे कमी तो परमार्थ भावना की ही दिख।ई पडती है । 
अपने लिए अधिक-से-अ्धिक प्राप्त करने और वश चक्ते तो दूसरो का 
भाग भी हडप कर सबसे वडा वन जाने की महत्वाकाक्षा कोई असा- 
घारण चात नही है। चाहे इस उदेदय मे सफलता मिले या न मिले पर 
इस प्रकार की भावना सौ मे से नव्बे मनुष्यों के हृदय मे देखने मे आती 


विवाह, 
न्यूनाधिक 
अधिक जोर देने या सम- 


(४५) 


ही है। इसडिये यदि हम भौतिक सदझछता के खाद छोगों को वाध्या 
रिपक-पक्ष का भी स्यात रशने का उपदेश देते रहें दो इसे गो गिवेष 

सीक अगुजित सही कह सक्‍ठा। संसार की प्राचीन और सबीम तथा 
बड़ौ और छोटी उमी बाठतियों के अनुभव का मही निष्कर्ष है कि यदि 
महृष्प अपसे श्रीबम को सार्थक बनामा चाहता है तो उसे छौडिक शौर 
पारक्षौडिक स्‍्थाज ओऔर परमार दोर्तों पहलुओं में उभित सा्तुरूत रक्षमा 
बाहिए। जहाँ कोरा स्वार्थ--प्रौषिश्ता माष्प को दामव दैश्य शाक्षत 
बनाती है भहाँ सकेझा परमार्ष--पारछौडिकता मनुष्य को प्राम' कर्तस्प 

छूल्प तिकम्मा और परमुखापेक्षी बता देती है । 


बैश्लेपिक-दर्शव की यह दिश्वेपता है कि उतमें मथपि मुस्पस्य 
है प्राकृदिक ठत्थों--पदा्ों को ही गबेपणा की है और एक भी पृत्र मे 
आारभा कै पतिरिक्त ईस्वर गा ब्रह्म का उल्केख मही किया है, पर प्रत्प 
का सुरुय उद एप धर्म का लाइरण करता ही गाया है जिसने शात्मा 
बत्दनों से मुक्त हो पके । वैक्षेपिक दर्षत का पहुछा सृत्र इसी ठष्य को 
€पह एल्ों में प्रकट करता है कि अबातो भर्म ध्याज्मास्पाम” अर्थात्‌ 
'जब धर्म वी ब्यारया करते हैं। धर्म का कुक्षण या स्वरूप वया है 
इसको दूसरे सृत्र मैं कद शिया यशा कि “बतोःस्युश्यति भेससिद्धिस्स 
अभे । अ्षोत 'गिससे यदाबंश्मात प्राप्त हो क्रौर मोल की सिद्धि हो 
सके बही घमं है। इसी प्रकार प्रत्य के अल्त यें सी कहां बसा है कि 
हशागां हह॥ प्रयोजताजों हहाउमाजे प्रओोगोडम्युदपाय ” अर्थात्‌ “प्रास्‍्तों ले 
कौकिक और पारछोकिक कस्पाय के किए जिस दर्मकस्पों बपर हपदेश 
दिया है रशकय झ्रगुझात सदेग करते रहता बाहिए, चाहे उनका कोई 
प्रतिफ्श जार बड़े या गह्ठी। बर्म बार्य करते रहता जोबात्मा के छिशे 
उब तरह से कस्पालकारी हो है चाहे उतका छीप हो कोई प्रत्पक्तफश 
से भी दिशाएँ पड़े। 


बैरेपिक के रदयिठा महषि कपाद ते समस्त जपत की रबता पर 


( ५ ) 


माणुनो से वतलाई है । जब परमाणु एक दूसरे से पृथक अवस्था में रहते 
हैं तव प्रलयावस्था होती है भर जब वे परस्पर मे मिलकर भिन्न-भिन्न 
प्रकार फे रूपी व नामो की रचना करने लगते हैं तो जगत का आविर्भाव 
हो जाता है। सृष्टि निर्माण की क्रिया को स्पष्ट करने के लिये वेशेषिक ने 
छु प्रकार के पदार्थों की कल्पना की है जिनको ( १ ) द्रव्य, (२ ) ग्रुण, 
(३ ) कर्म (४ ) सामान्य, (५ ) विशेष, (६ ) समवाय, कहा गया 
है । द्रव्य से पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, आकादा पाँचो भूतो और काल, 
दिशा, आत्मा और मन--चार सूक्ष्म तत्वों का गर्थ लिया गयां है। इन 
द्रव्यों में चौबीस प्रकार के गुण पाये जाते हैं जिनकी सहायता से वे 
विभिन्न प्रकार की क्रियाओं के उपयोगी सिद्ध होते हैं। चौबीस ग़ुर्णों मे 
रूप, रस, गन्ध, स्पर्श भौर दब्द तो पाँचो इन्द्रियों से सम्बन्धित विषय 
हैं ही, इसके सिवाय सर्या, परिमाण, प्रथकत्व, सयोग, विभाग, गुरुत्व, 
द्रवत्व स्नेह आदि द्रव्यो से सम्बन्धित विद्येषताओ को भी इनमे सम्मिलित 
कर लिया गया है। फिर बुद्धि, सुख, दु ख, इच्छा द्वेष, प्रयत्न, घर्मे, 
अघमे ससस्‍्कार भी जीवात्मा तथा मन के घर्म या गुण ही हैं । ग्रुणो 


की परिभाषा ही यही है कि वे किसी द्रव्य के आश्रय में रह सकते हैं, 
स्वतन्त्र नही । 


कर्मे--कर्म के पाँच विभाग किये गये हैँ---(१) उत्पेक्षण ऊपर 
फेंकना, (२) अवक्षेपण--नीचे ग्रिरना, (३) आकुचन --सिकोडना, (४) 
प्रसारण --फैछाना, (५) गमन--अन्य सब प्रकार की क्रिया या हर- 
कत | कर्म भी द्रव्य को ही गुण है । अन्तर इतना ही है कि गुण तो 
द्रब्य का निश्चित घ॒म्मं है जो सदेव उसके साथ रहता है, पर कर्म ऐसा गृण 
है जो कभी रहता है ओर कभी नही रहता । 


सामान्य और विशेष--यह सृष्टि का एक ऐसा नियम है जिससे 
कि अनेक भे एक तत्व का ज्ञान होता है । द्रव्य, गुण और कर्म तो 
इन्द्रिय के विषय हैं जिनको हम देख सकते हैँ या विभिन्न इन्द्रियों की 


(६) 


सह्दागता से अगुमब कर सकते हैं । पर सामान्य कौर गिरोप इस्ियों के 
बियय भहीं है। मे जुद्धि से सम्बन्धित हैं मौर इतकी पहादता से विभिन्न 
प्रकार के पदार्थों का सदानदा जौर असामगतठा के -आाधार पर गर्गीकरण 
कर सकते हैं या उनकी श्रेसियाँ बना सकते हैं। थो सेभ्ती किसी विशेष 
श्रेणी का जाय है उसे विशेष, कहेगे शौर जिस भर्ती के अत्तर्घत बह 
जाती है बह शामास्प है । सामास्य भी दो प्रकार बा माता गमा हैं--पर 
और अपर । 


सप्रवाब-- यह त्याय और बेसेपिक सिद्धाग्त बालो की सिजी 
छड्फ्ता है लो कत्म किसी दर्शत या धास्जीव विदेतचत में सही पाई बाती। 
इसका थाम ढिन्हीं दो बस्तुओों में पाये जाने बासे ऐसे सम्बन्ध परे है लो 
अभिट लौर उदैष स्थायी ( तित्प ) हो | रबाहरण के डिये हम कटोरे में 
मा क्षा रहे हैं। उस समय कटोरे कौर दाकू का सम्बन्ध अग॒स्प है। 
पर फ़्पीही हमसे माजन समात करके कटोरे को बौकर रख दिया कि 
उसी श्षमय बहू शम्बन्ध मिट थाता है। पर एक धम्दत्थ ऐछा होता है 
कि जैंपे सतत और वस्त्र कार उम्बन्ध | यह कमिट सम्बन्ध है और तथी 
प्रिट सकता है जबकि बस्तर सह होकर ते तागा रहे न कपड़ा रहे। इसी 


जकार का हम्बत्थ बायू और उसकी सत्ति मैं है। बह बायु रहेगी वहाँ 
फप्फी गति किसो ते डिसौ दइप में रहेगी ही । 


प्रबभ्प का स्वकप--- 


पृष्टि के तब कार्य झुछठ सूछ पदापों छे अछ रहे हैं। हम एाारण 
मूप से इस जपत को पंच-हर्त्यों क्री रचना कहकर इसी को सृध्टि-विशात 
बा सार समझ केते हैं पर इसपसै कोईंकाम हहींहोता। जात का 
सहइय गस्तु के बा स्यक्षप को छमसता और रुखका उचित प्रपवोग 
अर्गा ही हो तददा है। इस प्रपार का ज्ञात ही संसार में छुक् वा 
बारण है छोर इसके विपरीत अदान दुष्ल इत्पप्त करते थाह्ा है। यदि 


० 3४ 


हम अकेले अकस्मात किसी ऐसे गोदाम मे पहुँच जायें जहाँ आटा, दाल, 
चावल, घी, पेल, गुड, नमक, मसाला, ईघन आदि भरा हुमा हो, तो 
जानकार व्यक्ति तो उनमे से आवश्यकतानुसार चीजें लेकर उनसे किसी 
प्रकार का उत्तम भोज्य पदार्थ बनाकर अपनी भूख को मिटा छेगा । पर 
यदि कोई अनजान बालक या बुद्धिहीत पागल व्यक्ति उस गोदाम को पा 
जाये तो सब कुछ होने पर भी वह भूखा ही मरता रहेगा या किसी भी 
वदार्थो को यो ही उल्ठा सीधा खाकर पेट मे कष्ट उत्पन्न कर लेगा। इसी 
प्रकार ससार में जो मनुष्य इसके पदार्थों के स्वरूप, गुण और कर्मों का 
यथार्थ ज्ञान प्राप्त कर लेता है वह अपने जीवन को सफल और सुखी 
चनाकर अपने लक्ष्य पर पहुँच जाता है, पर जो सासारिक पदार्थों के रूप, 
स्वभाव, गरुणो को समझे बिना उनका अटकलरूपच्चू व्यवहार करता रहता 
है उसका जीवन दु खो मे, हाय-हाय करने मे ही व्यतीत होता है । 


वैश्ेषिक दशेन का मूल उद्देश्य यही है कि मनुष्य डएः ससार में 
आकर इसके पदार्थों के रूप, स्वभाव, ग्रुण, घर्मं को ठीक-ठीक समझकर 
उनका व्यवहार इस प्रकार करे कि उसे इस लोक मे सुख प्राप्त हो और 
परलोक में मोक्ष का आनन्द सिल सके । यदि इसके विपरीत कोई पदार्थों 
के वास्तविक रूप और गुण को न समझकर गलत व्यवहार करेगा तो 
सब कुछ प्राप्त होने पर भी और जन्म भर परिश्रम करने पर भी उसे 
सुख न मिल सकेगा भौर वह इधर-उधर भटकता हुआ अन्त भे कष्टों की 
अवस्था में ही जीवन को समाप्ते कर देगा। अनेक विद्वान सासारिक 
विषयों के वजाय भाध्यात्मिक--आत्मा और परमात्मा के स्वरूप की 
शिक्षा देना ही महत्वपूर्ण बतलाते हैं, पर इसका परिणाम यह होता है कि 
मनुष्य लोकिक जीवन में असफल बना रहकर पराश्चित रहता है और 
भात्मोत्यान की बातें करने पर भी उनको कार्य रूप मे परिणित करने मे 
छससये रहता है । इसलिये महर्षि कणाद का मत है कि मनुष्य को पहले 
ससार और उसके भूल पदार्थों का यथाथ ज्ञान प्रास करना चाहिये, 


( ५) 


छरगुकूछ युक्तियुक्त ध्यन्रहाए करमा चाहिये। ऐसा होने ते 'निभ्नमणा 
( धर्तम ढस्पाण ) की प्राप्ति उसे मिह्िषत रुप से हो जायगी गर्योकि 
पद्ायों के बास्‍्तवित्र इुप को जात छेने पर बह यदत भार्य पर हह्ठी 
अलेया और स्वामाबिद्र शप से अपन सच््बे शइम भी बोर अप्रसर 
होता बायगा | 


बैप्रेपिक के १ १ १४५ सूत में इस्प का #प अतह्ाते हे कहां है 
कि “चिसमें क्रिया और ग्रुप हाँ तथा जो समवायी कारण हो एते प्रभ्य 
कहते हैं। इसका शाध्म मह है कि दृष्य रौर गुर ग्य स्‍्थायो (पमगाम) 
स्म्मन्ध है । हस्य लाप्प है और गुण तथा कर्म रस पर झ्ाभित हैं। 
एद्याहरण के छिये यदि हमको मौठा या खटटा धझाते कौ इच्छा दो और 
माजार में जाकर कह कि हमको भार थाने कौ 'मिटास! या अटास' है 
दो तो बहू ग तो हमारा आष्वव उमभेषा यौर भ उसकी पूि कर सकेपा 
यह बही कहेसा कि मिठास कोई पृषक चीश तहीं है बरत्‌ उसे दिसी 
प्रस्प--लैंसे बीती ब्रूरा अतार्ता भुड़ जाद्ि मैं पाया था सषता है, इतमें 
से थो च्रीथ पसम्द हो बहू दौ था छऊुती है। [पहौ बात फ्रिमां के सम्बन्ध 
में भौ है। बहू मी किसौ पशाब या प्रात्री के साष्यम से ही देखी था 
सकती है पैसे घोड़ा बौड़ता है पत्थर गिरता है, पत॑म उड़ती है। पर 
यहि हम इत क्रियाओं को बिता किसी पदार्थ के माध्यम के स्वर्तत्र रै लता 
पा शमझता चाह तो यह छंभव तहीं है । 


मैशेबिक में सी हरष्प माने गये हैं जिलमें से पृष्णी बद्भ अम्ति 
बाबू आंकाए तो प्रषिड्ध ही हैं। संसार का प्रत्येक स्पूछ पदारज इन्हीं के 
ख्ूताबिक सम्मिसण से बता है। इतको 'शह्धूत बद्धां जा सकता है 
क्योकि प्रकृति की सप्रप्र छीछा और छृष्टि रचता इस्हों के द्वारा होती है 
और पे ही मु प्रकृषि सै समप-समय पए प्रकट थौर लुप्त होते रहते हैं। 
इन पाँच के लठिरिक्त काक्त सौर देप वो हल्ब ऐसे हैं थो पत्तपि प्रकृति 
की तरह ही अवेतत हैं पर उसके अगर नहीं ई। प्रकृधि किसी अवस्था 


( थे ) 


मे रहे पर उनमे कोई अन्तर नहीं पडता । शोष दो द्रव्य--आत्मा भौरु 
मन चेतन हैं, जो श्चेतन द्रव्यों का उपभोग करते हैं घौर जिनके लिये 


प्रकृत्ति, द्रब्यो में तरह-तरह के परिवरतंन करके नयग्रे-नये कार्य पदार्थ बनाती 
रहती है । 


प्राकृत प्रव्य--प्राकृत द्रव्यो की जो सूची वेशेषिक मे दी गई है, 
वह सर्वेमान्य है। प्रत्येक दर्शन, घामिक सम्प्रदाय तथा विज्ञान ने भी इन' 
पच महाशूतो की सत्ता स्वीकार की है और प्रत्येक का एक-एकपृथक ग्रुण 
माना है। कुछ लोग यह शका उठाया करते है कि क्‍या एक द्रव्य मे एक 
से अधिक मौलिक गुण हो सकता है ? अथवा एक ही भौलिक गुण क्‍या 
एक से श्रधिक द्वव्यो में पाया जा सकत। है ? वेरोषिक इससे इनकार 
करता है । उसमे बताया गया है प्रत्येक प्र।कृतिक द्रव्य का एक ही विशेष 
गृण द्ोता है, यदि किसी द्रव्य मे एक से अधिक ग्रुण पाया जाता है वो 
बह दूसरे द्रव्यो के योग से प्राप्त हुआ है । इस दृष्टि से सर्वप्रथम तत्त्व 
माकाश है जो सबसे सूक्ष्म है । उसका गुण शब्द है जो ओर किसी द्रव्य 
मे सम्मिलित नही हो सकता । इसी से वेशेषिक ने आकाश की गणना 
अन्य चार तत्वों से अलग की है और सासारिक पदार्थों को पाँच के 
बजाय चार महाभूतो का ही सयोग-वियोग माना है । 


दूसरा द्रव्य जो आकाश की अपेक्षा कम सूक्ष्म है, वायु है। 
इसका शुण स्पक्षे माना गया है | तीसरा अग्नि है जिसका गुण रूप है, 
पर वायु की अपेक्षा स्थूलछ होने से जिसमे वायु का गुण स्पर्श भी पाया 
जाता है | चौथा जलू है जिसका गुण रस है और स्थूलता के कारण 
जिसमें रूप और स्पशं भी पाये जाते हैं। पाँचवाँ पृथ्वी तत्व मिट्टी 
पत्थर और घातुओ के रूप से सदसे अधिक स्थूल है और उसमे अपने 


विशेष गुण गन्ध के अतिरिक्त कोष तीनो के तत्वों ग्रुण स्पर्श, रूप और 
रस भी पाये जाते हैं । 


प्रत्येक तत्व का एक-एक ग्रुण अरूग-अलग है इसे पश्चिमी- 


(8 


ाएमिक और भैज्ञानिक जौ स्वीकार करते ई | बरत्‌ परिच्म के ई/ एक 
अमुष बैश्ञादिक मै प्रस्पक्ष प्रभाष् वैकर यह धिद्ध कर दिकाया मि बास्‍्तव 
"पष्द कषाक्ाध का यूष है और बह माजनंण वी तरह सं ब्यास्त होने 
कौ सामर्पष्प रपता है। अब से ४ ४श ब्ए पहछे इटछ्ी गिदाती मार 
कोसी ते यरत्रों आरा यह प्रध्यप्त करके दित्षामा श्र शम्श भी प्रकाप्त गी 
तरह एक संकिश्ड में १ ८६ मीछ अम्भता है औौर यदि उपबुक्त 
मस्पर ह्वाएा उसे प्रदृोौ किया थाय तो बह संसार के किसी भी साल म 
भुता था सकता है | इसी शाविप्कार के आभार पर रेडिसो का निर्माण 
हुंझ। है झिएसे हम बटल दबे ही दर हुदार मीरू की पूरी का धाम 
भी घुन हैसे हैं। 


कार और देश--कारू अपबा सम में किसी प्रकार का सत्पक्ष 
भेद नहीं । जिस प्रकार दित-रात के २४ घष्ट कक के थे वैसे ही बाज 
के हैं जोर वैसे ही बागासी पक्त फ्रे होंगे । मवि इम ईछेप्डर और पश्चापों 
धे शियों की मियंती ए करें अबना शिक्ष॑प बटताओं के धम्ब्प सै रतकी 
पाद म रर्ल तो यह किसी तरह सट्ठी कहा था धकता कि पीछे और मांगे 
के समय मैं क्रोई श्रेव है। पर छोड़ ध्यबरहार की हृषि परे समय को 
सैकिष्श मिनिष्ट बष्टा दिम सप्ताइ महद्दीता वर्ष आदि में विभाजित 
कर देते हैं चिसते हम को किन्हीं दो घटतामों के बौच का टौड़ अन्तर 
मासुम हो पके और घपने गिभिन्त कार्यों को उपजुक्त समय पर धस्पभ 
कर एक | क्रादिस अवस्था में मतुम्प को काह-गघधता का कोई ज्ञात न 
था और पद दिस तथा सब समय एक से हौ थे । काछ कम॒त्त है जौर 
कमी इसका माह बड़ी हौता इससे यह अधिताशी है| 


देश छूथवा दिल्ला सी काझ्र को तरह किय जऔर बविनाप्ती है 
पर बहाँ काश अपरिवर्ततीय हैं दर्बात्‌ सृत्त काल सदा धृत काझु ही 
रहेगा और मदिष्य स्व सविष्य कहा जावबया गहाँ दैस में बराबर 
अन्तर पत्रता रहता हैं । पति दिल्‍्की में खड़े होकर इख्ाह्ाबाद को अपने 
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से पूर्व की ओर समझेंगे तो कलकत्ता मे खडे होने पर वही इलाहाबाद 
“हमको पछिचम' मे जान पडेगा | इतना ही नही यदि हम पृथ्वी परिक्रमा 
'के लिये रवाना हो और यूरज को देखकर पूरव की जोर चलते जायें तो 
हम पूरव की ओर चलते-चलते भी एक दिन वही आ पहुँचेंगे जहाँ से 
चले थे और जिससे पीछे के स्थान को जिसे हम पश्चिम दिशा कहते 
और मानते हैं | इसी लिये वशेषिक मे कहा गया है कि वास्तव में दिल्ला 
कुछ भी नही है । मनुष्य जहाँ कही स्थित हो वही पर अपने आगे पीछे, 
दाँयें-बाँयें, ऊपर, नीचे भिन्न-भिन्न दिशाओं की कल्पना कर लेता है ! 


अन्यथा समस्त देश या स्थान एक ही है और उसमे कोई भी दिशा 
वास्तविक नही है । 


आत्मा और मन--चेतन द्वव्यों मे बात्म और मन की 
गिनती वी गई है । मन को तो अन्य दर्शनकारो से भी ग्यारहवी उन्द्रिय 
माता है , पर वैशेषिक आत्मा को भी द्रव्य समानता है, यह उसकी विक्षे- 
'पता है । उसके मतानुसार हम सब तरह का ज्ञान इन्द्रियो के द्वारा प्राप्त 
करते हैं और ज्ञान का आश्रय आत्मा है। आत्मा ही मन के द्वारा समस्त 
डइन्द्रियजन्य ज्ञान को ग्रहण करता है और उसे फिर कांम में छाता है। 
सुख, दु ख, इच्छा, द्व प, प्रयत्त, प्राण, अपान, आँखें बन्द करना, खोलना 
ये सब आत्मा के लक्षण हैं किसी अचेतन द्रव्य में इच्छा हे ष आदि का 
अस्तित्व दिखलाई नहो पडता । इसके अतिरिक्त 'अह-भाव' ( में ) भी 


किसी इन्द्रिय में उत्पन्न नही होता । इससे आत्मा का अस्तित्व सिद्ध 
होता है । 


वैज्षेषिक दर्शन की मान्यता है कि प्रत्येक शरीर मे एक ही 
आत्मा नही है। इसका समाघान करते हुये उसमे बताया गया है कि 
आत्मा को एक नही साना जा सकता । यदि सव दारीरो भे एक ही 
आत्मा होती तो सव का जन्म एक होता और मरण भी साथ ही होता । 
सथ एक अन्धा होता तो सभी अन्बे हो जाते और एक के भोजन कर 
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सेदे से सबका वेट मी मर आाता | ठंद कोई डजिड़ान कोईं सूर्ध कोई 
मुली कोई दुशी रिखक्ताई नहीं पड़ता। अमेक कअभ्यात्मगादी भात्मा 
को इष्प झप नहीं घुड़ बेतस रुप मानते हैं। पर बैशेषिक इसे शरबीकार 
करके आत्मा को एक नित्य हष्प सासता है। इसके मतातुसार शाध्माओं 
जे प्ंद्या मनम्त है भौर थ्रो शात्पाएँ मुक्त हो थाठी हैं बे भी प्ररूम 
डे परचात्‌ तीर सृद्धि के लबसर पर छौट मांती हैं। इससे धंसार में 
कप्नी प्ररमाओं कौ कमी ढा प्रस्‍्त मही उठता । 


आएगा के सम्बरद में बैसेपिक बउ मत बहुत स्पष्ट लोर हढ़ है। बह 
अहमा को एक हस्न के रूप में मातठा है पर बहू प्रयत्त करके मोश की 
शबिकारी बनकर सच्चा सुदध प्राप्त कर सकती है। नौ अध्याय में 
डिश है कि 'मात्माध्यात्म मनसो! संपोप विधरेषाद/त्प प्रस्यशम्‌” लबतद 
“ब्ीषाश्मा जब पते सम को बर्यीमृप्त करफे सोप की विधि पि आत्पा 
कर प्याग कसता है हो छसे आपता स्वश्प प्राप्त हो बता है)” बात्मा 
विषयक इस सुडडढ़ माध्यता के कारण हम उस कोगों कै मत पे अधहमत 
है थो बैद्वेपिक में ईएमर सम्बस्पी शिसेव विवेबषता न देखकर उसे लती- 
ए्बरबादी घोषित करते कूगऐे हैं। ईडबर के स्वकहूप और उसके कार्य के 
विषय में तो शाज तक समी महात गिचारकों ते अपती असमर्भता प्रकट 
की है कौर पत्र गुछ७ कहते के पदचात्‌ भी बन्द में 'तेतिलेति' ही कह 
दिम्ा है। पर थो बारमा की सत्ता में गिस्‍्यास रखता है बोर छूमाशुभ 
कर्मी कै परिणाम स्वरूप उतक्यै सप्गाति झूपया धु्ंति के सिद्धास्ठ को पूर्णतः 
माता है उसे कथापि श्रतीश्वर्याडी क्षणणा तास्तिक हहीं पड़ा था 
सकता । गास्तिक तो बही है थ्रो अपने पर विश्वास सही रखता । बेशेविक 
में श्ात्मा को गिरव और शदिताली माता है। सा ही रुसते उसके दो 
कप भी बतखाये हैं--शेजहू सौर सर्वश । इसी को बस्य पिद्वान्ववादी 
चीदहमा और परमात्मा के ताम से पुफारते हैं। भ्रखय हो जाने पर घद 
जत्पेष्न तत्थ परमाचु रूप मे स्थित होता है मौर बड होते के कारण 
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स्वयं पुन सृष्टि रचना का कार्यारम्भ करने मे असमर्थ होता है तो सर्वज्ञ 
जात्मा हो उसे 'क्रिया आरम्भ' करने को प्रेरित करती है। इस प्रकार 
वैशेषिक ने आत्म-तत्व को ही जगत का अधिप्लाता माना है । 


मन(भी एक जेतन्य तत्व है, पर यह भविनाज्ञी नहीं है। मन 
ज्ञान को प्राप्त करने का साघन है, पर उसे स्वय ज्ञाता नही कहा जा 
सकता । इस दृष्टि से मन, बात्मा और वाह्म जगत का सम्बन्ध कराने 
वाला एक उपकरण या साधन है | सू० ३।२॥१ मे कहा है कि “बात्मा की 
आज्ञा से इन्द्रियो के विययो के साथ सम्बन्ध होने पर भी एक समय में 
एक प्रकार का ज्ञान होना और अन्य प्रकार का ज्ञान न होना मन का 
लिज्धू ( लक्षण ) है ।” मन को “अणु' माना गया है जबकि “आत्मा! 
'विभु' कही गइ है । इसका आशय यही है कि आत्मा सर्वेव्यापी तत्व है 


जबकि मन एक देक्षीय है और एक समय में एक ही प्रकार का ज्ञान प्राप्त 
कर सकता है । 


गुणों का स्वरूप-- 


द्रव्य और गुण सापेक्ष विषय हैं। द्रव्य के बिना ग्रुण का 
अस्तित्व नहीं है और गुण के विना द्रव्य का कोई मथ नही रहता । 
द्रव्य और गुण सदा एक साथ रहते हैं जिनमे द्रव्य को प्रधान और ग्रुण 


को गोण माना जाता है। सूत्र १(१/१६ में गुण का लक्षण इस प्रकार 
दिया है-- 


द्रव्याश्षग्यगुणवान्सयोग. विभागेष्वकारणमनपेक्ष इति ग़ुण- 
लक्षणम्‌ १ 

अर्थात “गुण सदैव किसी द्रव्य के आश्रित रहता है । एक ग्रुण 
मे और कोई अन्य गुण नही होता । वह सयोग-वियोग का उत्पादक नहीं 
होता, अर्थात्‌ वह बाह्य जगत की घटनाओ पर कोई प्रभाव नही डाल ता 
और किसी अन्य ग्रुण की अपेक्षा भी नही रखता ।” 


( ह४ ) 


मुर्णों की संख्या चौबीस है यद्पि सूत्र १/१|६ में उत्तर के 
शाम ही दिये है--रूप रस, पर स्पर्श सक्ष्या परिमाण पृथकरव 
पंपोग बियोप बरी समीपता बुद्धि छुल/ दुश्व इच्छा हप औए 
प्रयत्न । पर सूत्र है अस्त में “अब ( अस्प जी ) "हू दिमा गया है जिसके 
जाबार पर इस इर्सत के प्रमुख भाष्यकार प्रश्नस्तपाद से पुरत्व ह्रमत्व 
छोड, संस्कार, धर्म अषर्म और ध्रब्द ये साठ और मिक्ताकर 
अजशीस कौ संतया पूरी करदी है। इस मुर्यो का संक्षिप्त परिचय इस 
प्रकार है-- 

(१) झूप--हार नीका पीक्षा सफेर काछा आदि मनेक 
शद्भ तैजों से दिखाई पड़ते हैं! यह मुस्प कप पे खरित-तस्थ का रूपण 
है। बैसे पृष्वी और लक्न में मी पाया चाता है। 

(९) एछ-मीठा शमकीत क्षट्टा चरपरा कड़या कंपैछा ये 
छ रप्त मुस्य माते गये हैं, मितका धात बिह्भा इस्िय से होता है। मह 
मुख्य रूप से खरख तत्व के भ्राभित हैं। बैंसे पृष्बी-तत्व में मी पाया 
लाता है । 

(३) गरण--मह पृष्बी तत्व का सु्र है। इसके सुयत्य तथा 
दुर्गेत्थ दो भेद हो सकते हैं! इसको ध्राभ इसिय क्वारा प्रहप किया 
जाता है। 

(४) स्पर्ण--मइ सुरुप रुप से बायु-तरव का पूथ है। बैसे दृध्बी 
जरू और अम्ति तत्व में घी पाया बाता है । 

(४) ४॑स्पा-मह एक या अनेक ब्रस्यों पे सम्बान्बित होती है। 
जिससे उतड़ी गिसतौ माप्तूम ह्ोसहतो है । 'एकरय सेक्णा तित्य पदावों 
मे तिरय माजी जाठी है पर दो ठीट या भार कौ संस्पा अनित्य होती 
है। रपोर्ट्री उस पदानों क्रो संस्पा घट बड़ जाती है स्वॉंड्डी पहली 
सहया सु हो जाती है। ४ंत्मा गिश्य अतिष्य प्रत्पा अप्रत्यक्ष मी 


ह्रध्पों में रहती है। 


( १५४ ) 


(६) परिमाण--पदार्यों की अधिकता, अल्पता और दीघंता 
अपवचा हस्वता की दृष्टि से परिमाण का कथन किया जाता है। यह 
भपेक्षा से कहा जाता है । प्रत्मेक वस्तु अपनी से बडी वस्तु की तुलना में 


सल्प जथवा छोटी है। यह व्यवहार की दृष्टि से नित्य-्भनित्य सभी 
पदार्यों के लिए कहा जाता है | 


(७) प्ृथकत्व--इसके ह्वारा भिन्न-भिन्न वस्तुओं के स्वभाव में जो 
पृथकता होती है उसका बोध होता है । इस पृथकता का आश्यय केवल 
बुद्धितत और निपेघात्मक पृथकता से नहीं कि अमुक चीजों एक दूसरे 


से पृथक हैं, वरन्‌ इससे दोनो में जो वास्तविक प्रथकता होती है उसका 
ज्ञान होता है । 


(८) सयोग--दो मलग-अछूग वस्तुएँ जब मिल जाती हैं तो उसे 
सयोग कहते हैं| वैशेषिक में इसे तीन प्रकार का माना है--अन्यत्तरक- 
मंज, उमयकर्मज और सयोग । सयोग कभी नित्य नही होता, क्योकि जो 


परिस्थितिवद्ञ सायोग को प्राप्त होगा तो किसी समय उसका वियोग 
भी होगा। 


(६) विभाग--सयोग विरुद्ध गुण विभाग है और यह भी सयोग 
की तरह तीन प्रकार का माना गया है। इसका आशय दो वस्तुओ में 


सयोग का गरमाव होना ही नही है, वरन्रु दो मिली हुई वस्तुओ का 
अछग हो जाना है । 


(१०--११ ) परत्व और अपरत्व या दुर और समीप--णिस्र गुण 
द्वारा आगे का शान हो ता है वह 'परत्व' है और जिससे पीछे का ज्ञान होता 
है वह अपरत्व हैं । ये चारो पृथ्वी भादि चारो तत्वों और मनके गुण हैं । 
ये देश और काछ के सम्बन्ध से होते हैँ । काल की दृष्टि से कहा जाता है 
कि “यह छोटा है ” यह बडा है। और देद्ा की निगाह से हम कहते 
हैं कि “वह दूर है ” अथवा “वह निकट है।” ये गुण अनित्य हैं और 


( १६ ) 


क्षपैष्षा बुद्धि से उत्पक्त होते हैं, जिउसे बराबर बमते गिगड़ते या बदकछते 
रहते हैं। 


(१२) गुझ्त्थ--इसका अर्थ है सीचे गिरने का बुस । बैठे 
पृष्वी ( पार्षिद बस्तुएं ) ठथा लछ मीचे मिरते हैं ! यह सु निरय 
शर अगिए्य दोतों प्रकार के पद्ार्षों में होठा है। 


(१३) हगस्ब--अहते या सरकते के गुण का ताम वषत्व है । यह 
दो प्रकार का होता है। पक स्वमागिक जैसे लड का स्‍्वमाव बहते रहते 
का है। पुष्प मैमित्तिफ बैसे बी शर्मा होता है तो स्थिर रहता है पर 
जग्नि के संपोष से तररू होकर बहते श्षपता है। 


(१४) स्वेइ--बूए हो झाते बारौ बस्तु को पिष्डारायर अगावे 
रखने वाले पृण को सस्‍्तेह कहते हैं। पह जरू में मुक्ष्यतगा थावा 
बाता है । 

(१६) सम्द--पह एक्साज आंकास का मुण है। यह कर्भोदय 
से प्राह्म है। यह दो प्रकार का होता है स्डति-स्वस्स जैसे हो मृतजभ 
आदि का क्षण और बर्ज-स्थस्प-लिप्ताँ अर्थ सह्टित परस्दों का उक््यारण 
होता है थैपे सलुध्यों कौ बात-चौठ । 


(१६) षुडि--एसका अर्ज है ज्ञात जो जौदात्मा का यु है। 
कभी पह ते कमुमब के स्प में प्रकट होता है छौर कमो पुराते अनुमब 
कौ स्मृति के रुप मैं । अगुमद मी धार ौर अपपार्ष रूप से हो प्रकार 
कप होता है। यधपि च्रीबात्मा के संयोग सै बुद्धि चैठस्ग जान पड़ती है 
पर बाह्तष में पह एक प्राहुपतिक पक्ति है और इपछिये बड़ है । इस बज़ 
झोने के बार ही यह धान और बअब्घात दोर्गो को प्रहण रुप्ी है 
शर सबका निर्लेप चीबारमा करता है। बुद्धि ब्राय थलो यवार्व शा 
होोठा है उउके तीन भ्रेद प्रत्यश्त झनुमथ्र बीर ल्लापम प्रमा्र माने यथे हैं 
शऔऔर अपवार्य ज्ञान के घंधप और दिपर्यप दो भेद बठलाये गये हैं । 


(६8 


(१७) सुख--हर एक अनुकूल गुण को सुख कहते हैं । वह अतीत 
विषयो की स्मृति से और आगामी सुखो के सकलल्‍प से उत्पन्न होता है। 
यह मुख और नेत्रो की आकृति मे परिवर्तंत होने से प्रकट हो जाता है । 
सुख की इच्छा स्वाधीन है ओर वह केवल सुख के ही निमित्त होती है ! 


(१८) दुख--यह सदैव प्रतिकूलता के भाव से उत्पन्न होता है 
इष्ट का वियोग और अनिष्ट का प्राप्त होना ही इसका कारण होता है । 
यह भी अत्तीत विषयो मे स्पृत्ति-जन्य और अनागत विषयो मे सकल्प-जन्य 
होता है । यह भी मुख के भाव द्वारा प्रकट हो जाता है। 


(१६) इच्छा-- अपने लिये या दूसरों के लिये किसी भप्राप्त 
चस्तु की चाहना इच्छा कहलाती हैं) यह दो प्रकार की होती है--फल 
की इच्छा और उपाय की इच्छा । कामना, अभिलापा, सकलल्‍प आदि 
इसी के भेद है । 


(२०) दे ष--हृदय मे किसी से जलन होता द्वेष फहा जाता 
है| यह प्रयत्न, स्मृत्ति, धर्म और अघर्म का हेतु होता है । धर्म गौर 
अजधर्म का हेतु इस प्रकार से कि यदि किसी दुष्ट से हप हीगा तो उसके 
विपरीत श्रेष्ठ कर्म मे प्रवृत्ति होगी और सज्जन से दं प हीगा त्तो उसके 


विरोध स्वरूप अधर्म कर्मों मे प्रवृत्ति होगी। क्रोध, मोह, मस्यु, अमर्प 
वादि इसके भेद हैं । 


(२१) प्रयत्त--उत्साह और उद्योग का भाव प्रयत्न” कहलाता 
है। यह भी मन और आत्मा का ग्रुण है। यह एक तो शारीरिक 
फक्रियाओ को चलाने के लिये अन्त करण और इन्द्रियो के द्वारा स्वयमेव 
होता है जौर दूमरा हितकारी बाह्य साधनो की प्राप्ति तथा अहितकारी 
साधनो के त्याग के रूप मे इच्छापूर्वक होता है । 

(२२) पमं-अपर्म--श्र्‌ ति-स्मृतति में बतराये सत्तर्मोंका नाम 
घ॒र्म है और उससे विपरीत कर्मों का नाम अधर्म होता है । ये सस्कार 


( १5 ) 


रूप झहट गर्मो कै रत्पभ्॒ करते गासे होते है मौर इस बस्म में तगा 
भस्प घरमोँ में बैसा ही फर देते है। 


(२४) धंस्कार--अबम संस्कार जैग” कहा पया हो पृष्णी 
क्षक्त शग्त बायु भारों तत्वों झ्ौर मत में रहता है बौर बागामी कर्मो 
का हेतु होता है! दूछरा योजना है थो पूर्व शमुमब साद ला चाने से 
जित्त में पैदा होता है ! मड्ढी बतेक प्रकार की बासमा्ों का कारण होता 
है । विधा छशिक्प ध्यामाम आइि में भी आर-शार अम्याध्र करके तिपु 
णता प्रास होने का कारण भाजता-संस्कार ही होता है। तीसरा 'स्वित 
सस्‍्वापक' है जिसके प्रमाष से छोड़ी हुई स्थिति फिर से क्षत्पप्त हो जाती 
है। इसको रुचीकापत भी कह सकते हैं बैंते रगड़ क्रौचकर छोड़ देगे 
पर फिए पुराती स्थिति में आ जाता है झूषवा हरे पेड़ की डाली पुका 
कर छोड़ देने पर फिर पूर्णबत्‌ हो थाती है । 

जैसा कहा ला चुका में गुण पृथक बस्तु री है बरत्‌ अब्पों के 
शाश्व में ही पाये है । एक-एक द्रष्प मैं कई प्रकार के पु पागसे बाते हैं, 
सबसे श्रिक पुण पृथ्वी और थरू में होते है जितकी संख्या १४ है। 
अग्ति मैं ११ बायु मे ८ और थबाढ़ाछ में ६ गुण बतछामे गये हैं। कार 
और दिधा मे ५५ युण होते है । चेतत हज्पों में से णोबात्मा में १४ 
भर मत म ८ भर होते हैं। 

कर्म के पाँच सेब--- 


प्रष्प से पूणों कु भतिरिक्त कम का अष्तित्व सौ है । बिता धष्प 
के कोई कर्म सही हो सकता । पर यूज और भर्म में म६ खत्तर है कि मुण 
दष्य का स्‍्मामानिक घम है ओ उसमें सब उपस्थित रहता ह, पर 
अम प्रजत्लपूर्षक बुत समय कै किये प्रकट होता है। बच कर्म उत्पेसण 
अपशेपन्ष आजु बत प्रसारण और बसन के ढौय में होते हैं। इतऋ 
अाएश और रबटप इल प्रकार हैं-- 

(१) सौदृत--किछ्ती बस्तु को इपरूमा जसे कीचड़ में पैर डाछजे 
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से वह हिलकर. इधर-उघर होता है। (२) गुरुत्व--भारीपन, जिसके 
कारण कोई भी पदार्थ तीचे गिरता है (३) वेग--जिससे वस्तु दूर फेंकी 
जाती है, जैसे घनुष को खीचने से बाण दूर तक जाता है। (४) प्रयत्त- 
कोई भी क्रिया करते समय शारीरिक जद्भ उठते या गिरते हैं, वह प्रयत्त 
कहा जाता है । 

इन समस्त प्रयत्नो में मनुष्य के कर्मा पुण्य और पाप रूप सस्कारु 
उत्पन्न करने वाले होते हैं । अन्य महाभूतो ( जल, अग्नि, वायु आदि ) 
के कर्मों से पाप पुण्य उत्पन्न नही होते क्योकि वे अचेत्न होते हैं । 

कर्म मे चेतना और प्रयत्त की आवश्यकता होती है । यो तो 
सोते समय भी हमारा हृदय, फेफडा, आमाशथ काम करते रहते हैं । 
प्राण भी समत्त शरीर मे चलता रहता है, पर उसका नाम कर्म नही 
होता । वह एक स्वभाव या घटना है। कर्म आत्मा और मन की प्रेरणा 
से होता है और उसमे ज्ञान तथा सकल्प भी दिखाई पदते हैं | 


घममें रूपी फर्म--वैशे पिक ने सौतिक कर्मों के सिवाय धर्म रूपी 
कर्मों का भी वर्णन किया है, क्योकि उन्ही के द्वारा मनुष्य के चरम लक्ष्य 
'अम्युदय” और “निश्रेयर्सा की प्रासि होती है, जिनका उल्लेख ग्रथ को 
आरम्भ करते ही दूसरे सूत्र मे किया गया है। पर वैशेपषिक ने केवल 
ब्राह्मण और क्षत्रिय के घर्म ही बतलाये हैं, क्योकि उस जमाने मे ये दो 
वर्ण ही ज्ञात के अधिकारी मौर तदनुसार व्यवहार करने वाले थे । शेप 
मनुष्यो का जीवन-कार्य प्राकृतिक रूप से यत्रवत्त्‌ चछता रहता था। 
महपि कणाद ने ब्राह्मण का धर्म दान लेना वतलाया है, और किसी को 
दान लेने का अधिकार नही । पर इस प्रकार का दान वतंमान समय की 
त्तरह भिक्षा या निकम्मे रहकर उदर पोषण के रूप मे न था। सृत्रकार 
ने स्पष्ट कहा है कि दान को बुद्धिपू्वेक देता और लेना चाहिये । ब्राह्मण 
पर समस्त समाज को शिक्षित करने, विद्या पढाने का उत्तरदायित्व था। 
वह निम्पृह भाव से जनता को विद्या-दान करते थे और समाज उनके इस 
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आऋण को धुकाने के किये सनन्‍्हें इृस्प-दान देता थधा। इसह्िये उस समय 
छा दाग हिसौ प्रकार झी दयाया सिन्ता रबी धरत एक व्ण' को 
चुकाता था । फिर दाड्माश्र इस प्रकार मिछे हुवे वात को सपने हिये ही 
महीं रख हेते थे | बे उससे धताव असमर्थ और दीत-हीतों की सहायता 
मी करते थे | कितने ही त्यागौ प्रान्‍्माप तो उप बाम को अपने डिपे 
बिल्कुछ ही काम में मही सावे पे घौर स्वय॑ क्षेतों में गिरे हमे सप्त के 
दोनों को बीत कर उसी पे अपता काम अराते ये । संसबत धेशेपिक के 
पत्रकार महूर्दि कलाद एथर्य ऐसे ही महान त्यापी महापुस्ष थे और इसी 
है उनका साम कैयपुक' या “कथमझ् भी प्रसिठध है। 
डाह्ार्णों के छिये सुठ खाह्यार पर भी बहुत जोर दिया गमा है। 
सृथ ६-! ६ में कहा है तर बुद्ध भोजमे त मिचते” लात 'दाते का 
ओेष्ठ फकू भोअत के बुह् होते से लज्ञ हो जाया है । जाहओं सूत्र में कहा 
प्रा है कि 'दपित सोदत कराने से ल्वागे गौर खिक्ताते बाफ़े धोजों को 
दोप रूपता है। 
धष्िम का करास्य बर्म रक्षार्थ पुद्ध करमा है। पर उसे पर्म मुझ 
तभी कह्ठा जायमा कि युद्ध करहे हुये भी सदाचार भौर नीति के तिमर्मों 
डो ले एपामा बाय। पैसे किसी तिर्बंस था अप्तम्ब पर बकिसल 
दरगा छतुणित है। यदि बपनी समानता बाला बुद्ध के फ्ैमि सखझारे तो 
कभी पैर पीछे ते हराये | यदि अपने से अधिक अछबात थी अग्यामपूर्वक 
आक्रमप १रदे तो प्रयजीत न हो और चाहे प्राण चले जायें पर शुद्ध से 
पराद्जूत न हो । युद्ध के अबधर पर धाविय के किये तिए्म नैमित्तिक 
कर्मों वो करता आवएयऊ नही है, पर बाहार की घुद्धता वा उप्त रामय 
भी प्पा्त रप्तता जागस्पक है । बघुद आहार सति को अषट कर देगा है 
जिसरा परिशाम आपे-पीे शरमिह्कारी ही गिर होता है । 
बश्ेपिष् दर्शन मैं दष्य गछ लौर कम इस तीत पदाषों पर ही 
विशेष ध्याद रिया दशा है जौर इसौ विस्ठासपूर्वक स्याक्ष्या कौ है। ऐप 
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तीन पदार्थे --सामान्य, विशेष और समवाय केवल भाव-छप हूँ और 
उनका आवार बुद्धि की अपेक्षा से होता है । 


सामान्य और विशेष -- 


सामान्य का अथे है मामूली । इसका आद्यय यह है कि जब हम 
एक प्रकार की वस्तुओं को बिना विश्षेषता का ध्यान किये एक श्रेणी मे 
रखते हैं तो वह्‌ सामान्य होता है । जैसे बहुसख्यक घडो मे से हम प्रत्येक 
को 'घट' के नाम से पुकारते है, चाहे वे: छोटे-बडे, सस्ते-महँगे, सुन्दर- 
असुन्दर कैसे भी हो । उन सबके भीतर जो एक 'घटत्वाँ का लक्षण है 
वही 'सामान्य' है इसे तीन प्रकार का माना गया है । एक पर-सामात्य 
दूसरा अपर-सामान्य और तीसरा परापर-सामान्य । सबसे अधिक 
व्यक्तियों या स्थान मे जो जाति पाई जाय वह पर-सामान्य है। जैसे तृक्ष 
कहने से ससार भर के सब प्रकार के वृक्षों का वोध होता है । पर आज्ञ- 
वृक्ष कहने से केवल वृक्षो की एक जाति का बोघ होता है। यह अपर- 
सामान्य है । पर आमो मे भी यदि हम कहे कि 'कलूमी आम का पेड” तो 


आम की जाति भी सामान्य हो जाती हैं। यह पर-बपर के बीच मे रहने 
वाली श्रेणी परात्पर-सामान्य कही जाती है । 


सामान्य से विपरीत को विशेष कहते हैं। जैसे सामान्य अधिक से 
अधिक समुदाय का भाव प्रकट करता है वहाँ विशेष कम से कम का भाव 
वतलाता है । सैकडो घडो मे से यदि हम एक को छाँटना चाहे तो उसमे 
अवश्य कोई ऐसी भिन्नता मिल जायगी जिसके द्वारा उसे अन्य सब घडों 
से पृथक किया जा सकता है । इस एक घडे के भी विभिन्न भागो मे कुछ 
अन्तर है और किर जित परमाणुओ से विभिन्न भाग बने हैं उनमे भी 
बन्तर है । इस प्रकार विशेष वो खोज करनते-करते हम छोटे से छोटे 


परमाणु तक जा पहुँचते हैं और उतके आवार पर द्रव्यो का विभाग कर 
सफते हैं । 


है हरे 


समवाय का स्वट्प -- 


जैसा कहा मया ६ समजाय दी कल्पना बैसपिक कौ झपनी मिएप 
सूछ है जिसे अस्य इसेकारों हे मिरबक जऔोए अतावध्यक मतदाया है। 
इसका अर्थ तो दो पदाणों का संयोग है, पए बह 'समवाय' ठमी कहा ला 
सकता है जबकि बह शिरय हो । उदाहरण के ढिये हम कदम हाथ में 
छेकर छिश्वते हैं तो इन दोसों का संयोम हो पया। पर जब हम कछम 
को रख देंगे तो भट्ट धम्बस्ब मिट जाता है। इसी प्रकार इसने किसी 
अर्तन में दद्ढी जमाया तो उत दोमों का सम्बस्प होयया। पर पथ इम दही 
को बर्ठत से तिकारू लेंगे तो बह सम्बन्ध समवाय गहीं कहलाता । बरग्‌ 
'समवाय' ऐसा सम्बन्ध है कि जैसे छकड़ी और कुर्सी का अबषा सूप औौर 
अस्त का। यदि हम इस सम्बश्ध को मिटाता चाहँ तो कुर्सी खौर गस्थ 
भी समाप्त हो जायेंगे। इस प्रकार शमबाम दो बछ्तुशों का स्यापक समा- 
श्रम है जिसे हम पुरी और पुण ग्य सम्बत्य भी कह सकते हैं । 


भ्रमाव को कल्पना-- 


महछ्पि बैप्ेषि+-सूत्री यें सह कणाद ने छः पदाजों का ही उस्केश 
किमा है, पर पीछे के जाचार्गों ते 'बवाब' तामक एक अस्य पवार्ष की 
ककर्पता भौ करडो है। इसका शास्य गो बस्तुर्शों का असम्मन्ध हीता 
प्रकड्ठ करता है। बहू थो प्रकार का माता चया है--संशर्भागाग और 
अरयोपागाद | छंसर्गामाव के तीत मेत्र है। डिसी बस्तु कौ घत्पति के 
पहले थो अमाब होता है बह प्रायनाव कद्डक्षाता है। जैसे थापा बौर 
दस्त कार्म-कारण रूप होते ह पर अब तक असम नड्ढी बताया बाता 
तब तक़े उत्तमे 'प्रावमाथ” रहता है । इसौ प्रकार जब किसी वस्तु के सह 
हो जाते पर णो छझमाव उत्पन्न होता है बह “प्रस्यंसासाव है | चैे बड़ा 
के फूट थाने पर उछका मूक ध्पाबात सिट्टी बनी रहती है, पर घटसूम मे 
कप्तसे जो पामी भरते का इर्य छ्षियां चाताथा क्षम्रका अगाब हो पता । 

 अर्म्कि.. 


( रह ) | 


सीसरा अत्यन्ताभाव है जिसका आशय यह है कि वह वस्तु भूत, भविष्यत्‌ 
चर्तमान मे कभी नहीं होती । अभाव केवल बुद्धि से अपेक्षित है, पर वैशे- 
पिक आचार्यों ने इसको बडा महत्व दिया है, क्योकि वे कहते हैं कि दू खो 
का अत्यन्ताभाव ही मोक्ष है और वही मनुष्य का चरम लक्ष्य है 


इस प्रकार वैशेषिक ने लोकिक पदार्थों के ज्ञान और व्यवहार से 

ही मोक्ष जैसी आध्यात्मिक स्थिति का प्राप्त होता सिद्ध किया है और 
ससारी लोगो के भौतिकतावादी दृष्टिकोण को देखते हुये इसकी आवद्य- 
कता भी है । सूत्रकार के मन्तय्यों का निष्कर्ष यही है कि यह ससार 
प्राकृतिक रचना है, इसलिये जब तक प्रकृति के तत्वों और उसके छोटे- 
बड़े विभिन्न रूपान्तरों को न समझ लिया जायगा तब तक मनुष्य सम्यक 
आचरण और व्यवहार करने मे समर्थ नहीं हो सकता | जिम प्रकार 
चतेमान समय मे पाइचात्य विद्वान आध्यात्मिक तत्वों की चर्चा किये 
बिना ही कर्तव्य और नीति के आधार पर अपने लोगो को जीवन निर्वाह 
का मार्ग-दर्शत करते रहते हैं और उसके द्वारा उन्होने वडी-बडी सफल- 
तायें भी प्राप्त करके दिखाई हैं, उसी प्रकार बशेपिक ने अध्यात्म को 

चर्चा न करके समस्त विपषर्यो को पदाथे था द्रव्य के रूप में ही प्रहण 

किया है, यहाँ तक कि उनके विवेचन मे मन और आत्मा भी एक द्रव्य 

ही हैं। पर इस समस्त विवेचल का अन्तिम निष्कर्ष यही निकाला 

है कि मनुष्य को धर्मानुकूछ आचरण करना चाहिये क्योकि इसी से 


अभ्युदय ( उच्नति या सफलता ) और निश्रेयम ( दूुख्रो से निष्कृति 
या मोक्ष ) प्राप्त हो सकते हैं । 


क्योकि कगादि ने अपने ग्रस्थ मे इंब्वर और परलीक का नामों- 
ल्लेख नही किया है और अपने विवेचन को प्रत्यक्ष पदार्यों या उनके द्वारा 
अनुमान फिये जा सकने वाले तथ्यों तक ही सीमिति रखा 


अनेक लोग उनकी आस्तिकता में सन्‍्देह करते 6 और उनके प्रतिद्वन्दी 


अन्य दार्शनिक सम्प्रदाय यालो ने तो उनको आधा या पूरा नास्तिक ही 


है इसलिये 
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पोषित कर दिया है, पर हम नहीं समभरै कि बैक्षेषिक दर्शत का स्याग- 
पूर्वक अध्यवम करने पर ऐसी कोई बात प्रकट होती है। अध्यात्म कौ 
चर्चा न करते पर भी कणाद ते बैंसे ही धार्मिक आाचरणों और ब्ते्यो 
का आदेष दिया है जैसा कि अप्य शाप्ततरों मैं मिक्रता है। इध विषय में 
शम्मीरतापूर्कक गिच्ार करते से इसका कार यहौ प्रतीण होता है कि 
मुख्य दात तो छुद्ध भागमा झौर तदगुसार घुम आराचरण ही है उसे थो 
कोम ईस्वरीप आदेस माय कर करते हैं तो उमका मार्य भी श्रष्ढ है और 
लो छप्ते कर्तभ्प और सरजनता की मागता करते हैं बे मी कोई अर्ुित 
काम सही करते । इतमा ही सही बर्तमाम समय के बहुसंस्यक तद्ाहरधों 
को देशकर हो हमको पह ऋसुभद होता है कि णो कोश संसार को अन्यथा 
या करू ठौ साया कह कर इस्‍्वर, अध्यात्म को हो मान्यता दैते हैंथे 
आधरण की इृष्डि से कुछ और ही तिड़ होते हैं सतकौ कबषती और करती 
में काफी शन्तर दिद्लाईं दैता है । इसके गिपरीत को अध्याधभ और पर 
माह्म-तत्ब के सम्बन्ध में ऋपणी प्रताज्धासकारी को स्वीकार करके कर्तस्प 
और सरजगता के शगुपार चरूसे का प्रयत्ण करते हैं बे पमाज भौर 
सैसाए की प्ाध्क्ति सेवा ठ॒बा उपकार करते में सझस हो जाते हैं। 
इसछिये यदि मह॒पि कणाद मे अपना विवेजत में श्राचरण-संहिता के एक 
पहू को ही स्थात दिपा तो मह कोई शोप या जुटि की बात तहीं है। 
रुन्‍्होने पैंज़्चर भ्रीए परछोफ जीबत का सिराकरध तही किया है और 
इस बिपर्मों को मध्य विद्वार्तों के जिदेचत कै सिये सुरक्षित रक्ष दिया है। 


पघौर्ों रा गिरोष--ैश्वेपिक में मौटिट ये तत्वों शी हो गिध्षेष चर्ा 
होगे का एक सुझुप बारण यह भी है फ्रि इसडी रचता का एक प्रषाग 
बह स्प बौद्ध मत का लग्डम और बैदिक पिदास्तों बी स्पायतोां सी बा। 
बौद्ध शोकिर्ठाबादी थे कोर बैदो $ साथ ईइबर दा भी छष्झत करते 
थे | ध्ष्यकाक्त मे उसता प्रभाव समस्त देश मैं बहुत अधि ब्यात हो दया 
पा छौर छोग कहमै सगे थे दोद वर्ष बे: प्रचरड तैज है: वर बैंदिफ 
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सूर्य दूब गया । अन्त में न्याय और वैशेषिक जैसे दर्शनकारों भौर कुमा- 
रिल भट्ट और शकराचार्य जैसे घर्म प्रचारको से वौद्धो का पराभव करके 
वैदिक सिद्धान्तो की पुन स्थापना की । ऐसी परिस्यिति में वैशेषिक ने 
भौतिक-लाभ के आघार पर अपना प्रचार-कार्य करने वाले वौद्धो का 
खण्डन करने के लिये यदि उसी घरातल खडे होकर प्राकृतिक तत्वोकी वेद 
सिद्धान्तानुकूल विवेचना की तो यह स्वाभाविक ही था । कहा जाता है कि 
न्याय और वैश्वेषिक दर्शनो के तर्कों और प्रमाणो के सामने निरुत्तर होकर 
वौद्ध विद्वानों ने इन दर्शनो को नष्ट भ्रष्ट करने की हर तरह से चेशकी थी । 
अन्त में इन्ही के द्वारा उनका पराभव हुआ और वैदिक मान्यताऐ पुन 

प्रचलित हो सकी । इस सम्बन्ध मे उदबनाचाये नामक विद्वान की एक 
घटना दिद्वानो में प्रश्तद्ध हो गई है, जो ग्यारहवी शताव्दी में मिथिछा में 
हुये थे और जिन्होंने न्‍्याय और वैशेपिक के बहुत उच्चकोटि के ग्रन्थ लिखे 
थे। वे किम्ती समय पुरी के प्रत्िद्ध जगन्नाथ जी के मन्दिर में दर्शनायथे 

गये, पर उस समय भगवान के पट बन्द थे। उदयनाचाय ने उस्ती समय 


दर्शन करने का आग्रह किया और भगवान को अपना परिचय देते हुये 
उच्च स्वर से फहा-- 


एइवर्गमदमत्तोप्ति सामवज्ञासम सतंते । 
उपस्थितेषु बोद्ध घु समदबीना तथ श्यिति ॥ 


अर्थात्‌--इस समय तो आप ऐश्वर्य के घमण्ड में मेरी अबज्ञा 
करते हूँ, पर जब बौद्ध लोग भापके ईश्वरत्व का घुआधार खण्डन करने 
लगेंगे तव आपके अस्तित्व की रक्षा मेरे द्वारा ही होगी ।” 


बौद्ध मतानुयायी अलोकिक तत्वों फो, जिनका कोई प्रत्यक्ष अथवा 
सुहृद अनुमान प्रमाण नहीं दिया जा सकता, वरन्‌ जो आत्मिक अनुभूति 
के विषय हैं अस्वीकार करके सधार के प्रत्यक्ष तथ्यों के माघार पर 
शास्त्रार्थ करते थे, इस लिये बहुसल्यक व्यक्ति वैदिक सिद्धान्तो से विष्वास 
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हुटाकर उतके अशुयामी बसते जाते ये । इसखिये बेधपिक दर्पानिकार ते 
भी भौतिक हर्त्वों और प्राइठिक रचता की नये इज़ सै ध्याक्मा करके 
उनके सिद्धाल्तों का तिराकरण किया और घिड़ किया कि परलोक ओर 
परमा'मा थी सत्ता कैबकत शास्त्रों मै गलिध होते मै ही मातमीम भहीं है, 
बरत्‌ सृष्टि रचना जौर प्राकृति तत्वों के गिवास को समीक्षा करते ते भी 
झसकी पृ्ति होती है ! इसका कारण मही भा कि छ्लास्तार्ष करते बाले 
शौद विद्वात केगछ तकों शोर प्रमार्ों परे जाबार पर बादविषाद करते 
मरे मर प्राचीन बर्म प्रत्वों में प्रतिपादित आध्यात्मिक तत्वों रा ईश्वर 
सम्बर्धी विभेचत का उतको इृष्टि में कोई मूस्य ल था। 


इसकिसे पद्दि बैसेपिककार मे भी अपनी तर्क प्रषाढी में परमात्मा 
की चर्चा सद्ठी उठाईं और मौदों के निरीश्यभाद का खष्डत उत्ही के 
जमौतिए्ताबादी पिद्धारतों के लाबार पर दिया हो प्रह क्िपी प्रकार कौ 
[तिश्दा का गिपय ले होकर बहुत बड़ी प्रशंसा कौ ही बात थो। इस पए 
हमको काज कौ सिजाह से गिचार रहीं करता चाहिपे लग कि बौद्ध मत का 
माम तिप्तान ही इस देष से मिट गया है, बरत्‌ रुप्त ध्मय कौ स्थिति को 
सामतै रखकर करना 'भाहिये डिस समय कश्मीर से '"म्याहुमारी तक 
धौद्ध बर्भ करा जपबोप घुगाई पड़ रहा था और बैँंदिक बमतियाईएयों को 
हतके राजधौतिक तथा सामाजिक प्रभाव के सम्मुझ् मपने अस्तित्व मी 
इक्ला करना भी कटित हो रहा था | उस समय महाँप कजाद भौर भहपि 
पौतम ही घम्मेरप्तार्थ कटिबद्ध हमे भौर उरहोनि बपती विद्या बुद्धि (बा 
एर्क कुसछता ब्वारा औद्ध बसे के चोरदार प्रभाई को रीफ़ कर फिर से 
प्राचीत सिद्धार्तों कौ रस्ता लौर स्थापता की | 


वैक्षैपिक को कुछ विधेषतायें-- 


अैद्पिक इशत मेँ यद्यपि सर्व भोतिक तत्वों जौर छतके स्वरुप 
वी दी अर्चा को है पर बौच-बीी में उस्पीं के आजार पर बर्मा-चरच 
ह पैसे सिद्धाश्तों का प्रतिपाइत डिपा है झी जीबत के अस्युदप जौर 
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समाज के उत्कपं के दृष्टि से बहुत उपयोगी ओर आवश्यक हैं । इनमे 
हमको सबसे अधिक महत्व की वात दान-सम्बन्धी विवेचन जान पड़ा हैं 
जिसका उल्लेख हम प्रसगवश पीछे भी सक्षेप मे कर चुके हैं । वर्तेमाल 
समय मे दान-प्रणाली की जैसी दुर्दशा हो रही है और कुछ लोगो मे 
जिस प्रकार उसीको अपने जीवन-निर्वाह का पेशा वना लिया है, वह 
मत्यन्त 'शोचनीय है । जो दान-प्रणाली परमागत्र की शिक्षा देने 
वाल्ली और आत्मा को शुद्ध तथा सात्विक बनामे वाली थी वह आजकंछ 
निकम्मा रह कर भीत माँगते या हरामख्नोरी करने का साधन वस गई 
है | यदि हम इस सम्बन्ध मे वेंशेषिक के सिद्धान्तो पर विचार और 
मनन करते हैं तो उसका कुछ दूसरा ही रूप हृष्टिगोचर होता है । 


महथि कणाद का वचन है कि दान का देना तो परमावश्यक है, 
चर्योंकि यह एक पवित्र सामाजिक कतव्य है जिससे अनेक शुभ परम्पराओ 
का पोषण होता है और मनुष्य को आत्मा भी शुद्ध ओर उच्च होती है । 
पर साथ दी उन्होंने यह मी स्पष्ट शब्दों में कह दिया है कि--- 


बुद्धिपूर्षा ददाति )॥६। ११३ 


दान तो अवश्य दिया जाय, वयोकि जो कुछ प्राप्त हो जाय उसे 
चाले मे बन्द करके अकेले ही उपयोग मे छाने से मनुष्य मे हीन कोटि 
की स्वाथेबुद्धि का प्रादुर्भाव होता है, जिससे सामाजिक प्रगति रुकती है 
और अनेक छोकोपकारी कार्यों मे बाधा उपध्यित हो जातो है । पर दात 
इस प्रकार दिया जाय जैसे जमीन, बीज और मौसम पर विचार करके 
खेती की जाती है। शास्त्रों मे दान का महत्व बहुत अधिक वर्णन किया 
गया है और कहा है कि मनुष्य जो कुछ दान करता है वह आगे चलकर 
उसे सेकड़ो गुना होकर मिलता है ) इसी आधार पर विद्वानो ने दात्त की 
तुलना खेती से की है कि जिस प्रकार खेत में एक दाना बोने से उसके 
सैकड़ों दाने मिलते हैँ उसी प्रकार श्रेष्ठ आाव से दान करने का प्तिफलः 
अनेक गुना होकर मिलता है | वैजश्ेषिक हस सिद्धान्त को बिल्कुल ठीक 


जज ३ 
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बठसखाता है, पर सामर ही उसका गहुता है गि यह तमी हो सकेया बब 
तुम दास को विवेकपूर्वक स्तोष समस्त कर दोने । 
बाद छदा उपबुक्त पात्र बेखह्र श्रद्धापूर्गर तिस्वार्थ भाष से 
करमा भाहिये । ऐसे दाय की एक विश्षपता मह भो है कि उसे बह्ौँतक 
हो 'भुपभाप बिमा कुन्न अइ्डसान बताये वैसा भाहिये। आजकख़ की तरह 
अपने माम का इंका पीट कर बात देसा और जितना दिया है पहले कहीं 
ज्यादा शामबरी शौए प्रस॑धा की इक्छा रखता दांत के महत्व को गह कर 
बंता है । एासस्भों में कह्टा ह कि दात पे दो प्रकार के फछ होते हैं--प्रध्पज 
जर परोश्व । प्रतबश फ़ड सै श्राएय सांधारिक भोर्षों की प्राप्ति है बोर 
परोरा ऐे पराएशौडिक सपृगति और आत्मोरकर्प का अर्भ गिकेश्रता है | 
अर्मतत्व को समझने बार इतम से प्रतपक्ा फुल को तिडष्ट गहते हैं, 
जगोडि भोजी की प्रासि का खम्तिस परिणाम मनुष्य का पतन ही होता 
है। एसडिय्रे दाम सरेग आत्मा की धुठवा तबा साति की दृष्टि पै ही 
देता भाहिये। दान देते के साप ही दांत केने में भी ऐसी हो सावभागी 
बरते करो आवश्यकता है। इस डिये उपयुक्त शोसरे सूज के पपतषाए ही 
अौधे सूत्र में कद्ढा गया ह-- 
तथा परिप्र है: ॥ ६४१४ 
अर्वात्‌-- दास फैले में भी गिवेद का उपयोव करता चभाहिये। 

बात को पुफ्त का साझ समशड़र स$ भिये काक्तामित रदता और 

श्षपती ढुउ भी योप्यदा भौर गाणता से होने पर भौ तिर्लज्मतायूबेंक 

ऊसे प्रद्ृ करता और डपयौय मै कै घात्ता एक अद्ठत बढ़ा पाप-कर्म है। 

देव है हि शाजफर इस सूत्र यें प्रदट झिसे यगे छिदात्ठ से छबगा दिप 

रीत इंप ही हर पगहू दिखाई दे रहा है । इस खमय जितता बा विया 

बाता है रतपे से £ प्रतिमत और्दे बस करफ्रे शुपाों कोड़ी दिया 

दा रहा है। से मुलड़े सतेबाज दुराचारी छोय वि“: ट्टोपर बात 

प्रदरण करते है और उसके बदसे में पुष्प के बजाब पाप गर्मोंगौदी 


| आड़ ॥ 


वृद्धि करते हैं। शास्त्रों मे दान लेने का उत्तरदायित्व बहुत अधिक बताया 
गया है और कुदान का परिणाम दाता और ग्रहीता दोनों के लिये अनिष्ठ- 
कारी लिखा है | इसी दृष्टि से दान के देने और लेने में वैशेषिककार ने 
बुद्धि और विवेक का पूर्ण उपयोग की चेतावनी दी है, जिसका यदि पालन 
किया जाय तो नि सन्देह दोनो पक्ष का परम कल्याण हो सकता है । 


मह॒षि कणाद का मत तो यहाँ तक है कि पापी प्रकृति के सनुष्यो 

को दान देने से कुछ भी पुण्य नही हो सकता | सूत्र ६।१॥६ में कहा गया 
है--“तद्दुष्ट भोजने न विद्यते” और सूत्र £ में कहा है--'तद5दुष्टेन 
विद्यते ।” हमका आशय यही है अन्नदान आदि में पात्र का ध्यान रखना 
सर्वोपरि है । यदि आँखें बन्द करके चाहे जिसको दान दे दिया जायगा 
तो उससे पुण्य के बजाय उल्टा पाप ही मिलेगा | क्योकि दान पाने वाला 
मुफ्त का भाल पाकर जो कुकर्म या दुव्यं सन करेगा उसका निर्मित्त कारण 
द्वता ही होगा, इसलिये आठवें सूत्र मे स्पष्ट कह दिया गया है कि 
"तस्य समभिव्याहारतो दोष “ अर्थात्‌ दृुष्टो को दान देना तो दूर उनसे 
किसी प्रकोर का व्यवहार रखना भी दोपपूर्ण है। दुप्ट की सगति का 
परिणाम कभी छुभ या सुखदायी नही हो सकता | किसी भाषा कवि ने 
भी कहा है-- 

सद्भति फीर्ज साधु की हरे और की व्याधि। 

मोछी सद्भनि ऋर फी आठों पहर उपाधि ध 


यदि दान के सम्बन्ध मे हम मह॒पि कणाद के उपदेशों का ध्यान 
रखते तो आज हिन्दू-समाज फी दशा कुछ और ही होती । भाज भी 
हिन्दुओं मे इतना अधिक घन साधु, भिखारी, पण्डा, पुजारी, मठ, मन्दिर 
दीर्ण, क्राद्ध, ब्रह्म भोज, सदावर्त आदि भिन्न-भिन्न स्परो मे खर्च कर दिया 
जाता है कि उसकी गिनती करोडो नहीं, अरवो तक पहुँच सकती है । 
यदि यह दान का घन विवेक्ञपूर्वक खर्च किया जाता और उसे हिन्दू 
घर्म का प्रचार करने तया समाज को युहद्द और सच्चाक्त बनाने के कार्य 
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करते में खगाया जाय तो भाज कुश गौर ही हृशप दिलाई पड़ता बोर 
हिसू बाति प्राचीन समय की ठरह संसार में सर्वोग्ण आातत पर विरांब 

मान होती | पर अद्दजिनेकसूरम होरूर घास देने का परिणाम गह हो 
रहा है कि हिम्दू पर्म अम्य देश बाहियों को हँसी का पाज बना हुआ है 
और थे छोग यहाँ पाँगा सुछफा वी दम रूगाते हुए जटापारी साथुर्धों 
की मसप्टकछियों बजा लौों म॑ दान छेते हुमे कस्बे औड़े तिरूकभारी परष्डों 
के फ्रोटो छाप-छाप कर संसार को बतठाते हैं कि हिखू रिहाग तत्बजात 
की दिज्ञाबटी बरतें करते हुए बास्तव में कंठे अम्पगिष्वास्र भर होगों का 
पोपण रर रहे हैं। 


कर्म-फल की स्‍प्रधानत/-- 


मलृष्प अपने कर्मों का कर्ता-भोक्ता एबम ही है इसको भी 
बैधपिक में स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है और थो रोम पुष्य को पैशों 
से छरीइने बेचगे की बस्तु समहते हैं डतकी इसमें बहुत भर्त्तना की गई 
है। हिल्पू धर्म में माज कछ इस सम्माक में बड़ी भ्रांति उत्पभ् हो गईं है औौर 
पराद्ध जादि का रूप ऐसा जिक्ृत हो स्या है डि शु्त कर्मों का ह्ाप्त होता 
जाता है । कोय समहते है कि हम चाहे जैसे कर्म करते रहें अन्त में बत 
द्वारा दात-पुष्प करके डसे दूर कर ही कछगे। इतता ही तहीं मरते के 
बाद सी मृतक के हाम पर बत द्वारा तज-तरह के कर्मकाद्या करके सोचते 
हैं कि इससे मृतक को परछोक में सबृगति प्रात हो बावबी । पर यह 
विजार यषा् तही है | बैरेषिष सूर्ती में कहा है-- 


जआहमात्तर प्रुथ हसास्तरेम्कारजत्यात्‌ :। 
लर्बात्‌---“जस्प कारमा के गुनो या कमों का अध्य आत्मा को 
कर नही मिद्रता क्योंकि दो विशभिभ्न जात्मामों मे इस प्र्यर फछ मिकने 
का कोई कारण गहीं देशा जाता । अगर ऐसा बिपरीत तिवम शरप होता 
हो जित प्रकार एक पआ्लात्मा कै पृष्प करते से दूसरी छात्मा को हतका 
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पुण्य फल मिलता उसी प्रकार एक आत्मा के पाप कर्मो से दूसरी आत्मा 
को पाप-फल भी मिलना चाहिये था । यदि इस सिद्धान्त को सत्य मान 
लिया जाय तो सारी कमं-व्यवस्था ही अस्तव्यस्त हो जायगी गोर घन- 
सम्पन्न व्यक्ति रुपये के जोर से पाप करने पर भी पुण्यात्माओं की गति 
पाने का दावा करने लगेंगे । यह स्थिति आजकल बनेक अवसरो पर 
प्रत्यक्ष देखने मे आती है जब व्यभिचारी और भाचरणहीन राजाओो 
मर पूजीपतिया को भी दान दक्षिणः के आधार पर “धम्म-मूर्ति” की 


पदवी मिल जाती है और मरने के पश्चात्‌ उनकी “स्वर्गीय” आत्मा के 
गुणगान किये जाते हैं। 


पर कोई भी निष्पक्ष विचारक इस प्रकार की मान्यता का समर्थव 
नही कर सकता । वैशेषिक दर्शनकार ने स्पष्ट घोपित कर दिया है कि 
एक आत्मा के गुण-पाप-पृण्य आदि दूसरी आत्मा के लिये सुख-दुख का 
कारण नहीं हो सकते । शास्त्रो मे कर्म-सिद्धान्त का जो विवेचन किया 
है उसके अनुसार मसुष्य जो कर्म करता है वह वीज के दो दलों 
( भागों ) मे विभाजित हो जाता है--एक ससस्‍्कार, दूसरा भोग । उस 
भोग को प्राप्त होते समय जैसा संस्कार मन में होता है उसी के अनुसार 
जीव उस भोग में सुख या दुख का भाव अनुभव करता है। वास्तव मे 
सुख-दू ख भोग्य पदार्थ मे नहीं होता वरन्‌ हमारी मानसिक भावना या 
सस्‍्कारों में रहता है। क्योकि एक अन्त करण के सस्कार किसी दशा मे 
दूसरे अन्त करण मे नही जा सकते, इसलिये प्रत्येक मनुष्य को सुख-दु स 
को प्राप्ति अपने सस्कारो के अनुकूल ही होगी । किसी निकट या दूर के 
सम्बन्धी द्वारा दान-घर्म करने से उसकी मानसिक स्थिति नही बदल 
सकती ओर न॒ किसी का दुख, सुख-रूप में परिवर्तित हो सकता है। 
इसीलिये सभी शास्त्रकारो ने प्रारब्ध की मटलूता पर बहुत अधिक णोर 
दिया है और मुक्ति का मिरूपण करते हुए स्पष्ट कह दिया है कि जब 
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डक मनुष्प अपने प्रारतप अर्मो को भोप कर बिस्कुछ समाप्त शहौ कर 
छैसा तब तक मुत्ति बदापि गहीं हो घरती । 


मायना का सहृत्व-- 


दस दस मैं भा्जों के प्रभाव की मीमाँता भी स्पष्ट हुप सै दौ 

माई है और पाप-युष्य का बहुत शुएछ आजार भाजों की अध्याई-जुराई पर 
ही सिद्ध किया पया है । इस समय क्षय धर्म का क्ृप गिज्य होगपा है 
दृबिपांए ध्यक्ति घर्म कार्य के बाझ रुप कभोही अधिक महत्व देते हैं 
थऔर उसी कै आधार पर डिप्ती मनुष्य को स्यादा या कम बामिक 
समझते हैं। कहते को तो मु हू से रछोय बह देते हैं कि 'ठाजु एजी माय 
डे भूपे है! पर सभी प्रामिक स्पातों में प्री और ठिर्भत के साथ थौ 
बैद-माजपूर्ण ध्यषहार प्यि जाता है उससे प्रप्ट हो बाता है कि हमारे 
बहने मोर गएने में धाहश्य शह्ी है। एक स्पत्तिल्रो अगीति के सार्य 
पुर भ्रक्त कर महीने में छाप रुपया कमाता है और रतमें से एक हजार 
झसया घामिक कार्यों में दे डाकृता है बह उस गरीब की बपेजा घापिक भागा 
जाता है थो कटिस परिप्रम करके पद्रास एपया कमा पाता है बशिसको एसी 
कमाईँ मे प्रो और दो-तीत बक्चो का भरण-पोपण करवा पड़ता है और 
श्रो मन्दिर में किपौ पश्शितजो कौ कभा में अधिक से अधिक एक आाता 
बढ़ा सकता है। छोष सैठजी कै अपैतिक कार्मो को बातते हुए क्री उतको 
चर्मात्मा मात कैसे है. और एक लाता चढ़ाते भाद्या परीज किसी प्रेषौ में 
समझा ही गही आता । पर पदि आत्तरिक भावों टी हृष्सि प्रे परीक्षा 

बे लय तो उस परीब के मत मैं परोपकार, पर्म धघाई की भावता 
शीमात व्यक्ति की अपेशा अधिक पाईं जाती हैं और पएम्य आते पर बह 
चत-हात के कप मे शहरी तो किसी अ्रम्म रुप में उसका परिचय भी देता 

है । एसं। ठप्प को हडियोचर रक्कर सूतरकार मे कहा है-- 


जाएदरोर  उपदास्शेदोसशुपषा 6 ६0९४ ते 


अर्थाव--"भावना के दोष से डपधा (उपाधि- भघषर्म) होती है 
और भावना के अदूषित ( शुद्ध ) रहने से अनुपधा (अनूपाधि--धमं) 
होती है ४” इसमे दाह्य कर्मा की अपेक्षा भावना को ही प्रष्मतता दी 
है | धर्म तभी होगा जच्र पुण्य-कर्म को आल्तरिक भावना और श्रद्धा के 
साथ किया जायमा । भूखे को भोजन कराना अवश्य पुण्य कार्य है, पर 
उसका वास्तविक महत्व तभी है जब हम अतिथि सत्कार को भपन्ा 
फर्तंग्य और आगामी जीवन मे उद्धार का हेतु समझ कर निरभिमानिता 
और श्रद्धापुचक करें । यदि इसके विपरोत दान देते समय हम यह बह- 
फार करें कि देखो हमारे हारा कितने लोगो की सहायता हो रही है और 
अपने इस भाव को किसी प्रकार दान लेने वालो पर प्रकट भी क्रदे सो 
उस दान को सर्वथा महत्वहीन ही समझचा चाहिए। महाभारत की 
घषह कथा प्रसिद्ध है जिसमे एक न्‍यौले का आधा शरीर चार रोटी का 
दान करने वाले के स्थान को स्पशे करके सोने का हो गया था, पर जब 
उसने महाराज युधिप्ठिर के जगत प्रसिद्ध राजसूय यज्ञ के स्थाघ् का स्पर्श 
फरके शेष आधे शारीर को सोने का कर लेने की चेष्टा की तो उसे 
सफलता नही मिल सकी । इस कथा ढ्वांरा लेखक ने यही शिक्षा दी है 
कि वास्तविक पुण्य सच्ची भावना का होता है। ससार को दिखाने और 


प्रशसा प्राप्त करने को चाहे जितना वडा धर्म-कार्य कर लिया जाय उसका 
परिणाम छोटा ही निकलता है । 
वेदों की प्राम्राणिकता-- 

समस्त भारतीय ज्ञान-मार्गो का जाघार वेद स्वीकार किया गया 
है। यद्यपि अपनी सीमित बुद्धि के कारण अथवा किसी विशेष उद्दँ श्य 
की पूत्ति के लिवे विभिन्न विद्ठार्नों ने वेद के पृथफ्‌-पृथक भर्थ किये हैं 
ओर उससे ज्ञान, कम गौर भक्ति मे से किसी एक की प्रघानता सिद्ध की 
है, पर यह सबने माना है कि वेद मनुष्य मात्र के लिये सत्य ज्ञान का 
भण्डार है और उसके उपदेश किसी विशेष सम्प्रयाय के भन्तर्गत नही 
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थाऐे | बेदों से ही भारतीम धर्म के आभार भौर विचारों गी पारा 
प्रबाहित हुई है । छगबा हम यह भी हह सपते हैं कि भारतीय पर्म का 
भवन बे्दों क घादार पर हो पड़ा रिया भया ह। यही कारण है ढि 
हिम्बू धम में प्रचढ़ित छ दर्घतों मे शिशने ही विपशों में मतमेद और 
जिषाद होते पर भी बेव की प्रामाणिकशा निश्चद्धोद भाष से स्वीकाए की 
गई है और प्रत्येक राम्पदाय मा पष्य ले अपमे धिद्धारदों को मेबासुरुरु 
बतहावा है और बैंघा ही सिठ करते वी ओेशा ५! है। 
बैप्लेषिक से सृष्टि की रपना का झारभ परमाणु” को बतलाया है 
शौर द्ाम्द को 'अगित्व कहा है इसदौ आक्ोचता करते हुए अभ्य दर्णत 
कारों तै उस बैद से प्रतिपूर् कहा है। उतरा कहमा है कि जब शग्द 
को अनिए्य माता चायगा तो बेदों को लो लनादि और अपौश्पेव कहां 
थपा है उप्तका विरोध होता है। इसी प्रशार जम अधिकांप वैदिक 
धर्मौदुपायी सृष्टि का रचयिता ईएबर को मागते हैं ठो परमाणुओं से 
सृष्टि की रचता बठछाता थी भेद विस है। पर इस प्रकार के बाक्षेप 
शास्त्रार्थ औौर खलप्इन-मप्डन के ही सूचक हैं औौर हम उततको विशेष महत्व 
नही दे सकते | ैद्वेषिक दर्शनकार तै प्रत्थ का आरम्म करते ही तीसरे 
सूत्र में “बर्मे के प्रतिपादस के सम्बन्ध मैं बहुत स्‍्पहट छम्दों में बेब को 
प्रमाण-स्वकूप मामा ह-- 
हु चरादामशावस्प प्रासाध्यम्‌ ॥। 
अर्थाटु--/बर्म के स्वकस का सिर्भय करने के छिये बेदों के 

बचत ही प्रमाच-स्वस्प है। इसका आधय यही है कि सामात्प महुष्यों 
का हझ्ान निज्रास्त शहीं होता। उस पर अपने संस्कारों बातावरण 
पूर्षाजईों का छुछ प्रयाद पढ़ता ही है दौर ये तती के अनुकृछ श्ञात कौ 
व्याक्ष्या करते हैं। इसलिये कोई ब्यक्ति चाहे कितता थी बढ़ा विह्वत 

जाती दौर रोकमात्य हो बल्प विचारों के आक़ोच्रक रुके गिभधारों मे 

चुछ्ियाँ तिकालैंगे है । केवछ मैद ही ऐसा श्वास है को यतमतात्तर और 
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सम्प्रदाय-भेद से अलग है और जिसमे मनुष्यो को जीवन के स्वाभाविक 
और त्रिकालबाधित नियम बतलाये गये हैं। इसलिये जहाँ कही मतभेद 
उत्पन्न हो वहाँ उसका निर्णय वेद के आधार पर ही किया जाना चाहिये । 
वैशेषिक दर्शन के अन्त में भी सूत्रकार ने इसी सूत्र को ज्यो का त्यो लिखा 
है । अर्थात्‌ इस प्रकार उन्होंने यह प्रकद किया है कि हमने ग्रन्थ के 
आरम्भ मे जो यह प्रतिज्ञा की थी कि धर्म की वेदानुकूल व्याख्या करके 
समझायेंगे वह हमने पूरी करदी और इस ग्रन्थ मे जो कुछ बतलाया 
गया वह सब वेद के प्रमाण से और उनके सिद्धान्तातुकूल लिखा गया 
है । हम नही समझते कि जव ग्रन्थकार इस प्रकार मुक्तकण्ठ से वेद की 


प्रामाणिकता को स्वीकार करते हैं और उसी को अपना आधार बतलाते हैं 
तो उनको कोई अन्य किस प्रकार वेद के प्रतिकूल कह सकता है । 


रह गई 'परमाणुवाद' औौर शब्दनित्यत्ववाद! की वात, जिनके 
आधार पर मीमासक ओर वेदान्तियो ने वैशेषिक पर नास्तिकता का 
आक्षेप किया है, वे तो अपनी बुद्धि की पहुँच और विवेचनशली से 
सम्बन्धित हैं। वैशेषिक ने परमाणुओ से, साख्य ने प्रकृति से मौर वेदान्त 
ने ब्रह्म से जगत का उज्छव बतलाया है, पर इस सवका अधिशञता 
अयवा प्रेरक प्रत्येक ने ईश्वर को ही माना है। एक कहता है कि ईश्वर 
अपनी माया अयवा छोछा से जगत को प्रकट करता है और दूसरा 
कहता है कि ईश्वर प्रकृति अयवा परमाणुओ मे प्रेरणा हारा ऐसी क्रिरा 
आरम्भ कर देता है जिससे सृष्टि निर्माण का कार्य आरम्भ हो जाता है। 
इस वर्णन इली की भिन्नता का कारण यही हो सकता है कि एक 
भौतिकवादी दृष्टिकोण से विवेचन कर रहा है और दूसरा अध्यात्मवादी 
देष्टिकोण से लोगो को समझाना चाहता है । पर ससार में दोनो तरह 
के लोग हैं, इसलिए आवश्यकता और महत्व दोनो का ही है । जो पाठक 
जिस रूचि का होगा वह उसी प्रकार के तरकों द्वारा सन्तुष्ट हो सकेगा। 
वास्तविक भेद तो तर माना जाता जबकि इस विवेचन के आधार पर 
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मनुष्यों को सिप्त प्रवार के आचार विद्याएों थौर बामिक कार्यों पी 
प्रैरणा की जाती ! पर वैशेपिक में जहाँ आचार विभार का जिक्त भाया 
है. वहाँ बैंदिक-कर्म यज्ञ हवन उपासना दास प्यास आगि का ही 
बिघान अतझ्ताया गया है । इतता ही गईीं अपने समस्त दार्शनिर्को 
पिद्माम्धों ढ्रा प्रतिपादद करने के उपम्व दर्शड्क्‍ार ते गद्दी 
बहा है-+ 
हृशाहा हष्टप्रमोजनातां हषाउमाथे प्रयोगोपस्थुदयाय ॥ ह०२-व गा 
अपति-- बेदाबि में जिस कर्मों का उपदेश किया सया है शौर 
जिस पर इसी छोज में आाबरण किया जाता है उनको सर्द करते रहना 


अडिय भभाड़े किसी अगस्बा में उससे कोई काम मी प्रतीत ते हो क्योडि 
अस्त में बे ही छू भ्ौर मोह देने बाके हैं । 


इस स्वीरारोहि के परचल्तर हमको कैधोपिक बिरोधियों के 
आश्रेपों मे कोई सार महीं जावे पढ़ता । धृष्टि बिकास कै क्रम और प्रछ- 
याजस्ता से तिर्माए कार्य आरम्म झोते के सम्दस्थ में उसका अस्य दर्सतों 
से मतभेद हो सडता है १२ उसके कारण उस पर कोई शोपारोपण नहीं 
फिया था सस्ता । इस प्रकार बैजेपिक नै यही सिद्ध शिया है झि भीविक 
हइष्टि से भी पर्स का जाचरक्ष और बेद $ अरैसों का पाफ्तत ही मनुष्य 
कै लिए कक्मारगारी है। सब प्रकार के पदावों के निरुपण ते मद्ढी 
निष्णपेँं विकमता है हि ख॒हि रचता में भ्रात्मा ही एभ्साज चैतरप मौर 
जाम धम्पप्त पदार्थ है, इसलिए ह_ैस जो कुछ कर्म करे जसमें शरैब 
आत्मक्रयाग लौर आत्मा के उत्दात का घ्वास रखता ही हमारा 
जर्लेष्प है । 
आधुनिक विशाम से षशंपिक को शक्षेप्रा-- 

इस प्रियेषत शो करते हुए हमारा प्यात बैयानिह्र हहि ऐै बैंये 
पिझ्ू दंगल ही थ प्रता पर या परवता द। एड जियात से इस इस को 


डा: 
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/सस्क्ृत में पदार्थ--विज्ञान ( साइम ) का प्रामाणिक ग्रन्थ” लिखा है । 
इसमे सन्देह नही फ़ि वैशेषिक मे सृष्टि-विज्ञान का सक्षेप में जितना यथार्थ 
वर्णन किया गया है, वैसा अन्यत्न मिलना कठिन है। पश्चिमीय वैज्ञानिको 
ने विज्ञान का विस्तार बहुत अधिक किया है पर उनका विवेचन केवल 
प्राकृतिक पदार्थों तक ही सीमित है और उसमे भी अधिक ध्यान इस पर 
दिया गया है कि ससार मे जो असख्यो प्रकार के प्राह्ृतिक पदाथ दिख- 
लाई पडते हैं उनके गुण तथा उपयोगिता क्‍या है ? इस प्रकार उन्होंने 
प्र,ति एक से अनेक होने की प्रक्रिया पर ही विशेष रूप से विधार 
किया है । 
पर इस सवका मूल स्वरूप क्या है और दृश्य जगत की उत्पत्ति 
के पहले उसमे विस प्रकार का रूपान्तर होकर सृष्टि का विकास होने 
लगता है, इस पर प्राचीन वैज्ञानिको ने तो बहुत ही कम ध्यान दिया था, 
ओर अब भी वे इस दिशा मे विशेष प्रगति नही कर सके हैं। इसका 
कारण यही है कि वे मुख्यत जड-प्रकृति की ही खोज करते है, उसी को 
अधिक महत्व देते हैं । पर ससार मे व्यात्त चेतन्यत्तत्व की, जिसे हम 
ईश्वर के नाम से पुकारे हैं, तरफ उनका छ्यान आकपित नही हो सक्रा 
है । इसका कारण सम्भवत यही है कि वे आवश्यक्रता से अधिक प्रत्यक्ष- 
वादी हैं और प्राकृतिक स्थुलू पदार्थों को अपेन्ना सूष्म तत्वो मे न उनकी 
रुचि होती है और न उनकी बुद्धि काम करती है । दूसरा कारण यह भी 
है कि अभी तक पाइ्चात्य विज्ञान की परम्परा मुख्य रूप से नास्तिकवादी 
रही है, कथ से सौ या अस्सी वर्ष पहले तो इस विचारघारा ने ससार मे 
एक बडी हलचल और क्रान्ति उत्पन्त करदी थी । इस पूर्वाग्रह के प्रभाव 
से भी वे चतन्य-तत्व की सत्ता को ठीक तरह समझने में असमर्थ 
रहते है । 
पर अब तक के अनुभव से हमको यही प्रत्तीत होता है कि शुद्ध 
भोतिकवाद जिसमे ईश्वर, जीवात्मा और मूल प्रद्गनति का विचार छोड 
दिया जाता है और पेवल भौतिक पदार्थों के गुगो और उपयोग पर हो 
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शैष्टि रपी जाती है मनुष्य के साजिश विकास के दिए हिलुझरी ही 
होवा। उनसे छोगों में छडार्ध वो शृत्ति बढ़ती ई बोर ने अप्य अनुस्णों 
तम्रा प्र दिपों कै साब मपने द्वी धाश्य जीवाह्मा के समान स्यश॑द्वा ए रुएा 
परद्ठी घाहदे बरद उसको अपने ठाम वा सापद--शअपता भदव मागभइर 
ध्यवहार करते हैं। योरोप ममरीडका के पहितरमी दैगों के मत दो सौ 
अप की बैज्व निद्र तगा राजतीतिई प्रमति पर बिचार करमे छे गहौ 
निष्तर्प मिफ़छप है। इस्ोने शमी तक तो अडरौद्ा एशिया की प्तीषे 
सादे इड्ठ से रहते बाद्यी तिरीह जातियों के स्व ऐसा ही स्पषद्वार बयां 
था मार्गों बे मौ एंकर तरह स्पत्रतायोत्णोगी पदार्थ था सामग्रो हैं। बब 
बिश्ग जाय'क्ष ने प्रजाष से और पर्िस्मितियों के बदर जाने के कारण तप 
स्यवद्वार में इम्तर पड़ गया है पर अब मौ अदिकप्तित जातियों कै प्रति 
शमका पुराता मतामाव अबिड़ तहीं बदसा है। 
इसके बियरीत बेशेपिक दर्घत मे भी यघप्रि प्रकृति के ह॥ग्पों तथा 
उमके सुर हजा कर्मों ( उपयोग ) का ही मुकुप रुप से विषेषत किया 
पर उसका उदहह॒य यही बताया है झि इस प्रकार के श्ञात से मनुष्यों 
को अपनी बास्ठडिकता का क्ञात हो और गह मातब-ध्म क्रो समझकर 
श्न्‍्प प्राणियों के प्रति दया सहासुबृति उद्ारता का गर्व करे । उधने 
प्रतिपारित किया है कि इस समार में सबसे बड़ी समस्या एुश्बों पे छुए 
ढारा पाने की ह शऔौर इसलिये मुष्प का कह्पाण इसी में है कि गह 
इप्तमें झंगा।क्त रहृइुर उजित व्यवहार करता सीणे । इस सम्सत्थ में प्रसव 
कार क कषम है कि ससार में हमड़ो जितने दुख या मुख दिखल्ताई 
पड़ते हैं दे बाहुरो भस्‍्तुओं की प्रतिकुषता मा अमुकूछता ऐे दवौ अनुमव मे 
जाते हैं। बोगा्मा में तो स्वयं दुझ या सुझ्ष का स्वमाव है नही | बयोकि 
यदि बूक्ष बीवात्पा का स्व॒माव होता तो वह सर्दब दुलौ ही रहता बौए 
फिर किसी प्रकार के उत्पाय मा सोश आदि की बेष्टा करतो ही ब्यर्थ 
थी | इसी प्रकार यदि रठका स्वमाग घुख का होता तो फिर इसे छंसार 
मै धुख प्राप्ति के सिये सौ प्रकार की चेप्टा करते की आदबयकठा तही 


न, 


धी। इससे सिद्ध होता है कि जीवात्मा दुख और सुख से परे है, और 
जब तक वह इस तत्व को समझ नही लेगा तवनक्क उसकी व्यस्तता, 
घ्याकुलता पा अन्त नही हो सकता । इसके लिये वंशेपिक दर्शन वतछाता 
है कि इस जगत मे कौन-से तत्व तो जीय के अनुदुल हैं अर्थात्र उससे 
'साधम्य' सम्बन्ध रखते हैं और कौन उसके प्रतिकूल हैं अर्थात्‌ उससे 
वैघर्म्य' सम्बन्ध रखने वाले हैं । यदि मनुष्य इस “विज्ञान वो समक्ष 
जाय तो वह सहज में दु वो से उुदक'रा पाकर सच्ची झान्ति प्राध्व कर 
सत्ता है। ग्रन्थकार अन्त मे यही निष्कर्प निकालता है कि धर्म ही 
जीवात्मा का सथर्मी तत्व है और द्रव्य, गुण, कर्म सामान्य विशेष और 
समवाय & प्राकृतिक अज्भी के पदार्थों को स्वरूप को समझ लेने से उसे 


साधम्यं और वैधर्म्य॑ का ज्ञान हो जाता है और वह दुसो से पूर्णत 
छुटकारा पा सकता है । 


2५ >< 72 


धर्म के निख्पण और उसका सम्यक्‌ रूप से पालन करने में 
दर्शेनशास्त्र का बडा महत्व है। जिन मजह॒वो मे घामिक नियमों भौर 
कर्तेव्यो का उपदेश केवल मादेश के रूप में दिया गया है और उनके 
विरुद्ध चलने पर लोगो को ईश्वर और नरक का भय दिखाया गया है, वे 
उच्चकोटि के घर्मं नही माने जा सकते । उनके अनुयायी भेड बकरियों 
की तरह अपने भादि प्रचारक का अन्धानुसरण करते रहते हैं। वे कभी 
उन सिद्धान्तो की वास्तविकता अथवा संचाई को परखने की चेष्टा नहीं 
करते । इतना ही क्यो वे तो इस प्रकार की भावना को भी एक महा- 
पाप समझते हैं । इसके विपरीत जिन धर्मों की नीत्र दर्शनशास्त्र पर रखी 
जाती है उनमे लोगो को धामिक नियमो और सिद्धान्तो के साथ उनकी 
युक्तियुक्तता भी बतलाई जाती है और उन्त पर स्वतन्त्र बुद्धि से विचार 
करने का अवसर भी दिया जाता है । इसके परिणाम स्वरूप एक ही धर्म 
के भीतर सम्प्रदायों का आविर्भाव हो जाना अस्वाभाविक नही है, क्योकि 


( ४० ) 


एजाभाजिए प्रशृति देश गाफ़ डी विशपता और स्पक्तिगत मोध्यता #े 
बारण एक ही छदपय तक पटुँचते के छिए छोग विभिप्न मार्यों का अस्ते 
पर कर ऐसे हैं। कुछ छोग इसको धर्म ढी कमजोरी प्ननरी सपस्शास्मक 
धक्ति का अगाय मानते हैं पर हमारा विदार है कि इस प्रह्ाए का बात 
मूछग पर्म ही रपायी भो इृष्ट फरहदायक द्वो सकता है। असपतिश्या् 
हे: छापार पर सद्ठट्णि कोग शतिए फ्लता प्रात कर सबते हैं परदे 
झारम्मिऊ जोश के समाए होजाने पर डिवर्त॑स्प जिमूा्र हो फ़९ स्व सप्य 
भी हो णाते हैं। इसबे दिपरीत दार्सतिक ज्ञान के सुश॒ आबार पर 
प्रतिद्ित धर्म ध्मप है छोटे-बड़े प्रहारों के रहते हुए भी छगमे स्थान पर 
ल्पिए रहता है अपने रूश्प तक पहुँअ ही जाता है । भर्म भीर बर्णत का 
पट एामकस्य ही हदिप्यू धर्म थो बहुत बड़ी विदैपता है जौर इसौ के बल्त 
सै बह अहक दुर्दिमों को पार करके अजीतक जीता बागा है और 
श्रति प्राधीत अतीत प्ले सम्दत्प बताये हुए हैं। एस हृष्चि से दार्शनिक 
जाग का सहत्व समझता और रसरा अमुप्तीकष करता हमारा 
कर्सस्म है । 


गायमी तपोभूमि मघुरा ] --भीर म॒ शर्मा आचार्य 


वैशेषिक-दर्शेन 
प्रथमोंएध्याय: प्रथम आहिकम्‌ 


अथातो धर्म व्याख्यास्यासः ॥ १ ॥॥ 


सूत्रार्थ--अथ >-अब (आरम्भ के लिये माज्ुलिक शब्द), 
धर्म मु>घर्मा को, व्याख्यास्थाम व्याख्या करते हैं । 
व्यार्या--जब, मनुष्य को प्रमाण आदि का पदार्थे ज्ञान हो जाय, 
त्तव उसे घर्म के जानने की आवद्मकता होती है। ब्रह्मचर्य आश्रम मे 
विद्याष्ययन आदि करके जव ग्रृहस्थाश्रम मे प्रवेश करता है, तब सासारिक 
विषयो मे फेंसकर घ॒र्मे की ओर से उदांसीन हो जाता है। भोगो के 
कारण उसकी इन्द्रियाँ विकारग्रस्त द्वो जाती हैं और यदि वह उन विषय- 
भोगों से बचने क्रा प्रयत्त नही करता तो उसका दिनोदिन पतन होता 
जाता है। यदि, उस समय संभल जाय, तभी उत्थान होना सम्भव है, 
क्योकि, इन्द्रियों का विकारग्रस्त होना अविद्या के कारण होता है और 
अविद्या ही घर्म का उदय नही होने देती । या तो आ्रारव्ध कर्म भर्थाव 
पूर्व जन्म के शुभ कर्मों के फल रूप मे, धर्म का उदय होता है अथवा घर्म 
न! उपदेश सुनने से मनुष्य मे ज्ञान की उत्पत्ति होती है। इससे सिद्ध 
हुआ कि वेंद-शास्त्र आदि से प्रमाणित घर्मं का ज्ञान होता आवश्यक है । 
क्मोकि, घर्म का ज्ञान हुए विना अर्य, काम और मोक्ष का यथार्थ ज्ञान 
होना सम्भव नही है । इसलिये घ्में का लक्षण वताते हैं। 'अथ' पद ग्रन्य 
के भारम्भ होने क सूचक तो है ही, साथ ही इसे माज्जुलिक भी माना 


श्र तु [. बैंपेविक-रफ़ंन 


जाता है। शत 'अप' पद से प्रयारम्म गरता बल्त्याभगारी समतना 
चाहिये । 


यतोष्स्पुदयनिश्ेपससिडिस्स धम ॥ २॥॥ 


दृषाब--यत'-* जिससे अम्युदय «यपार्पज्ञान भघवा सत्व 
ज्ञान और निश्नेयससिद्धि ल्मादा की सिद्धि हो सब्ज्वही 
घम «पम वहा जाता है। 

ब्याध्पा--णिप्तके द्वारा प्रत्पेक दबस्तु वा यभार्थ शान प्राप्त हो 
लगे उसे धर्म बह्ते हैं! “यह गाय ह षयो है यह गांय ? इपछिये दि 
इसमें पठसत है । यह मउसस ही णाय का घर्म है। अब गहत हैं कि गठसत 
की पट्चिचात गया है ?ैगाय चार पाँव बाली होती है। आए पाँबतों बर्म 
पशुओं के भी होते है । दो कइ्टा कि उछकी पूछ के भात्त मैं बाल होते 
है। मैध क जी एसी ही पूंछ होती है। तो कहा गि गाय के ो पौप 
होते है। सीग दूसरे पन्नु्थों कै मो होते हैं। तो गाय के कंठ में लौचे 
थी आए कूबर छटका रहता है। ऐसा डी कूबर पे के हटगा रहता है। 
ता बहा कि गाय के बन होते हैं बैरू के शही हांते। इस प्रषार चाए 
पाँव का पशु पूछ के अस्त में बारू दो छींग कठ के सीचे छटकता हुआ 
भूधर और यत यह पायत्व हुआ | इप्ली प्रकार ध्राय अस्तुओं का यबार्प 
ज्ञाम होता चाहिये। शूब अधभ्युदप छर्चात बल्याण क शम्दाब में दहते 
है। धर्म से छो£-कस्माज मी सिद्ध होठा है। चहं धर्म म होगा वहाँ 
पाप-कम होसे रहते से आध्यात्मिक कार्यों को शोर भी मस्त की प्रवृत्ति 
प्रही हो सकती जौर छोकाचरार अर्था4 अतिथि पैबवा सदाचार, अ्हिसा 
जादि रोदि कर्मों का पाछत भी सह्दी सकता झौर पाप कर्मों 
से ठो पैसे भरी गुल ही गुष्ल मिक्तता है। पापियों के चरका 
बाताबरण मी दूषित रहता है और गहां हर प्रकार के दुष्ण्गों 
बा छाआस्प रहने से धर्म-कार्य का सो एकवम अमाण रहता है। इसौहिये 
सूचकार मे बर्म को अभ्युदय कराते बारा छर्थात्‌ परम सौमाग्प देने बाला 
हर मिश्रेयठ सिद्धि अर्गात्‌ दुछयो सै परम भिषृत्ति कराते बारा कहा है | 
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इससे सिद्ध होता है कि जिससे तत्व ज्ञान की प्राप्ति होकर दुश्खो की 
अत्यन्त निवृत्ति अथवा मोक्ष की प्राप्ति हो सके, वही धर्म है । 


तहचनादास्नायस्य प्रामाण्यस ११३॥ 


सुत्रर्य--तत्‌> उस धर्म का, वचनात्‌-#कहने वाला होने 
से, आम्तायस्य >-अन्य का ( बेंद का ), प्रामाण्यम्‌- प्रमाण 
मानने योग्य है । 
व्याख्या--जिस वस्तु का जिसे यथार्थ ज्ञान है, वह उसका ज्ञात्ता 
कहा जाता है और जो, जिस विषम का ज्ञात्ता है, वह उस विषय की 
वास्तविकता का वर्णन करे, तो उसका वह वर्णन प्रमाण समझा जायगा। 
इसलिये वेद को सभी विषयो मे प्रमाणिक माना जाता है। क्योंकि, वेद 
में घर्मं का वास्तविक रूप बताया गया है और उसमे जो कुछ उपदेश 
दिया गया है, उसका पालन करने पर वैसा ही फरू होते देखा जाता है । 
जिन-जिन अनुष्ठानों को वेद मे सासारिक भोगी की प्राप्ति के लिये श्रोष्ठ 
बताया है, उन-उन बनुष्ठानों का वैसा-वैसा फल ही होते देखा गया है । 
इससे यह माना जायगा कि जो अनुष्ठान पारलकौकिक सिद्धि के लिये 
कहे है, उनसे पारछौकिक सिद्धि होगी ही । क्योकि, वेदों का रचयिता 
ईश्वर है और त्रिकालज्ञ महपियों ने, उनको प्रकाशित किया है, इसलिये 
उनकी पामाणिक्ता में कोई सदेह नहीं हो सकता । इसीलिये सूच्कार ने 
धर्म का ज्ञान प्राप्त करे के लिये, वेद से शिक्षा केसे का उपदेदा देते हुए 


वेद को ही प्रमाण माना है । इससे सिद्ध होता है कि वेद के सिवाय अन्य 
कोई प्रमाण, धर्म के निरूपण में मान्य नहीं हो सकता । 


धर्मविशेषप्रसूतादद्रव्ययुणकर्म सामान्यविशेष 
सप्तवायानां पदार्थानां साधस्यवेधर्म्याम्यां 
तत्त्वज्ञानानि'श्न यसस्‌ ॥॥४॥॥ 
सूचार्थे--द्रव्यगुणकर्मसामान्यविदोषसमयायानासु - द्वब्य, 


डर] [ बैस्तेपिक-दर्पम 


सुझ कर्म सामान्य बिस्षेप मौर समवाय पदार्थानामन्‍-पदार्षों 
के सापरम्यवैधर्स्पाम्पाम्‌वअपने धम और बिपरीत भर्म के द्वारा 
भर्मगिशपप्रसूतासु-ू घर्म बिशेप से उत्पन्न सत्वज्ञामात्‌ूयषार्भ 
ज्ञान से निःश्नयसमणमोक्ष की प्राप्ति होती है। 


स्याक्ष्या--पदार्म छः हैं-- हस्य भुग कर्म सामास्य विशेष दौर 
झमदाय । इन पदानों के रूपों को बास्तगिक रूप सै जाम फ्लेने पर 
महू पहिंचान हो जाती है कि 'यह पदार्प इस प्रकार का हैं! 'बमुक कार्य 
में उपयोगी है -- इसे यजार्थ हात कहते हैं ओर “यह पदार्ष इं्त प्रकार 
का तहीं है जचषा “यह अमुक कार्य में उपपोजी नहीं है' यह पदार्थ के 
विपरीत होते का ज्ञास है । क्षपता किसी पदाच का वास्तविक स्थक्षप 
हम होता ही यपारं ज्ञात क्लौर उसकी बास्तविकता से विपरीत बोते 
है बिपरीठ ह्लात बैऐे पाय को बैरु समस्तता श्रणगा रस्सी को हर्ष सम 
केशा--मह गिपरीत हवन है। लब यथार्थ ज्ञान हो जाता है तब विपरीत 
ज्ञात रूप प़ास्ति शह्ट हो जाती है। क्योंकि यह समझ केने पर कि मुझे 
लो रस्सौ मैं सर्प का क्रम हला था बह भिम्पा प्रम था यबाद्ं में यह 
रस्सौ ही है । इस प्रकार गघार्ण ज्ञान है तत्व श्ञात है इसके होने पर 
ही मोक्ष की प्राति हो कती ह। कब तक यपार्थ ज्ञाभ गहीं होएा तब 
तक्त मोक्ष प्राप्ति सम्मग सही है । 


पूथिब्पापस्तेजो वासुशकराश कालोबिगात्मा 
सब्र इति हृब्पयाणि ॥५॥ 


सूजार्पे--पृचिबौ >पृषिवी माप «जल तेज-“अम्मि बामुः 
न्‍्वागु, आकाप्तमुत्जजाकाश काछ “कारक दिक>विज्ला 
झास्मा>ूखात्मा और मनप०मन इतिब्रब्याणि>यह नौ दब्य 


कहे माते है । 
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व्यास्या--पुृथिवी, जल, अग्नि, वायु और मन यह परिच्छिष्न 
अर्थात्‌ एकदेशीय द्रव्य हैं और आकादा, काछू, दिद्या, आत्मा यह चारो 


अन्य व्यापक कहे गये हैं। मणि शक 

रूपरसगन्धस्पर्शास्संख्या: त 

संयोगविभागो परत्वापरत्वे बुद्धयः सुखदुःखें 
इच्छाद षो प्रयत्ताइच गुणा: ॥॥६॥ 


सूत्रार्थ--रूप, रस, गन्ध, स्पशे, सख्या, परिमाण, पृथकत्व, 
सयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, बुद्धि, चुख, ढु ख, इच्छा, हं ष, . 
भयत्न, च-+और ( गुरुत्व, द्रव्यत्व, स्नेह, सस्कार, धर्म, अधर्मे, 
शब्द ) यह चौबीस गुण हैं । 

व्यास्या--यह चौबीसो गुण नौ द्रव्यों मे रहते है, यह सब 

पदार्थ के धर्म कहे जाते हैं अर्थात्‌ यह गुण वैज्ञानिक खोजो और 
आविष्कारो मे काम जाते हैं । 

उत्क्षेपणसवक्षेपणमाकुञ्चन प्रसारण गसनसिति 

कर्माणि ॥छ॥ 


सूत्रां--उत्प्रेक्षणम् -- ऊपर जाना ( उछलना ), अवक्षेप- 

णम्नोचे गिरना, आकु चनसु>- सिकुडता, प्रसारणम्रु-फँलना, 
गमनमु-- चलता, इत्ति यह, कर्माणि <- कर्म हैं । 

व्याप्या--पदार्थों के पाँच कम कहे गये हैं, भत्येक पदार्थ को 

अनुभव करने वाली एक-एक इन्द्रिय और मानी गयी है, जैसे ऊपर 

जाना अग्नि का कर्म है, नेश्र उसके कर्म को देखता है, नीचे गरिरता पानी 


का कर्म है, रसना अर्थात्‌ जीभ उसके युग का मनुभव करती है, सिकुडना 
पृथिवी का कर्म है, लासिका उसका अनुभव करने वाली है, फौलना माकाक 
का कमे है -कान उप्तका अनुभव करते 


रते हैं और चलना वायु का कर्म है, 
उसका अनुभव त्तचा से होता है। 


४ ] [. बैप्षेषिक-दर्शन 


सपनित्य द्रष्यवस्कार्य कारणं सामाम्यविदोषवदिति 


व्रब्य गुण कर्मणामधिशेष ॥८॥ 


सृजाब--सत्ःःअस्तित्व दाछा अनिसत्यब्ब्नाप्तवाश द्रम्प 
वततु--ड्रभ्य के समान कार्येमु« उत्पन्न पदार्प कारणम्‌*उत्प्त 
करने वा सामास्मविक्षेपणतु»सामास्य मौर विक्षेप जसा इठि 
प्य्यह इृष्प मुण कर्मघामु--प्रब्य गुण और कर्म का अविशेष' 
*« विशेषता रहित ( सामाम्य ) घर्म है। 


स्पाक्ष्या--टस्प॑घुण और कर्म स्ामार्प मस्तित्व बारे पवार्ण है 
इलमें कोई विश्षेषता गहीं पायी जाती है । एभ्प के ढो भेद है “एक कारण 
डष्प और दूसरा कार्म इृष्प । कारण परष्य वह है जिससे कार्य हस्प की 
उत्पत्ति होती है और कार्य इस्प उत्पत्न होने बाले ,ह्रस्प को ॥झते हैं। 
बैंढे-- मिट्टी से बड़ा बरठा है। इसमें मिट्टी कारण ब्रध्य है कर्योक्ति बह 
बड़े को उत्पस्त करते बाछी है। थो शारण द्रस्प है, मे तश तहीं होऐे 
इपडिगे हम्हे तित्प कहां प्रया है। थो कार्य ह्रस्य है वे सह हो बासे 
बाफ्े होने से अभित्प है। मिट्टी सित्प है. क्योकि बह ट्ूटती फूटतीया 
गह होती दिशख्लायी रही देती | उसका कार्य घड़ा ट्रट लाता है इसलिये 
बहु लतित्य है और टूटने पर मिट्ठी रूप होकर मिट्टी में ही मिरछ लाता 
है, इससे मौ मिट्टी का तिर्य होता सिझ् होता है। इसी प्रकार काएस 
पुण शौर कारण-कर्म सित्प तवा कार्य बुध छौर काये कर्म अभित्ग हैं। 
कारण पुण स्वाभाविक गुण को कहते हैं चैते रमन का स्वाभाविक बुन 
इंकोक्ष है चहाँ लगित होगी वहां उसके छाथ प्रकाप्त जबस्प होता। 
अच्लि बी एक चिगगारी में भौ प्रकास कौ चमक होपी। तो शम्ति के 
शा प्रकाश नित्प है और कार्य गुण लैमित्तिक होता है जैसे समर्थ का 
जुण इजित होता है, परल्तु हसकी द्रबता अबत पिथलूता हमेछा तहां 
रहता बह अस्ति पर सुहाये आदि के संयोग से पिजछता है। इस प्रकार, 
शस्ति के छंपोग से लोहा गर्म हो बाता है परस्तु गर्यी रुसका स्टाला- 
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विक गुण नही है । क्योकि, ठण्डे स्थान मे डाछ देने से लोहा थोडी देर 
भे ही ठणष्डा हो जाता है । इससे सिद्ध हुआ कि कायें-गुण अनित्य है। 
कारण, कर्म चेतन के द्वारा सम्पन्न होने से नित्य हैं और क्रिया चेतन 
के आश्रय होने से अनित्य समझनी चाहिये । 


द्रव्यगुणयो: सजातीयारम्भकत्वं साधस्यंस्‌ ॥£॥॥ 


सृत्राथं-- द्रव्यगुणयो >>द्रव्य और गुण का, सजातीयारम्भ- 
कत्वम्‌-- अपने सजातीय पदाथ को उत्पन्न करना, साधम्यम्‌र- 
समान घममे है । 


व्यास्या--द्रव्य और गुण अपने ही रूप, रज़, धर्म वाले पदार्थों 
को उत्पन्न करते हैं । एक द्रव्य दूसरे द्रव्य की जाति के पदार्थ को पैदा 
नहीं कर सकते । भर्थात्‌ यो समझिये कि द्रव्य से ग्रुण की उत्पत्ति नही 
होती । द्रव्य से द्रव्य ही उत्पन्न होगा और ग्रुण से गुण उत्पन्न होगा । 
इसी को सजातीय आरम्भक कहते हैं। जैसे--स्वर्ण से जो आभूषण 
बनेगा उसका रूप स्वर्ण जैसा ही होगा। मिट्टी से बना हुमा घडा 
मिट्टी ही रहेगा । 

द्रव्याणि द्रव्यान्तरसारभन्ते ग्रुणाइचग्रुणान्तरस्‌ ॥१०७ 


सृत्रार्थ--द्रव्याणि -- द्रव्य से, द्रव्यान्तरम््‌ द्रव्य की विभि- 
जता, च- और, गुण - रूप आदि गुण से, ग्रुणान्तरम्‌ गुणों 
की विभिन्नता का, आरभन्‍्ते"-आरम्भ होता है । 


व्यास्था--जैसे, कारण-द्रव्य से का्ये-द्रव्य वनता है या यो कहिये 
कि द्रव्य के परमाणुओो के मिलने से उसका कार्य घडा या वस्त्र बनता है, 
वैसे ही रूप आदि गुणों से अपने समान रूप की उत्पत्ति होती है। जैसे 
अग्नि का ग्रुण प्रकाश है, पर जब तक चिनगारी रही, तव तक प्रकाश दिखाई 
नहीं दिया । घीरे-घीरे चिनगारी ने० मग्नि का रूप लिया तो उसके रूपा- 
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स्तर में प्रकाश दिल्लाई देसे छगा । गु्ध डी द्विप्री हुई बत्ता ही प्रकट होते 
है, बैरे-इस्दी सौर भूता मिछते पर छाह रंग उत्पस्त होता है, इस प्रकार 
पुर्षों के योग थे पूर्नों करी बिमिशवठा भी अत्मए है । 


कर्म रर्साप्य मे विद्यते ११॥। 


पृजार्ण--रर्म -कर्मे कर्मसाध्यस «कर्म को उत्पन्न करने 
मासा मजनहीं विधतेन्न्होता है। 


स्याक्या--कर्म के हारा कर्म की उत्पत्ति सही होती क्योंकि गर्म 
सदा रहने बाका शर्जात्‌ नित्य महों है और लो धस्तु तित्प नहीं बह 
किसी को उत्पत्न करते बाछी मी तही हो सकती | पदि कर्म से कमें का 
सत्पन्न हेला माल भी ऊ हो पहिछे कर्म छे दृछरा कमें उत्पस्त होमा, इप 
प्रकार सम्पूर्ण चयत्‌ कर्म से ही उत्पत्त हुआ सात छिया जामपा । 


न ब्रत्य॑ कार्य कारणं पे बाषति ॥१ ९ 


सृज्रार्थ-- « मौर, कार्यमु >कार्य-स्प कारणसु»णपने 
बारण-बइष्य को बाघतिन्‍*मष्ट करते बाठा स-महीं है। 


ब्याक््या--कोई थी कार्म-ध्प छपने कारस्प-दष्प का ताक गद्दी 
कर सफता इसी प्रकार कारब-दध्य सी अपने कार्य-ब्रस्प को लड़ करते 
में समर्थ गह्टी है । इससे सिद्ध हो है कि कार्य या कारज-बब्य छापस में 
पूक दूछरै के दिरोदी तही हैं। क्योंकि कार्य दतते पर मौ कारण-हम्प का 
अस्तित्व बना रहता है। बैठे बढ़ा मिट्टी है बतता है दस पर रंग-रोकक 
होने वर भी मिट्टौ का अस्तित्व रहता ही है; स्वर्ण के ररमूबर्ों में सोमे 
हरी उत्ता रही ही | इस म्रकार कारज-स्य कौ सत्ता बतौ रहती है, 
परत्तु, के के हारा कार्य हा शिगाश दो सकता है। बड़े को होकता गा 
खादूपश को यहशर फिर सखोता का कैसा कर्म दी है! इससे कार्य कया 
मात होता हत्यक्ष छिड है । 
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उभयथा गुणा: ॥१३॥ 


सूत्रायं--उभयथा+- दोनो प्रकार के, गुण गुणों मे समा- 
नता है। 


व्यास्या--कारण गुण और कार्ये गुण दोनो समान घर्मं वाले हुँ। 
क्योकि, करण से कार्य उत्पन्त होता है, इसलिये जैसा कारण होगा वैसा 
काय्यें होगा । करेंले के वीज से करेला हो उत्पन्न होगा, आम नहीं हो 
सकता । सोने के आभूषण सोने के रूप रग के ही होंगे, वे सुनहझी होगे, 
चाँदी के आभूषण रूपहली होगे, वे सुनहले नहीं हो सकते | बयोकि, 
आशूषणों मे उसकी कारणरूपा धातु की विद्यमानता ज्यो की त्यों बनी 
रहती है । इसी प्रकार घडे मे मिट्टी का रूप और वस्त्र भें धागो का 
विद्यमान रहना प्रत्यक्ष दिखाई देता है । कुछ व्याख्याकार इस सूत्र का 


अर्थ गूण से द्रव्य और गृण दोनो का नाश होना बताते है। क्योकि, द्वव्यो 
से गुणों के नियम मे भिन्‍नता है। 


कार्य विरोधि कर्म १११४१ 

सूत्रार्थ-- कर्स >> कर्म, कार्य-विरोधि > कार्य का विरोधी है। 
व्यास्या--कर्म अपने कार्य से ही नह हो जाता है। जैसे आभूषण 

बनाने वाल स्वणेंकार आभूषण बनाता है और जब उसका आभूषण बन 
जाता है, तब वह अपने कर्म को रोक देता है। इसी प्रकार, कुम्भकार 
का कर्म भी तभी तक चलता है, जब॒ तक कि घडा बन नही जाता। 
घडा बनते ही कर्म समास हो जाता है । इसी से सिद्ध होता है कि फाये 
ही कर्म का विरोधी है। अर्थात्‌ कार्य के उत्पन्न होते ही कर्म का नाश हो 
जाता है। सयोग-वियोग रूप कार्ये करने वाला कमे अपने कार्य से ही 
नएए को प्राप्त होता है । इससे सिद्ध हुआ कि द्रव्य अपने कार्य और कारण 
को नष्ट नहीं करता, बल्कि, गूण ही कार्य और कारण को नष्ट कर देता 
है। जैसे, आभूषण बनने पर कर्म तो समाप्त हो ही गया, शाभूषण के 
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रुप में कारण का मपाने रूर छुप यया और थो दार्य रप खामूपण बता 


उप्तमें भी गारण के गुण अर्चाव सुनइछीपन का ही प्रमुत्ण रहा। इसप्ले 
छिठ हुआ कि थुस ही ध्र्पोपरि है तथा कम का बिरोषौ ढार्य है। 


क्रिपागुणवत्‌ समवायिकारणमिति ब्रब्यलक्षणस्‌ ॥५॥ 


सृत्राष--क्रियागुणव «» क्रिया झौर गुण के समान सम 
शायिकारणम्‌«समयवायि कारण होता है इतिल्न्यह द्ेम्यसक्ष 
धमुम्प्द्रस्य का सक्षण है | 

ध्याक््पा--ँस्प उसे बहूते हैं जो छिपा को प्रहय कर बता हो 
जो क्रिया के हारा अपने रुप को अदरक पड़े अबबा कस्म वस्तुओं को 
उत्पस्त कर सके । जिसका काप के साथ हम्दाप बता रहे बाद कार्य 
हूप मैं गदख क्र मी अपता अस्तित्व त छोड़े बही समगागि कारण बहा 
जाता है । 

अभ्पाभय्यग्रणवापसंगो गविसाये स्वका शणमगपे छल इति 
गुण सक्षणस्‌ ॥१६॥॥ 


धृत्नार्ष - हस्पाश्नयि « द्रष्प के सहारे रहने वाला अगुभवातु 
“मुझ से रहित संगोग-विभागरेपु »संयोग वियोग के अकार 
बमुऊबिना कारण मअनपेक्ष>मपेस्ता-रहित हो इतिल्यह 
आुण ऋक्षणघ- गुम के रूवाभ हैं। 

स्यात्या-गुण उसे बहलते हैं शो अब्प के जाय में रक्षता हो 
परल्तु, शाश्ित होठा हुआ थी इृब्य और रर्भ से अछून रहे । इसमें शिसौ 
अध्य युध बी अपेझा गईीं लौर बहु बरतुओं के संयोग तथा दिमाव गा 
भी कार हीं है । इस्प का आाधभित कहते साथ से पुणे का दोष गहौ 
हो ठकता वा गर्भोकि हष्प के शाभज में ह्वी कर्म रहता हैं। इसीसिये 
सुदकपर नै उसके दर्जन को बौर सौ स्पप्ट करते हुए गहा है कि जो किसौ 
अस्तु के संशोग ओर दिडास का कारण त हो क्योकि ऐसा छक्त्र कर्म 
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का है, उसी के द्वारा वस्तुये मिछती और अलग-अलग होती है । प्त्रि 
कहा है कि जो अपेक्षा रहित हो अर्थात्‌ जिसे क्रिया और विभाग की 
अपेक्षा भी न हो, क्योकि, वह सदा द्रव्य का आश्रित रहता है । इसलिये, 
उसे अपेक्षा रहित कहा । इससे सिद्ध हुआ कि द्रव्याश्चित, सयोग-विभान 
भें अकारण, अपेक्षा-रहित यह लक्षण गृण के हैं । 


एकद्रव्यमगु्णं संयोगविभागेष्वनपेक्षकारणमिति 
कर्मेलक्षणस्‌ ॥॥९७॥ 


सूत्नाय--एकद्रव्यम्‌ ८ एक द्रव्य के आश्रित, अगृणमसु-- नि- 
गुं ग, सयोग विभागेपु--सयोग तथा विभाग के समय, अनपेक्षर८ 
किसी पदार्थ की अपेक्षा न करने वाला, कारणमु-- कारण, इति्> 
यह, कर्म लक्ष णम्‌ - कर्म का लक्षण है । 


व्याख्या--एक द्रव्य के सहारे हहने बाला, गृण-रहित, सयोग 
जौर विभाग मे किसी और के सहयोग की आशा किये बिना, स्वय ही 
कारण हो, वह कर्म है । अर्थात्‌ सोने से आभूषण बना देना या आभूषण 
को गछाकर फिर सोना वना देना यह कायें कर्म का ही है, वह केवल 
उसी एक द्रव्य के सहारे रहता है, जिसका रूप वदला जाना है, इसलिये 'एक 
द्रव्यम्‌'! और “अनपेक्ष' पदो का इस सूत्र मे प्रयोग किया गया है । 


द्रच्यगुणकर्मणां द्रव्यं कारणं सामान्यम्‌ (९१८॥ 


सूत्रारथ--द्रव्यगुणकर्मेण[म्‌-- दृव्य, गुण और कर्म का, द्रव्य- 


कारणम्‌ ८ एक द्रव्य ही कारण है, सामान्यम>-सावधारण तौर पर 
यहो बात मानी जातो है। 


व्यास्या--जैसे एक पिता के कई पुत्र होते हैं, वैसे ही एक उपा- 
दान कारण रूप द्रव्य मे, द्रव्य, गुण मौर कर्म तीनो ही रहते हैं । जिस 
अकार स्वणे से आभूषण बनता है, तो आभूषण मे स्वर्ण रूप द्रव्य तो ६ 
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ही उसका गुण अर्थात्‌ रूप मी है और स्वर्भ है ठो उसको आासुपत् 
बताते बाछ्ता कर्म सी हो सकता है, सदि स्वर्ण रहीं होमा ठो आमूबध 
सगाये का कर्म भी नई हो सकेसा | इससे घिठ हुमा कि पक एप्स में ही 
द्रष्प पृण #र्म तीनों ही रहते हैं। 


तथा गुणा ६! 


शृत्रर्ष--तथा » वैसे ही गृण'-गुण भी कारण है। 

ब्पाल्या बैसे ग्रस्प छपादात कारण रुद्या है बसे द्वीगुम मी 
कारण है। इम्प समवासि कारण है जौर पुण बएमदामि कारण है! 
क्योंकि हष्ण मैं रूप जादि होता तवा ऊपर छठता मिरता बादि कर्म 
गुण से ही होते हैं। जैसे दो इस्पों के संयोग सै एक गसस्‍्तु बने तो छपत 
संयोप में थो यु है, बद्दी उसका कारप है। 


संयोगधिमागधेगानां कर्म समामस्‌ ॥॥२०॥। 


शुधार्ब--सयोगविभागनेगानामु«संयोग विभाग और बेग 
का करमेलकर्म का कारण होना समातम्«साभारण धर्म है। 

स्एाक्या--संयोय गिसाय और मैय इत तीसों का कार कर्म 
है। दो दस्दुओं को मिद्राता और कतको लरूा-मरूप कर देता गह कार्गे 
कम का ही है सौर बेम जग कमाल सै तीर चहुने में शेप एत्परत होता 
है तो बह कारें मौ कर्म का ही है। इस प्रकार संयोग दिगाग और 
बैप इत तीर्सो का उत्पत्त करने बाछा कम को मातना ठीक ही है। 

म एृव्याणां कर्म ॥२११॥॥ 


हुदार्ष-अब्याणास्‌ »« ट्रभ्यों का कारण कर्म ०कर्म मत 
मही है । 

स्याक्ष्या--अम्य की उतात्ति कर्म से तह्ठी हो सकती दष्प इध्य 
है है रत्पम्त होता है गा शुच से इत्सस्थ दोष है । 


अ० श्झा० १ ] [ ४३ 


व्यतिरिकात्‌ ॥२२॥ 


सुत्नार्थ--व्यतिरेकात्‌ > व्यतिरिक होने से भी कर्म द्रव्य का 
कारण नही हो सकता । 
व्याख्या--जिस समय द्रव्य उत्पन्न होता है उस समय कर्म को 
अभ होता है अर्थात्‌ द्रव्य कर्म के बिना द्वी उत्पन्न होता है। द्रव्य की 
उत्पत्ति प्रकृति का वार्य होने से उसे अपनी उत्पत्ति में किसी अन्य फी 
अपेक्षा नही है । दूसरे, कमें तो द्रव्य का उत्पन्न होने वाला कभी ही ही 
नहीं सकता, क्योकि वस्तुओ मे सयोग करके कर्म स्वय नष्ठ हो जाता 
है । जैसे किसी तीर बनाने वाले का कार्य तीर बनाना है, जब तीर वन 
जाता है, तब वह तीर बनाने के कायये को नही करता | इस प्रकार तीर 
रूप काये के उत्पन्न होने पर बनाने वाले का कर्म नहीं रहता । इसलिये 
कर्म साद्षावान्‌ है। तथा द्रव्य में ही कर्म होता है, इसलिये वह उसका 
उत्पादक नही, आश्वित है | यदि कर्मा को द्वव्य का कारण माने तो कर्मा 
का द्रव्य की उत्पत्ति से पहिले उपस्थित रहना आवद्यक है । परन्तु, कर्मा 
द्रव्य से पहिले नही द्ोता, इसलिये भी उसे द्रव्य का कारण नहीं मान 
सकते । 
द्रव्याणा द्रव्य कार्य सामरान्‍्यस्‌ ॥॥२३॥। 
पृचरार्थ--द्वव्याणाम्‌ < द्रव्यी का, द्रव्यकार्य सामान्‍्यम्र> कार्य 
रूप द्रव्य को उत्पन्न करता सामान्य धर्म है । 
व्याय्या-- जैसे एक द्वव्य से द्रव्य, गुण और कर्म की उत्पत्ति कही 
गयी है, वैसे ही वहुत-से द्रव्यो से भी कार्य द्रव्य की उत्पत्ति भाननी 
चाहिये | चहुत से घागे मिछकर वस्त्र बनता है, तो इसमे घाया भी द्रव्य 


है और वस्त्र भी द्रव्य हे। उससे सिद्ध हुआ कि द्रव्य से द्रव्य फी उत्पत्ति 
होती है । 


ग्रुणवेधर्म्यान्न कमंणां कर्स ॥॥२४॥। 
सृत्रार्द--गुणवेघर्म्यात्‌ « गुणो से प्रतिकूल धर्म बारह होने 
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से कर्मगासुरूकर्म का कर्मे८कार्म हांता म-सिस नहींहै। 

भ्याक्या--%र्णो का द॒प पुर्णों छे एकबस शिपरीत है अर्पातु इध्य 
और गुल दोसों ही कार्य रुप शब्प भौर गुण को उत्पसन करते हैं। परन्तु, 
कर्ष इउझे बिपरीस रुम बासा है. इसलिये कर्म से कर्मा उत्पम्न तहीं हो 
सकठा ।अर्पोडि रर्चा से हमें दी उत्पत्ति प्रस्पक्ष देशी जाती है, इसक्षिये 
भी कर्या से कुम शी उत्पत्ति सिड नहीं होती। 


द्विस्पप्रमुतय सबपा प्रपश्त्वसयोगविमागादय ॥२५॥ 


सुत्रार्ध -दित्वप्रमृतम रूदो प्रमृति सस्या >सख्या अर 
जौर पृथकश्ब संयोग बिमाग ल्‍>पल्‍्ग होना संयोग जौर विभा 
जन होगा यह अनेग द्रस्यों के कारण शप हैं । 

इपोइया--डी या उससे अपर का क्रकफ्भ्रप्नय होता मिझता 
बशादि गुण भतेक ड्स्पां के संयोग से होते है, एक हस्प होते पर इस भुर्दो 
का होता समय सही है। क्योंति यह शुक स्वामाबिक गहीं है। एक है 
अपभिक सस्या बाली अ॑स्पु होते पर ही एुक से शअदिक संक्या का प्रगाय 
होता है । एक बस्थु में दो संह्या का प्रमोप हो ही सही सकता । 


प्रसमवायाध्सामास्पफाय कम न विद्यते ॥२६॥ 


हुडार्ष--असमबाया१ ७ समवाय गारण म हाने से सामा 
स्यकायम्‌गहु6 से दरम्पां का सामास्य कार्य हाता कर्म »कर्स 
मच्न्महीं बियते>होता । 

स्वारपा-- सभ काये हमयाय श्र्पाद अएत से हर््यों से उत्पम्म 
होते है. परालू बम अतमबाम अर्थात्‌ एशू दस्प रै होते बात्तप है 
टमहिय बर्म अनेक हशस्पा का सामाष्य बार्ष हू 
यह है हि हर्म ह पाप छे उन्बस्त ही होता ह प 
भे को रोता है । हुपए शरीर में छो बम है 
विशछरे ही गमाह हां जाता है भौर घरीर निएयेश 
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संयोगानां द्रव्यस्‌ ॥२७॥ 
सूत्राथं--सयोगानाम्‌्ः सयोगो का, द्रव्यम्रु-द्रव्य कार्य है । 
व्यास्पा - अवयव वाला प्रत्येक पदार्थ स योग से ही उत्पन्न होता 

है जब बहुत से भवयव आपस मे मिल जाते हैं, तभी कार्य रूप द्रव्य 
उत्पन्न होता है । इससे, यही माना जाता है कि स योग के बिना, अवयव 


वाला कोई पदार्थ उत्पन्न नही होता । परल्तु, स्पर्श गुण-रहित और पर- 
भाणु रहित द्रव्य के स योग से किसी कार्य -द्रव्य की उत्पत्ति नहीं होती । 


रूपाणां रूपस्‌ २८४ 
सूत्राय--रूपाणामु --रूपो का, रूपमु रूप होना साधम्यं है । 


व्याख्या--रूप से रूप की उत्पत्ति होती है । जैसे घागो से 
वना हुआ वस्त्र धागो के ही रूप का होता है या स्वर्ण से बने हुये आशभ्ू- 
षण स्वर्ण के रूप वाले ही होते है । मिट्टी के अवयवों से मिलकर घडा 
बनता है, जो रूप मिट्टी के अवयवो का होता है, वही रूप घडे का होता 


है । इससे सिद्ध हुआ कि रूप-रहित बर्थात्‌ अप्रकट पदार्थ से किसी चस्तु 
की उत्पत्ति सम्भव नहीं है । 


गुरुत्व प्रयत्न संयोगानासुत्प्रेक्षणस्‌ ॥२६॥ 


सूष्रार्थ-गुरुत्व--भार, प्रयत्न सयोगानाम्र प्रयत्न और 
सयोग इनका, उद्प्रेक्षणमु-- ऊपर जाना आदि कर्म समान है। 


व्यास्या - किसी वस्तु मे वोझ होना, उस वस्तु के ऊपर उछालूने 
का प्रयत्त और उस वस्तु के साथ हाथ का सयोग, यह सब प्तमान कर्मा 
है । परन्तु, इन कर्मो की आवश्यकता गुरुत्व के बिना नहीं पड सकती । 
क्योकि, बोझ्न के कारण उसे उठाने का प्रयत्व करना होता है और तभी 


हाथ का स योग होता है । यदि वोझ न हो तो उस वस्तु को किसी सहारे 
की जावद्यकता नहीं हो सकती थी। 
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से कर्मणाम्‌”-कर्म का कर्मे फार्म होना न८सिठ्ध नहीं है। 

स्याक्या--कर्मा का टप मुर्भों सं एकदम बिपरीत है अवर्धि धब्य 
शोर पुण दोर्तो ही कार्य सम इस्प 'रौर गुभ को उत्पन्न झरते हैं। परस्तु, 
कम इनसे दिपरीठ भम बाला है इसह्िये ढर्मा से कम उत्पत्भ गहीं हो 
सड़॒ता । बयोकि कर्त्ता से कर्प की उत्पत्ति प्रत्यक्ष देखी जाती है. इसछिये 
भी कर्म से कम को उत्पत्ति स्िठ गहों होती । 


ड्िस्वप्रभुतय संश्या पृपश्त्थसयोगविमागाइच ॥२५॥ 


सृत्रार्ष-द्वित्वप्रसुशय दो प्रभृति सकया >संष्या चं०* 
और, पृमकस्ब सपोग दिमाग “-अछग होता संयोग और विभा 
जन होना महू अनेक द्रभ्यों के कारण रुप हैं। 

इ्याक्ष्पा--शो या उससे अबिकः का ऋूछूम-असखूग होता मिहसा 
कि पूल मतेक ट्रस्मों है संयोग से होते हैं, एक धष्प होते पर इन पृ्षों 
का हांता स॑ंस्व हदी है | बर्योकि यह युण स्वाभाविर सही है। एक से 
अधिक संक्या शाही बत्यु होने पर ही एक से हषिक संश्या का प्रमोध 
होता है | एज बस्‍्तु मे शो धंसपा ढा प्रयोप हो ही सहीं शक्ता । 


प्रसमवायास्सासान्मकार्य कर्म स थिद्यते ॥२६॥॥ 


हुपार्ष-असमवायात्‌ « समबाय कारण स होने से साभा 
“मबारयेम्‌ «पहुत से व्रस्पों का सामास्य काय होता कर्म»कर्म 
मष्न्नहीं बिद्यसज”|हात्ता । 

ध्रपात्पा-- सक कार्य समक्षय अर्बाद बहुह से ह्स्पों से उत्पत्श 
हाते है. परश्यु गम असमदाम अर्थात्‌ एक द्ष्य से उत्पस्ग होने बारा है 
दस लिये वर्ष अमेद दरध्यों का सामास्प कार्य गद्दी हो क्कता। उात्पर्म 
यह है कि बर्ष सथीग धे उत्पस्त शही द्वाता धल्कि बह बेतत कै प्रथत्त 
से हो होता है । हमारे दरीर में जा गम है बह भा के दारीर से 
लिरश्ल ही छम्ात्त हा जाता हैं मौर शोर गिएब| बड़ा रहता है । 


है 08... 
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संयोगानां द्रव्यस्‌ २७ 


सूत्रार्थ--सयोगानाम्‌्--सयोगों का, द्रव्यसु द्रव्य कार्य है । 
व्यास्या -- अवयव वालढा प्रत्येक पदार्थ स योग से ही उत्पन्न होता 

है. जब बहुत से भवयव आपस में मिल जाते हैं, तभी कार्य रूप द्रव्य 
उत्पन्त होता है । इससे, यही माना जाता है कि स योग के बिना, अवयव 
बाला कोई पदार्थ उत्पन्न नही होता । परन्तु, स्पर्श गुण-रहित और पर- 
माणु रहित द्रव्य के स योग से किसी कार्य -द्रव्य की उत्पत्ति नही होती । 


रूपाणां रूपस्‌ ॥२८५॥। 
मूत्रार्य --छूपाणाम्‌ ++ रूपो का, रूपम्‌ -- रूप होना साधर्म्य है | 


व्यास्या--रूप से रूप की उत्पत्ति होती है । जैसे धागो से 
वता हुआ वल्त्र घागो के ही रूप का होता है या स्वर्ण से बने हये आधभू- 
पण स्वर्ण के रुप वाले ही होते हैं । मिट॒ुटी के अवयवों से मिलकर घडा 
बनता है, जो रूप मिट्टी के अवेयवी का हीता है, वही रूप घड़े का होता 


है | इससे सिद्ध हुआ कि रूप-रहित अर्थात्‌ अप्रशट पदार्थ से किसी वस्तु 
को उत्पत्ति सम्भव नहीं हैं । 


गुरुत्व प्रयत्त संयोगानामुस्प्रेक्षणस्‌ ॥॥२६ 


मृत्रार्थ-ग्रुरत्व >> भार, प्रयत्न सयोगानाम्रु ->प्रयत्त और 
सयोग इनका, उल्लेक्षणघु-- ऊपर जाना आदि कर्म समान है । 


ब्यारया -जिसी वस्तु में बोज्ञ होना, उस वस्तु के ऊपर उछालने 
जय प्रयलल जोर उम्र बस्तु के साथ हाथ या संयोग, यह सब प्तमान कर्म 
है परन्तु, इन कर्मो दो आवद्यवाता सुरुव के बिना नहीं पट सकती । 
घयोडि, बोस के हारण उस उठाने या प्रयत्त करना होता ६ औौर तभी 


गास था से योग होता है । बदि बोस न हो तो उस बस्त के किनी सहाईे 
थी क्रावध्यागंा नहीं हो सती थी। 


शघ ] [. वैछ्लेषिक-दर्सन 


समोगविभागाश्च कस णाम्‌ ॥३०॥ 


सुशाबे-कर्मगामु»कर्मों का संयोग «संयोग अ्०ओर: 
विभाग'- विभाग होमा समात है । 


ब्याएया--सयोग ओर जिभाय मह दोनों कार्य कर्म से ही दोते 
हैं, इसछिये इन्हें समात कह सया है। क्योंकि कर्म के शिगा त॑ तो कोई 
बस्तु मिप्ताई छा सकती है मौर ल कोई बस्तु लछम-मरुस की था सकती 
है । इसडिये इस दोसों का कारण कर्मों को ही मामता चाहिये। पे 
अने की दारू बताती है ऐो उसे दुछते के किसे दरता बहाता होगा। 
बिता दके हुये शक गहीं बस सकती । 


फारणसामान्पे ड्रव्प कर्माणां कर्माकारणमुक्तम्‌ ॥३१॥ 


सृद्ार्ष--कारण सामास्ये - करण की समासता से इस्प 
कर्मणाम्‌ 5 डस्प ठपा कर्म का कर्माकारणसु«कर्म को उत्पप्त म 
करने बाफा उक्तस--कहा गया है। 


स्याक््पा--बह्टाँ कारण का छामास्म प्रतकृ जपल्वित हो बहाँ 
हस्य और कर्म को गहीं कह सकसे बयोकि कर्म सेल तो हस्प रत्पस्त 
होता है और त कर्म ही सत्पत्त होता है। इसीशछिये कर्म को प्रब्प भौर 
बर्मा का उत्पत्भ करी बाक्ता गद्दी कहा गया। परन्तु, इमस्प कर्मा कौ छोड़ 
कर सुथ्षों का उत्यस्त करने बा्षा कर्म हो सघ्ठा है जैसे कि हइर्ग गौ 
तपा-तपा कर उसके रऊ्स भें अविक गिश्वार कर्म के ह्वाए है होता है, पा 
चड़े वा रप गर्रो के हारा ही प्रपट होठा है। इससे छिड़ हुमा कि बैता 
कारण होपा उसते बैछा हो कार्य उत्प्त होगा इसडिये कर्ता ते इष्प 
अपना बम बी उत्पत्ति दी हो छम्ती । 


७ अ्रदशो:स्पाप*---प्रषम शाहिक सबाप्तः ॥ 
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प्रथमोएध्याय+--द्वितीयाहिकम्‌ 


कारणाइसावात्कार्या$भाव: ॥१॥ 


सूत्राथं--कारण-अभावत्‌"ूःकारण के न होने से, कार्य- 
अभाव-- कार्य भी नही होता । 

व्यारुयए:--जब उत्पल्त करने वाला ही नही, तो उत्पत्ति रूप 
कार्य कहाँ से होगा ? जब बीज होगा तभी अदकुर होगा अथवा मिट्टी 
होगी तो घडा वनेगा। इस प्रकार कारण होगा, तभी कार्या हो सकेगा, 


बिना कारण के कार्य कभी नही हो सकता । यदि बिता कारण के कार्ण 
की उत्पत्ति मानें तो कभी किसी वस्तु का अभाव द्वी न रहे । 


न तु कार्यामावत्‌ कारणाभावः 0२॥ 


सूत्राथें--तुन्‍्नपरतु, कार्य-अभावतु «कार्य के न होते से, 
कारण-अभाव कारण का अभाव होना, नः*नही माना जाता । 

व्याख्या--यह नही कह सकते कि कार्य ने होते से कारण भी 
नही हो सकता १ जैसे कि घुंआ कार्यो और अग्नि कारण है, छुआ न 
होने पर भी अग्नि का अभाव नहीं हो सकता । जिह्ला का कार्यो बोलना 
है, वह चाहे जब बोले या न बोले । यदि जिह्ठा न बोले तो यह नहीं 
माना जा सकता कि जिह्मा हे ही नही । इससे सिद्ध हुआ कि कर्म के 


अभाव में जीवत्मा का अभाव नही हो सकता। परन्तु, जीवास्मा न रहे 


तो शरीर चेष्टा हीतन हो जाता है गौर तव कर्मा का ही अभाव हो 
जाता है । 


सामान्य विशेषद्ठति लुद्धयपेक्षय ॥३॥॥ 


सूआये--सामान्यविशेष>+ सामान्य और विशेष, इतिक- 
यह, बुद्धधपेक्षमु- बुद्धि को अपेक्षा से है 


श्द ] [_ वैदेपिश-रशग 


स्याक््या--को बनेकों पे सम्बन्ध रले बह सामास्य और जी कम 
से पम्बन्ध रखे बह विशेष कहा थाता है। इस प्रकार जो पुण बहुत-से 
पुर्क्णों मा देशों में पावे लाठे हैं उन्हें सामार्प कहेमे भौर थोड़े पे स्क्तियों 
या एकाप देश में पाये जाते हैं थे विशेष यु कड्ढे श्लामेगे । बैसे मनुष्य 
जाति के छत छोपों को 'ममुष्य' कहते हैं. तो यह मनुष्प शब्द एायास्म 
हुमा और मलुष्यों की किसी लाति-विशेष में बैसे ब्राह्मण क्रत्रिय मादि 
छो मह ड्राह्मण श्वत्िय छादि विशेष हुषा। यह सामाष्म और दिफ्षेप 
कौ सार्पता बुद्धि के काएच है। भर्पात्‌ बुंटि कहाँ किप्ती को सामास्त 
सातती है. कहीं शिश्चेव माहठी है। 


मावोष्नुश्त्तेरेव ऐतुस्वास्‌ सामान्यमैय ॥४॥)॥ 


धृष्टार्प -माव >०अस्तित्व और, अमुदृत्ति' -गार-भार की 
सपरूब्यि से एब०-इस प्रकार, हेतुल्वात्‌ हेतु होते से सामा 
स्यमु-एंग ० सासाष्य रूप ही है। 

इयारणा--अस्तुर्भो कै रार-छार भिछते से उत्तके अऋप्तित्व का 
होगा सिय होता है और इस प्रकार के अस्तित्व को छामास्प कदते हैं! 
थो पदार्थ दिखाईँदैते हैं थे ठन लस्तित्य बाड़े हैं पेसा कोई परार्य 
सही है. डितकी राक्ता न हो कौर जिसकी एत्ता है बह लामाप्य ही 
सागा बायषा । 


द्र॒व्पत्वं गुणरथ फर्मत्व॑ थ साम्ास्यानि विशोषाइच ॥४॥ 
सुद्ार्ण-द्रध्यत्वेगुणावम्‌ «डरम्पत्त गुणस्व च”-भौर, गम 
स्वमु ्कर्मरव यह ठौनों सामास्पानि>धामास्प है च*“भौर 
छब बिद्पा ७“ विछ्ेप हैं। 
स्यात्या--एप्प मैं को हस्पपन ह पुण शेलों गुलपत है ठपा 
ढर्प भे छो बर्षपत है. बह इष्ण से इम्प बा पूण से बुध भा और दर्म से 
बर्भ वा खेद प्रतौत कराता है। जैसे एदर्णा वा छो बंप है. बह स्पर्भ 


अ० श्था० २ | [१६ 
मे ही होगा, तथा मिट्टी का गुण पानी में घुछ जाना अवृब( सल्ब्या भादि 
कर्म या भोजन बबाना, खाना आदि सब सामान्य ही कहे जाते हैं । 
इनमे कोई विशेषता नही है, क्योकि सर्वत्र ऐसा ही देखा जाता है । 
अन्यन्नाषन्त्येभ्यों विशेषेभ्यः ॥॥ ६ १ 

सृत्रार्ण--अन्त्येभ्य +-अन्त्यावयवी में स्थित, विशेषेम्य ++ 
विशेषों से, अन्यत्र "भिन्न को सामान्य कहा है 

व्या्या--जिस कार्य रूप द्रव्य से द्रव्य में कार्म का अन्तर न 
पैदा हो, उसे अन्यावयवी कहते हैं । घडे गौर वस्त्र भादि में यही बात 
है कि वे जिस रूप मे बत जाते हैं, उनके उस रूप में कोई परिवतेन 
नहीं होता, यही उनका अन्त्यावयत्व हैं। यह कार्य द्रव्य की विशेषता 
है। इनसे भिन्न जितने भी द्रव्य वृत्ति के पदार्थ हैं, वे सामान्य सी है 
ओर विशेष भी हूँ | जिनकी कार्य-अवस्या में बरूग-अहूग गुण पे 
जायें, वे विशेष और एक से गृण पाये जाएयें वह सामान्य १ इसो प्रकार 
सब मे समझना चाहिये । 

सदिति यतो द्रव्यगुणक्ंसु सा सत्ता (१ ७ ॥॥ 

सूत्रायं -यत जिससे, द्रव्यगुणकर्मेसु द्रव्य, गुण, कर्म 
5 सदु-इति-- उसी को सदरूपता हो, सा+वह, सत्ता >सत्ता 

| 

व्यास्या--जिन द्रव्य, ग्रुण, कर्म में यह प्रतीति होती हो फि 
यह द्रव्य है, यह गुण है, यह कर्म है, वही सत्ता कही जाती है। जैसे 
मिट्टी में मिट्दीपन दिखाई दे, तो वह मिट॒टी की सत्ता हुई और सोगे 
44 स्वर्ण को सत्ता हुईं। इसी प्रकार सय वस्तुओं में सत्ता 

| 


द्रव्पगण कर्मेभ्योडर्थान्तरं सत्तर ७७ 


तृजार्ये॑--द्रव्यगुणकर्मेस्य द्रव्य, गुण, कर्म से, सत्ता < 
अस्तित्व मे अर्थान्तरमु> भिन्‍्नता है । 


६] [. वैद्धेपिकन्दर्शत 


ब्याह््पा--सत्ता हरष्य पुण कर्म से तक्यय है क्योंकि उत्ता इस 
सीर्नों में गह्ीं पाई जाती | यदि सत्ता विसी एक दरष्प में भी होती तो 
उस बष्प की माँति बह भी बुद्धि गौ प्रतीति में मबस्‍्य छाठी । परातु, 
बुद्धि कौ प्रतीति में श आने छे यही सानता होगा कि सत्ता इत 
तीनों से मिन्न है। 


गुणकर्मसु च समवाहझ्त कम म गुण' ॥&॥ 


सुज्नार्भ-गुणकर्मसु «गुण कर्म में भावात्‌ु*रहने से न 
करें >गह कर्म महीं है च--कौर, म गुण «गुण भी नहीं है । 

स्यासपा--छत्ता को इष्प दो कह ही गहीं सकते गर्दोकि एसमें 
डष्प के छप्नल महौँ मिझते | बह गुण और क्रिया भी सही हो सकती 
बर्योकि बह स्वरय॑ मुग थोर कर्म के ध्राप्म में रहती है । जो किसी के 
आशय मैं रहे, बह उसके समान गहीं हो सकता। चैसे कोई छिपी के 
फरणायथ है बह छषसी के पास रहता है। बहां रहने से छोर्पों को पऋ्म 
हो सकता है कि माप्यदावा यही होगा। परस्तु यपार्प में जासयद्ाता 
शी भाषित होता है कौर भ्रो जाभित है, बह सपमा मरण-पोपध करने 
में भी असमर्थ होते से जाम्रय के समात गुण बाढूा गहीं हो सकता। 
इप प्रकार, जो सत्ता इृष्य सृण और कर्म की जाधभित है बह दृस्प पु 
था कम रहीं हो सकती जौर सम उनके समात ही हो सकती है बल्कि 
डृस्प पूण कर्म ठौनों पे लरण समसती चाहिये । 

सामास्य विशेषामायेन थ ॥ १० ४ 

शृधरार्ब-घ > और, सामान्यविशेष «सामास्पयां बिधेष 
भर्म के मभाबेम«भभाव से उसका पृमक होमा सिद्ध है। 

स्याइपा--हम्प पुर्ष कम मैं सापास्य बोता था जिऐेष होता 
पाया जाता है। जैते मिद॒टी सर्वत्र छामास्य कप से पाईं जाती है परह्थु 
यह मिट्टी जिध्ती है ऐसा बदले ते उसमें जो बिस्मापत है बह मिट्टी 
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गे विशेषता सिद्ध करता है। गृण शब्द सर्वेत्र सामान्य है, परन्तु, यह्‌ 
5प है, यह गध है इत्यादि गुण-भेद से वे अलग-अलग हैं। फिर, कोई 
कहे कि 'यह भवन सुन्दर है” अथवा यह काछा-कुरूप है । ऐसा कहने से 
प्ेवनन के रूप मे सुन्दरता विशेष है जौर काला-कुरूप भी विज्षेषता 
पूचक है । इसी प्रकार, कर्म छाव्द सामान्य है, परन्तु यह पाप-कर्मे है 
अथवा इससे पुण्य किया है । यहाँ पाप अथवा पुण्य कहा जाने से कर्म 
की विशेषता होगई | इसलिये सूत्रकार ने सिद्ध किया है कि द्रव्य, गुण 
और कर्म में तो सामान्य और विशेष होता है, परन्तु, सत्ता मे न तो 
सामान्यता पाई जाती है और न विशेषता । इन दोनो का अभाव होने 
से भी सत्ता का द्रव्य, गुण, कर्म से अलग होना सिद्ध होता है । 


श्रनेकद्रव्यत्वेन द्रव्यत्वमुक्तस्‌ ॥॥ १९१ ॥ 


सृत्रार्थ-अनेक द्रव्यत्वेत>अनेक द्रव्यो मे रहने वाला, 
द्रव्यत्वम्र्‌ > द्रव्यपन, उक्तम्र - कहा गया है । 
र्याख्या--जैसे द्रव्य, गुण, कर्म मे उनसे अरूग, सत्ता रहती है, 
उसी प्रकार अनेक द्रव्यो मे द्रव्यत्व रहता है, जिससे द्रव्य को ग्रण और 
कममे से अछग पहिचाना जा सके । अर्थात द्रव्यों मे जो द्रव्यपता होता 
है, वह भी सामान्य या विशेष नहीं होता। इसलिये उसका नित्य होना 
माना जाता है । | 
सासान्यविशेषाभावेत च ॥१श॥ 


सुत्रा्थं--सामान्य - सामान्य, च"-ओर, विशेष --विदेष 
के, अमावेन -न होने से भी यही मान्यत्ता ठीक है ९ 
ब्याल्पा--कर्म मे कर्मत्व, ग्रुण में गृणत्व और द्रव्य मे द्रव्यत्व 
सामान्य अयवा विशेष रूप से रहते हैं, परन्दु, सत्ता से वेसी सामान्यता 
या विजश्षेपता नही है, इसलिये सत्ता उन तीनो से भिन्न है। इसी प्रकार 


द्रव्यत्व मे सामान्य या विभेप का अभाव होने से द्रव्य सी गुण और कर्म 
से अलग है । 


[.रक्षेबिक-इर्शन 


गुणेषु सावात्‌ गुणस्वमुक्तम्‌ ॥ ॥३ ॥ 

धृजार्ध--मुणेपु » गुणों में भावात्‌-होते से गुणस्वम्‌»* 
गुणस्व उत्तम »कहा गया है। 

ध्याश्या--धंसे सब हइ्रम्यों में इस्यत्व रहता है घौर बह हस्य गृष 
कर्म मे लक्ता है मैसे ही सब गुल में रहते बारूए धुशत्व भी प्रभ्य पु 
कर्म से शकूग मासता चाहिये। क्योकि भुणोंका युणत्व भी एत्ता के 
समान ही गित्य बहा गया है। 

सामाम्य विधेवासाबेम च॥ १४ ॥ 

सुजार्च--च » और सामास्यविश्षेष «सामाम्य बिश्तेप के 
अभाबेन -स होने से भी यही सिद्ध होता है। 

ध्याक््पा--इष्प परुभ कर्म के समात सामास्य कौर गिद्धेप गुलत्य 
में नहीं होते लौर इस प्रकार सामाग्य और विशेष के ल रहने से पुणररण 
का ग्पादि सै करूप होता पिंड होता है। कगोकि दृष्य में इष्यत्व 
चूण में पुणत्य कौर कर्म मैं गर्मत्थ बह हीगों ही पृथक-पूथक तथा मिएय 
श्र सामास्य विदेप ठे रहित है। 

कम सु भाबास्‌ कर्मस्वमुक्तम्‌ ॥ १४५ ॥। 

शुदाबं--कम सु>कर्म में मामात्व््होने से कर्मत्नसुन्क 
बर्मरव च्तम्‌ »कहा गया है। 

ध्याक्ष्या--प्रत्पैक कर्म मैं रहने बाले को शर्मत्व कहा गया है, 
प्रश्येक बर्भ में रहने पै कर्मत्व को लामास्प है! मालना होगा। इप् प्रकार 
ड्रध्यत्व पुणत्व क्राहियों के उमान कर्मरेन लाति ली पहब्य गुण से असलब 
हो है। गर्योंकि पह चाति ही एक को दूसरे सै बरूय कर्रते बालीह। 
इस प्रकार यह हीगों बादियाँ हो प्रदृण-अप्तप हैं। 

सामास्पविश्लेषाभावेन नल ॥ १६ ॥| 

मृतार्ष--बच- भौर सामाम्मडिफ्तेष” »सामार्म  जिशेप 

का मभाबेत रू अमाज होने से भी यही सिद्ध होता हू । 


ऋर ] 
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व्याख्या - यदि कमे में रहने वाला कर्मत्व, कर्म में रहने वाले 
सामान्य और विशेष वाला होता तो द्रव्य, गुण, कर्म मे उसकी गणना 


होती, परन्तु, कर्मत्व मे सामान्य गौर विशेष नही है, इसलिये यहू तीनो 
से पृथक्‌ है, ऐसा स्पष्ट सिद्ध होता है । 


सदिति लिज्भगविधेषाद विधेषलिज्धामावा- 
उचेको भाव: ॥। १७॥। 


सूत्रार्थ -सत्‌-इति-लिड्ध-अविशेषात्‌ «+ विशेषता वाले लक्षण 
केन होने से, चज-और, विशेषलिद्धाभावात्‌*और विशेष 
लक्षण के न मिलने से, भाव >सत्ता जाति, एक.> एक है । 


व्याए्या--सत्ता का अथे है 'अस्तित्व' । कोई वस्तु प्रत्यक्ष है 
तभी उसकी सत्ता है | वस्तु का अस्तित्व साधारण तौर पर सब जग्रदद 
पाया जाता है । इसलिये वह सामान्य है, उसे विधोष नहीं फह सकते 
भौर द्रव्य, गुण, कर्म की सत्ता जाति एक-सी है | यदि उप्तमे कोई भेद 
दोता तो भिन्नता के भी लक्षण दिखाई देते । परन्तु ऐसा नदी होने से 


भौर काई विशेष लक्षण न मिलने से तीनो की सत्ता जाति समान है तथा 
सामान्य धर्म वाली है । 


४ प्रयमोध्याय'-द्वितोष आह्लिफ समाप्त ॥ 


द्वितीयोषच्याय --प्रथमाह्विकम्‌ 


रूपरसगम्धस्पशवतप्ती प्रुथ्िवी॥ ! ॥। 
सृत्रार्घ-- पृथिगी शूपरसगस्ब «रूप रस गरण 
और स्पर्शबसी «स्पर्श ८ 52 है। 


अपाक्ष्प--पुणिनी मैं कप रस परन्‍्प स्पर्ण पह यु हैं। पए्न्तु, 
गह पुण मिले हुए १है नये हैं पदि बछग-जरूय कहेँ तो रूप शबम्ति का 
भुल है. रस छत का गुभ पर पृद्ििषी का गुथ भौर स्पर्स बागु का 
है। यहां संयुक्त मृण इससिमि कह्टे हैं. कि पाअसृत संयुक्त हैं लौर पृषित्री 
डत सब्मे अत्पत्त स्थुर् है. इसब्िये पृथ्जी में छमी के गूबों का शाजाप 
मिर्र छाता है। अतः पृषियी में रूप रस गरण ओर स्पर्ण ध्रभी बृभों 
का धमादैध मातमा चाहिये । 


रूपरसस्पर्शबरप आपो ब्रवा स्मिग्धा' ॥ २ ।। 


हुजार्ष- आप ७जकू द्रभा »पतलता स्मिग्भा रू चिकना 
तथा रूपरसस्पर्शवश्य » रूप रस स्पर्ण बाका है । 


ध्यास्‍कया - बछ पतछा छोर जचिकता होता है इतकछिये बहने 
जाछ्षा है। उसमें रुप रप छौर स्पर्ण मइ तीर्ों पुथ हैं। पाती दिचाई 
दैतगे पं रुप बात्ता है पीने सै ठप्टा कष्ण पारा पीख मांचुम 
होजावा है. इधडिये रस है और छूने थे ठग्डा या यर्स गा पता 
कप जाता है। इससिये छक्त में अ्रष्ति कौर दायु के मूर्नों का भी 


समाषेए है। 


मण०्२आ० १ ] 


तेजो रूप स्पशवत्‌ ॥ ३ ॥॥ 


सृत्राथें--तेजः +- अग्नि, रूपस्पशोवत > रूप और स्पशे के 
समान है । 


व्याख्या--अग्नि मे रूप तो है ही, स्पर्श गुण भी है। अग्नि 
प्रत्यक्ष दिखाई देता है इसलिये रूप गुण वाला है और उसको छूते से 
ही जल जाता है, इससे स्पर्श गुण भी प्रत्यक्ष ही है। इस प्रकार अग्नि 
मे वायु के गुण का भी समावेश हो जाता है या यो कहिये कि अग्वि की 
लपटो के स्पर्श से गर्म हुआ वायु गर्म स्पर्श वाला हो जाता है, इससे भी 
अग्ति मे स्पर्श गुण होना सिद्ध होता है । 


स्पशंवान्‌ वायु: ॥ ४ ॥ 
सूत्रार्थ -वायु >-वायु, स्पशेवान््‌ स्पर्श बाला है । 
ध्याइया--वायू का यूण स्पर्श है। उसमे जो ठण्डक होती है, 
वह जल के सयोग से और गर्मी है, वह भगिनि के सयोग से हैं, 
क्योकि शीत या उष्ण वायु का लक्षण नहीं है । वायु मे रूप नही होता, 
इसलिये वह दिखाई नही देता । जैसे, कहते हैं कि आज हवा बडी ठण्डी 


लग रही है, तो इस अनुभव में वायु का ठण्डा होना जरू के सयोग के 
कारण ही समझना चाहिये और गर्म लु का चलना तेज घूप से होता है । 


दे आकाशे न विद्यते ५ ५ ५ 


सूत्रार्थ-ते > वे गुण, आकाझेन्‍्न्आकाश में, विद्यते>८ 
विद्यमान, न> नहीं हैं । 


व्याएया --झप, रस, गुण, स्पर्श जो गृण कहे है, वे भाकाश से 
नही रहते । बाकाश मे जो नीलापन दिखाई देता है वह जलरू के कणो 
घा है। आकादय पचभूतो भे सबसे सुदम है, इसलिये, उसमे उन चारो 
चूतो के गुणो था समावेश नहीं हो सकता, ऐसा तभी होता है जबकि 


भर ] [ वैप्तेपिक-इछत 


सूक्ष्म द्रष्प में स्वृल दरष्प आ जाय । जैसे पाती टस्शा होठा है परत्तु 
अपले छे सूझ्म जर्नि के संयोय से बर्म हो जाता है परल्तु बम्ति कौ 
अध्णता पानी से टथ्डी तहीं हो सकती । विभिप्न तत्त्वों के पृ मिछते 
से ह्वी ठनमें बिशेष पृष हमे की प्रदीति होती है। परन्तु, इससे सिड 
होता है कि भ्राकाश में अन्य तत्वों के गुण नहीं मिछ पाते । 


स्पिससुमगृक्ष्छिणशवासग्निसंयोगावृद्धवस्थम जि: 
सासास्यस ॥ ६ ॥ 


पुजार्ष--सपिजंतुमघूष्छिप्टानाम«घृतठ श्लास भोम में 
अम्निसंयागादुलतआाय के संयोग से द्रगत्वसु»द्रवता मर्षार्द 
अहूसे का रुप पतसापन हो बचाता है अद्धिः«७लजरू में मह 
सामायम ०» सामाय है। 

अ्पाक््या--अछ का सामास्प बुण पतद्ता होता है परन्तु, भी 
काछ आऔर मोम बाएि पढदानों में मह पुण प्वामामिक रूप है तहीं 
होएत । अरब इस पदायों को बाग पर गर्म किया लाता है, तभी यह 
पतकै होते हैं बिला लप्ति पर चढ़ाये यह पवार्ण पतछे तहीं होते। 
इसक्रिये बहता या पतछा होता इसका धामार्य बमे तही साता 
जा सकता । 
अपु सीस सोहरजतसुबर्णगानामग्सिसंपोगाद हबत्वमत्ति 

सामानन्‍्मस्‌ ॥ ७ ॥। 

सृत्ार्ष--अ्पुसी सलोहरणतसुबर्णानासु *« रांग सीसा 
छोहा बंदी स्वर्ण में अम्तिसंगोगाप्‌>झाग के संगोग से है 
इवत्वमद्धि, “पारी में यह गुण सामाष्य रूप से है! 

क्याक्र॒पा--रांय सीसा आदि बातुएएँ थी छास पर ही पिनछ 
झकती हैं इसलिये पठछापत इसका बुल तहीं है। परातु, बानोमें 


अ० २ आ० १ ] [. ६७ 
पतलापन साधारणतया विद्यमान रहता है। पानी का जम कर बरफ 


हो जाना विद्युत सयोग से होता है, क्योकि, जल का स्वाभाविक गुण 
पतला होना है, जमना नही है । 


विषाणी ककुद्वाव्‌ प्रान्ते बालधिः सास्नावान्‌ इति गोत्वे 


हष्टं लिड्रसू ॥ ८५ 0 

सृत्रार्थ--विषाणी ->सीग, ककुद्ानु>कन्धे के कूंबड 
वाली,प्रान्ते वाल्घि > पूछ के अन्त से वाल वाली, सास्नावाच्र्‌ ++ 
गले के नीचे लटकती हुई खाल वाली होना, इति>- यह, गोत्वे +- 
गऊपन के, हृष्टम्‌प्रत्यक्ष, लिज़ूम्‌--लक्षण हैं। 


व्याज़्या-गौ के लक्षण कहे है--सीग, कन्धे का कूबड़, पूछ 
के नीचे की ओर बाल, गले के नीचे लटकती हुई खाल भादि । गऊ के 
इन लक्षणों को ही गऊपन कहा गया है । 


स्पशेश्च वायोः ॥ £ ॥ 
सूत्राथं-स्पर्श 5छूनता, चनन्‍्त्ही, 
गुण है। 
व्याख्या--जैसे, गऊ में सीग आदि लक्षण से गऊपन होना कहा 
है, वैसे ही, वायू का लक्षण स्पर्श कहा है। क्योंकि, वायू प्रत्यक्ष त्तो 
दिखाई नही देता परन्तु, शरीर को उसके चलने, न चलने का अनुभव 
होता है। वैसे वायू के चोर लक्षण माने जाते हैं--स्पर्द, शब्द, घृति 
ओर कम्प । वायु के वेग से वृक्ष जादि मे जो दाब्द होता है, इसलिये 
“शब्द'ं कहा है। तिनका आदि को उडा कर ले जाना ही घारण 
करना है, इससे “धृति' समझना और वृक्ष आादि की शाखा हिलना यह 
+कम्प है । । 
न च हुष्टानां स्पश इत्यह्टलिड्धों चायु:ः:॥ १० ७ 
सुत्रार्य--स्पर्श -स्पशे, हृष्टानाम >प्रथिवी आदि का, 


वायो >वायु का 


इष्व [. पपेषिक-र्व 


न«मेहीं इति-मह पायु »गायु का धल्टही माप्टमिज' 
दिसाई म देने वास्ता धिष्ठ है। 

स्याध्या--यरि पद ध्दा करें हि स्पपें तो प्रृपिगी बादि को 
गुग है. तो सृभकार उत्तर हेठे हैं कि यह छाड़्ा टीकू महीं है पर्षोषि 
सर्स बाज का ही गुण है पृथी जादिका रहीं है। अख का सर्व 
प्रीतक' अस्ति का पर्म' पृषिदरी करा तगर्म न ठष्या स्पर्धा है! पलक, 
बायु का स्पर्ष गे पर्भ ठष्डझा धपादज होने से विछशप है। इधहिसे 
इस स्पर्त को बासु का ही छक्षल मातता चाहिये । 


अदब्यवस्येन व्र्मसू ।। १ ॥। 


सुजाब--मद्रष्यवस्वेत ८ भिन्त द्रब्य का आय होने से 
ट्रस्पम - भायु ड्स्प है । 

स्याक्पा--पूमियी आदि के समान ही बासु भी दृश्य है क्योंकि 
बह शिक्ष अस्य का आभय है। यद्यपि बायु का हस्ण होता प्रत्मक्त मई 
है भगुमान सै ही भाता छाता है। जैदे गुण कर्म शादि का लाजब 
होते पै धूचिनौ ब्रब्प है बैंसे दी स्पर्स मौर क्रिया का आाप्नय होने ऐ बाज 
का दष्य होना घित होता है । 


क़रिपाबस्वाए पुणपस्वाक्ष्य ॥ १२ ॥। 
सुजार्ष--क्रियावत्वात्‌> क्रिया बाढा होते से 'बब्ज्जौर, 
चुणबत्वात्‌स्‍व्मुण बाका होते से भी बागु का दृब्य होता 
खिय है। 


ब्याकशा-- जिसमें क्रिका और गुल है बह औअस्द है ओर बायु में 
स्पर्ण युज ता किया यई दोलों ६ इअक्िये दायु के ह्रष्प होने क्री सौ 
अमास्यता बही बतती। क्योंकि पुस-कर्म के आशित शुत्ष कर्म गद्दी 
हो छकते थे व्स्य के हो भाधित हो घड्ते हैं। 


ज०्श्आ०१ ] 


अद्रव्यत्वेन नित्यत्वम्ुक्तम्‌ ॥ १३॥। 


सूच्ार्थ--अद्रव्यत्वेत- वायु का कारण अद्रव्य होने से, 
'नित्यत्वम्न -- वायु का नित्य होना, उक्तम्‌ कहा गया है। 


व्यप्त्या--वायू नित्य अर्थात्‌ नष्ट व होने वाला है, क्योकि 
उसकी उत्पत्ति किसी द्रव्य से नहीं हुईं। पृथिची आदि तो अवान्तर 
प्रढलय मे अपने-अपने कारण द्रव्य मे लीन हो जाते हैं, परन्तु, वायु की 
स्थिति मे कोई परिवर्तत नहीं होता, वह ज्यो का त्यों बता रहता है, 
अर्थात्‌ प्रढय काल मे भी वायु लीन नहीं होता । इससे वायु का नित्य 


होना सिद्ध होता है। क्योक्रि, अनित्य वस्तु की स्थिति निरन्तर एक 
जैसी नही रह सकती | 


वायोर्वायु सम्मृच्छेन॑ नानात्वे लिड्भस ॥ १४ 


पृत्रार्थ - वायोर्वायु सम्मूच्छेतमु> वायु का वायु से भिन्न 
चलना, उनके, नानात्वे >- अनेक होने का, लिज्शम्‌->लक्षण है। 
प्याज्या--यह प्रत्यक्ष देखा जाता हैं कि विभिन्‍न दिशाओं से 
चलता हुआ वायु भमूडा ( चक्र ) वनकर घूमता हुआ ऊपर उठने 
लगता है । उस समय भ्रतीत होता है कि एक वायु, दूसरे वायू को उठा 
फर ऊपर ले जारहा है । यद्यपि वायु प्रत्यक्ष दिखाई नही देता, परन्तु, 
तृण या घूल के ऊपर उठने से उसका अनुमान होता है । एक दिश्वा 
से चलता हुआ वायु, दूसरी दिशा से चलते हुए वायु से टकरा कर उसे 
रोकता है, इससे वायु को अधिक होना सिद्ध होता हैं । 


चायुसनिकर्षेप्रत्यक्षाइभावादहष्टलिंगं न विद्यते ॥| १५ ॥॥ 


सूहाथें--वायुसज्िकर्पे >> वायु-सम्वन्ध का, प्रत्यक्षाइ- 
भावात्‌ ८ प्रत्यक्ष अभाव होने से, हृष्टमु"स्पश हृष्ट, लिगस्‌ -- 
चिह्न, नविद्यते - नही है। 


७ )] [ बैश्वपिष-दर्गन 


अ्पाक््या --बामु के सम्बन्थ का ज्ञात प्रत्पथ तहीं देखा लाता 
इतछिये उसका अश्नण स्पर्ध भी हइ अर्पाद प्रत्यक्ष तहीं हा जा सकता 
क्योंकि स्पर्श भी प्रत्प्त दिक्याई तहौं देता अटिक अनुम| से ही जाता 
चलाता है । मदि यह रहें हि प्रत्यदा तहीं ठो रूजण भी गहीं हो परता ? 
इसका समाणान यह है कि णायु बाहरी इसिंगों ऐे दिक्लाई हही देता 
परन्तु, ्ूचा हारा उसके स्पर्श गा अनुभव होता है, इसकिये बहु भी 
प्रमाच ही है। 


सामान्यसोशष्टाल्‍््याविशेष” ॥ १६ ॥ 

सृदाष --ज5+ और, सामाम्मतोहष्टाल्‌ »सामास्यतोहप्ट 
( बनुमात प्रमाण ) से अविष्लप «सामाम्य हम से ही वायु की 
सिद्धि है। 

डयराकपा--बायु दष्प है ओर दिक्काई म देगे बारा है, इसफ़िये 
करी दिठि कयुभात प्रमाण ग्रे होती है । क्योंकि जो दस्तु प्रत्यस शहीँ 
है, परल्तु प्रछसका ऊमुप्रद त्यक्षा के स्पर्ण होते से होता है उत्तका 
अस्तित्व हो मासभा ही होदा ! 


सस्माशणशिकस्‌ ॥ १७ ॥ 

पृशर्ष--तस्माप््‌ ७» भ्रमाणामुसार, आगमिकस्‌ «वायु को 
सिद्वि बेद से भी दे ( 

स्याक्ष्या -बामु का होता बमुसात से तो सिद्ध है ही बंद ते भी 
बाज की सत्ता कौ माता है छौर से नित्य अच्छों के अस्तर्षत कहा है । 
जजुबेंद ( ११० ३) में प्राणाइबायूर्ञायते श्र्षोंत 'प्राक् सै बाज 
झत्पर्त होता है' बहू प्पप्न कहा है। इससे बाजु के बस्तित्व कौ सिद्धि 
छोरी है । 
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संज्ञाकर्म त्वस्मद्विशिष्टानां लिझ्रस ॥ ९८ १ 


सृत्रा्थं-तु >-परन्तु, सजा कर्म -सज्ञा और कम, अस्म- 
दिशिष्टानाम- उन विशिष्टो का, लिज़म्‌ लक्षण है । 
व्याख्या---नाम और कर्म हो विशिष्ट व्यक्तियों की विशेषताओ,. 
को प्रकट करते हैं। वेदार्थे कर्ता ऋषियों का नाम वेद मन्‍्त्रों के साथ 
आने से उनके द्वारा कही गई शाखाओी, उपनिषदो, वेदाजी से प्रत्यक्ष 
है कि नाम और कर्म के द्वारा ही प्रसिद्धि होती है। इसका आशय यह 
भी है कि जो छोग शुभ कर्म करते हैं उनकी प्रशसा होती है, और बुरे 


कर्म करने वालो की निन्‍दा होती है और वे बदनाम हो जाते हैं । 
इसलिये अच्छे कर्म करने चाहिये । 


प्रत्यक्षप्रवृत्तत्वात्‌ संज्ञाकर्मण: ११ ९६£ 0 


सूत्रायं--सशञाकमेण >>सज्ञा और कर्म वाले को, 


भवृत्तत्वात्‌ सब वस्तुओ की प्रवृत्ति होने से, प्रत्यक्षकत- 
प्रमाण है । 


व्याउया--जिसे, जिस वस्तु का त्ाम सालूम हो और उस वस्तु 
को बता सकता हो, वही उस विषय का जानने वाला है । मोक्ष आदि 
का ज्ञाता ईश्वर है, वही सब वस्तुओ का नाम रखने वाढा और 
प्रवर्सतक है, इसलिये वही उनके साधन भी कह सकता है । उन साधनो 


का उल्लेख वेदो भे है, और उनके सज्ञा तथा कर्म का उयदेद्य भी वेदो से 
ही प्राप्त हो सकता है। 


निष्क्रमर्ण प्रवेशनमित्याकाशस्य लिज्भम्‌ ॥२०१ 
सूधार्थ--निष्क्रमणमु न्‍ू्वाहर निकलना, प्रवेशनस्र्‌ «« 


प्रविपष्ट होना, इतिजन्यह कार्य, आकाशस्य*आकाशज्य के, 
लिगम्‌ लक्षण हैं ॥ 


ब्र्] [ बैछ्रेपिक-रर्णत 


ब्याक्या-- भाकास का अर्थ है--दपकास का स्वान उसे हार 
जादि । दौबार में से हो कोईं चाता-आता मद्ठी कर सकता दरवाजे ऐ हो 
अुघ सकता या तिकछ झउफता है | इस प्रकार वाकाप्त के रशप के हैं। 
कूप पढ़ा सादि में प्री लो पथात होता है बह आकाह्त कहा छाएा है। 
जड़े में भी थागास् होता सातते हैं। 
सघलिंगमेकद्रब्यस्वास्कर्मण ॥२॥१॥ 
शुआर्प-सतुसनवह्‌ बादर निकएना या पुसता श्प 
कर्समण ८ कम एकहद्रस्यस्थात्‌ - एक व्रब्य के होने से अ्तियमु» 
आकापक्ष के एक्षण नहीं हो सकते । 
स्याक्पा--तिकलशता कौर जुसता रूप कर्म रुप बाहे हृध्पो के 
हैं घौर बाकाध अस्पर्ध है. इपछ्िये यह रूशाथ भाकाश हे तहीं हैं। 
बर्म ही इस्प के सहारे रहता है रछो हरप्प प्रत्व्त है उसौ मैं क्रिया है। 
बाकाश प्रत्यक्ष शहीं है, इतसिय्रे बहु क्रिया में छम्र्ष नहीं हो सकता! 
इसडिये निकछता प्रणिह्न होता रूप कर्म आाकाप्त के बिम्ह नहीँ माते 
मा सकते । 


एारणाम्तरामुगलृप्ति वेधर्म्यान्च ॥२२॥ 

सूषाच--अ- और कारणान्तरानुगस््ति » उप्में कारण 
का अस्तर होने तथा थेघम्पत्-_बिरूपता हाने से आकाश बॉ 
बह रक्षण गहीं है। 

ब्याक्या--बाकाण धमदाय रहित है, इसछिये बह गिसी बस्सु 
का ध्ृपभापि-जारण भी गहीं हो सकता । इसछिबरि धुसता मिककृता बह 
दोनों हसे आगाए के छिय कण में प्रमाण भही पाजे जा 
ऋुशते ॥ कारभ से कार्य ठो रूप्ण रामझा बचाता है। जिसवें 
कारण भाव सही बह गार्ग को उत्पन्न ही हहीं कर छब्ता। 
खबजापि था लर्ष संयोग है. पह पदिके बता चुके हैं। श्राप्राए कली के 
झंपुक्त ईदी है. इसक्तिये उसे समदाप रहिए बढ्ा गया है। 
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संघोगादभावः कर्मण: 0२३७ 


सूत्रायं--सयोगात्‌ >> सयोग के, अभाव न्‍नन होने से, 
करण >कर्म का कारण आकाश नही है । 

ध्यास्या-- आकाश कम का निभित कारण भी नहीं है। निमित्त 
कारण उसे कहते हैं, जो किसी कार्य का हेतु हो । यदि कहें कि फर्म हो 
माकाश का कारण हो तो ऐसा भी नहीं है, क्योंकि कर्म समवा्ि, 
असमवायि या मिमित्त कोई भी करण नहीं है । इसलिये, कर्म के द्वारा 
आकाश की सिद्धि किसी प्रकार नही हो सकती । फिर, कर्म तो स्वयं 
उत्पन्न होने वाला भी नहीं है, वर्मोकि कम की घत्तत्ति कर्ता के द्वारा 
ड्वोती है । कर्त्ता के कार्य से विरत होने पर कर्म नष्ट हो जाता है । 

करणंगुणपूर्दकः कर्यंगुणोहष्ट: ॥२४४७ 

सूत्रार्थ--कार्यगूण +काये रूप गुण, कारण गुण पूर्वक 
कारण भूत गृण से, हष्ट >> प्रकट होता है। 

व्याख्या--कारण से कार्य की उत्पत्ति है, जैसे! कारण होगा, 
उससे बसा ही कार्य उत्पन्न होगा। मिट्टी से घटा बनेगा, वस्त्र नहीं 
बनेगा, छारू रज्ज के पदार्भ से छाछ रज्जु को वस्तु ही तैयार होगी, 
नीले, पीले या अन्य रह की नहीं होगी। ,जो गुण कारण मे हंगि, बही 


गुण कार्य में होगे । इससे यही सिद्ध होता है कि कारण होगा तो कारें 
द्वोया, अन्यथा नहीं हो सकता ॥ 


कार्यान्तराप्रादुर्मावाच्छब्दः रपर्शवतासयगुणः ॥२५॥। 


सूध्रार्थ--शब्द >दाब्द,स्पर्शवतास्‌ युण --पृथिवी आदि का 
गुण नही है, क्योकि, कार्यान्‍्तराज-कार्य के अन्तर से, 
अप्रादुर्भावात्‌ उत्पत्ति न होने से, ऐसा ही सिद्ध होता है । 


व्यस्या--पथिवी आदि से रूप, गृण जादि में अन्तर नही होता, 


फु [ बैशेपिक-इशन 


थे सब समान रुप से उत्पय् होते है इसलिये सम्द को पृथिद्री तेज 
जल बायु का मुथ नहीं मातते हैं। मदि झम्द इनका गुल होता तो बह 
समाम रहुता कमी-कमी तौम्र से तीम्र छौर मख् से मर्द गहीं हो 
पाठा | इससे प्लिद्ध होता है कि झम्द स्पर्श योग्य दण का पुभ्र गहौ 
हो छष्ता । 


परभञ्र समयाय्प्रत्यक्षत्याब्ध मारमगुणो त्त 
मसोगृुण ॥२६॥ 

हुशार्थ --परत्र *« शब्द भात्म हृण्य में समवागासुश्ट्संयृक्त 
रहने से आत्म गुण "आत्मा का गुण नम्ज्नहीं है 'वओऔर 
प्रस्यक्षस्वात्‌ » प्रत्यक्ष द्लोने से मनोगुण «मत का गुण ( भी ) 
मत्महीं है। 

बध्याक््या-- जात्मा के गुयर ज्ञान आदि किसी बाहरी इल्िम से 
प्रषपप्त तही होते और क्ब्द कास से सुनाई देता है. इपलिये गह 
थामा का भी गुण नही हो सकता । मत के थो गुद्य हैं बह भी प्रत्पप् 
लही हैं, परमतु, शब्द प्रत्पप्त है इसलिये छसे मत का पुत्र भी गहीँ 
महू छपते । इएसे सिद हुआ कि शछग्द जाए्मा का था मर्ग का भी 
गुण नही है । 

परिशेषाश्लिगमाकाशस्प ॥२७॥। 


सूपार्य -परिशेपात्‌ ८ परिणेप से श्ावाशस्य ८ थाकाश 
गा छ्िगमु«सक्षण है। 

इपादया - परलन प्रत्ण बुप है. इसडिये उछ्ढो पिसी इष्य का 
शासित होता चाहिये । बह पृिबी जह जि बापुगय चुध नही है 
हो उस श्ाप्राप का पुथ मानता द्वोता और परिच घगुजाब से मह तिय 
होता है हि एाम्द आायाण का ही रूधण है । 
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द्रव्यत्वनित्यत्वे वायुना व्य(र्याते ॥२८॥ 


सृत्राथं-वायुनाजचवायु जैसा ही आकाश का, द्वव्यत्व 
द्रव्ययन है, नित्यत्वे-उसका नित्य होना, व्याख्याते कहा 
कहा गया हैं। 
व्यास्या--जैसे वायु द्रव्य है, वैसे ही आकाश भी द्रव्य है । वायु 
नित्य है, उस्ती प्रकार आकाश नित्य है, क्योकि उसकी सत्ता किसी अन्य 
वस्तु के द्वारा नही है । शब्द इसका गुण है, इरूलिये यह द्रव्य भी है । 


तत्व॑भ्रावेच ॥२४॥ 


सूत्राथें--भावेन > सत्ता के समान आकाश भी, तत्वम्र्‌ रू 
तत्त्व है । 

ध्यास्या--जैसे द्रव्य, ग्रुण, कर्म मे विद्यमान सता तत्त्व है, वैसे 
ही जाकाश भी एक तत्त्व है। क्योकि, आकाश न तो परमाणुओ के 


सयोग से बना है और न उसमे अन्य द्रव्यो का समादेष्ष दी है । इसलिये 
आकाश एक तत्त्व ही है । 


शब्दलिज्भुष्विशेष।हिदेषलगाभाव।चच ॥॥३०१)। 


सुत्राथं--शव्दलिज्भधाइविशेषान्‌ > शब्द, रूप की विज्येपता 
न होने से, चर-और, विशेष लिगाभावात्‌ >विशेष लक्षण का 
अभाव होने से आकाश का एक होना सिद्ध है । 


व्यास्य---शव्द ही आकाश का रूप है, इसलिये वह सामान्य 
है, उसमे कोई विशेषता नहीं है और जब उसमे कोई विशेष लक्षण नहीं 


है, तव उसके अनेक होने का भी प्रश्न नहीं उठता | इसलिये, आकाश 
एक है, यही सिद्ध होता है । 


तदनुविधान[(देकपुथक्त्वड्चेति १३१॥ 
सूत्राथं-च++और, तदनुृविधानात्‌"-एस प्रकार का 


७९ [. ईप्लेपिकलएनि 


विधान होते से एकपृयकत्यमु»एक पृथरश्य भी है । 

ब्याह्या--माकाथ झम्द गा समगाय कारण है. इतहिसे एपमें 
संयोग भोर डिमाम की भी सम्मागना होती है। सत्ता के स़मात प्रस्वेक 
में रहते पर भी बह एक है ओर रो एक होगा बह मिक्तेया भी और 
अकूण भी होपा | भाकाछ एग् तो है द्वी साथ ही गिमु होने ऐे सबसे 
बड़ा भी है। तात्पप यह है कि विधी अस्तु का एक बहा जावाईी 
उसके पृथक होते का पूथक है। इससे सिद्ध होता है कि आाकाप ध्रभ्द 
का अख्य होते ते उसका समगभाव कारण है घौर ्ग्द शाकाए का 
ही बुण है। इस प्रकार, इस शाहिए में पृषिणी रद अप्ति बाड़े, 
धाकाघ भरि का सदा हा गया है तथा इस घूतर में 'दवि पश 
आाहिक की समाप्ति का सूचक है । 


॥ हिठौयोभ्स्याप ।--भ्रषमाह्विडम्‌ ध्व॒माप्ता ॥ 


द्वितीयोएध्याय'--द्वितीयाहिकम्‌ 


पुष्पवस्च्रयों" सति सन्निकर्ष गुणाम्सराष्पावुर्भावों पते 
गम्धाध्मादर्सियसम ॥। । ॥ 
पृशार्प-पुष्यवस्जयो »फूछ और कपड़े का सक्निकर्षे- 
पारस्परिक संयोग सतिम्श्होपे पर, बवस्फेब्न्कपड़े में 
गम्घाउभावल्यिमु'ल्‍न्गभ का अमाव रूप क्क्षण है क्योंकि 
गुणास्तराष्यादुर्माबो >उसमें गुण का जन्तर उत्पभ्न महीं होता। 
ब्याक्पा--कार्य-युश से दिस को गुचास्तर गहते हैं. जैते कपड़े 
के अवयभ रूप थार्यों का गुर टस्डा या अर्स होता गही है, बैठे ह्वी बत्थ 
जौ प्रतका स्वामागिक गुण सदीं है। फूछ में थो सत्य है, बदी कपड़े में 
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वस जाता है और प्रतीत यह होता है कि कपडे मे ही गन्व है। इसी 
प्रकार गन्च जल आदि का भी स्वाभाविक गुण नहीं हो सकता । 


व्यवस्थित: पुृथिव्यां गन्ध: ॥ २ ॥ 


सृन्नार्य--गन्ध >-गन्घ, प्रुथिव्यामु ८ पृथिवी का, व्यव- 
स्थित >-स्वाभाविक भुण है। 

व्याक्या--पृथिवी का स्वाभाविक गुण गन्ध है। क्योकि उसमें 

जल, तेज, वायु के परिमाण भी मिले हुए हैं, इसलिये पृथिवी में अपने 

गृण के अतिरिक्त इन तत्वों के गुण भी पाये जाते हैं, परन्तु गन्ध 

ही ऐसा गुण है जो पृथिवी को दूसरे द्रब्यो से अछग सिद्ध करता है । 


एतेनोष्णता व्याख्यात्ता ( ३ १ 


सूत्राथं--एतेन --इसी प्रकार, उष्णता+गर्मी,व्याख्याता + 
कही गई है । 

व्यास्या--जैसे पृथिवी का गुण गन्ध कहा है, वैसे ही अग्ति का 
गुण उष्णता समझना चाहिये। जैसे गन्घ पृथित्री का स्वाभ'विक्र गण 
है, वैसे हो उष्णता मग्नि का स्वाभाविक गुण है १ यदि कहे कि छोहा 
भी गर्म होते देखा जाता है और उससे हाथ-पाँव आदि जल जाते हैं । 
परन्तु, लोहे मे गर्मी अग्नि के सयोग से ही होती है । 


तेजस उष्णता ॥ ४ ॥ 
पत्रार्थ -तेजस >>अग्नि का गुण, उष्णता “गर्मी है । 


व्यास्या--ऊपर के सूत्र में गन्ध के समान ही उष्णता को 
गुण साता है। परन्तु, इस सूत्र मे स्पष्ट कर दिया गया है कि उष्णता 
अग्नि का गुण है । पूथिवी या जल आदि में जब कभी उण्णता प्रतीत 
होती है, वह अग्नि के ही समोग से होती है । 


फ्र ] [. पैऐेपिक-इर्णव 


अप्सु शीतता ॥ ५ ॥ 
सुत्राब-सप्सु णछ का स्वाभाविक ग्रणः शीतता# 
ठप्फा होना है । 
स्पाक््या -जैसे पृणिबी का पुल्ष मर्द और अगस्ति गा मल 
उप्यता है, बैंसे ही लक्ू का स्वाभाविक मृण ध्लीतकृठा है। 


अपरस्मिश्षपर युगपच्चिर क्षिप्रमिति काल 
घिड्भानि ॥ ६ ॥ 


कुशार्थ-अपरस्मिच «७ जपर (ओर) नपरमुर्ूपर का 
ज्ञान युगपतु*»एक साथ चिरमस«देर, क्षिप्रमु--फ्ीध्रता मार्नि 
इति “यह कारूछिगानि-कारस के ऋरश्षण हैं। 

क्यास्या-- अपर में श्रपर का ज्ञान बौर पर में पर का ज्ञात 
शर्पात्‌ यह पहिंका है मइ पिछला है एक एयर है तथा देर का गा चह्दी 
का शांत ह्वी कार का कशन कटा गया है। जैसे बमुक व्यक्ति दैर पे 
लाया अमुक स्वक्ति पससे पदिके लाया इससे बेर का भ्ौर पहिसे का 
समम हात होठा है। अमुक-अमुक व्यक्ति साब-साथ लाये इदफे दोनों 
के एक समय खाते कर ज्ञान होमा । हप्ी प्रकार लौर ली समझता 
आदि । 

ड्रष्परत्वलिस्पल्थे घाम्रता श्यास्यासे | ७ ॥। 


सुष्ार्थ-डरब्पत्भ नित्यस्वे >प्रभ्य और नित्य होता 
बामुना “बायु के समान ही भ्याठ्याते >कहा जाता है । 

ज््याक््या--जैठे बायु क्रो प्रष्प जौर तित्प कहा है, बैंसे ही 
काकम भौ इम्प और तित्प है, क्योंकि बड़ संस्दादि युलों का आसन है 
इशछिये उसे दध्य कहा है और अजाश्थर रचना ( पृष्टिरचना ) में 
अडाम्मा होने पे उसका नित्य होता माना बया है। 
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तत्त्वं भावेन ॥॥ ८ ॥। 


सूत्रार्थ--भावेन-- सत्ता के समान, तत्त्वमुज+काल एक 

ही है। * 
व्यास्या--जैसे सत्ता द्रव्य, गुण, कर्म तीनो मे रहती हुई भी 
एक ही है, वैसे ही काल भी भूत, भविष्यत्‌, वर्त्तमान तीनो मे व्याप्त 
रह कर एक ही है। यदि यह शक्कर करें कि भूत, भविष्यत्‌, वर्त्तमान 
यह तीनो काल अलऊूग-अलग माने जाते हैं तो, वह एक कैसे हुआ ? तो 
इसका समाधान यह है कि भूत, भविप्यत्‌, वर्त्तमान यह तीनो, काल के 
विभाग हैं, इपलिये इन्हें अलग-अरूग नहीं कह सकते | कंपडा था, इस 
प्रकार कहने से कपडे वी बीती हुईं अवस्था का, और कपडा है, इससे 


वर्तमान अवस्था का ज्ञान होता है। इस प्रकार भूत, भविष्यत्‌, वर्त्तमान 
का भेद अवस्था भेद से ही है । 


नित्येष्वयभावादनित्येषु भावात्कारणे कालाख्येति ॥॥ £ ॥ 


सुत्राथं--नित्येषु -- नित्य पदार्थों मे, अभावात्‌ न होने से, 
अनित्येषु>-अनित्यो मे, भावात्‌ 5 होने से, कालाख्यान-कारू का 
भी, कारणे --कारण मानना चाहिये । 


व्या्या--काल नित्य पदार्थों मे नहीं है, अनित्य पदार्थों मे 
माना जाता है, इसलिये, कारू का भी कोई कारण होना ही चाहिये । 
जैसे-आत्मा नित्य पदार्थ है, उसके साथ काल का सयोग नही होता, 
परन्तु अनित्य पदार्थ घडा, वस्त्र, शरीर आदि के साथ कार का 
योग होता है, इसलिये अनित्य कार का साथी काल है, और कारू को 
काल ही कहेंगे, क्योकि, काल का कारण काल ही हो सकता है। 
अर्थात्‌ भूत, भविष्यतु, वर्च्तमाव रूप काछ की उत्पत्ति काल से ही है। 
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दः] [_ बैसेपिक-इर्रात 


इसि इवसिति यतस्तद्विष्यं लिडस ॥ १० ॥ 
दृभार्ष--एसि-- यह इदम्‌ इति “इधर है यत «वह उघर 
है तु «वह, दिश्यग्रु-दिक्षा का लिंगम «छक्षण है । 
स्पास्या--जिससे ऐसा शान हो कि यह इधर है, बह जगर है 
इसे दिज्ला ज्ञान कहते हैं। छाम द्वी पूर्व पश्चिम शादि रहकर भी 
दिप्ता का ज्ञान होता है । यह ज्ञान बहुत सरप्त है बैसे- मु 
ध्यक्ति पूर्न का रहने बाढा है इससे उमश में क्षा भया कि गह कहाँ 
रहता होगा। 
ड्रध्यस्वनित्यत्ये वायुला स्यासक्याते ॥ ११ ॥। 
सृत्राध--बायुना «वायु के समान द्रष्यत्वमित्यत्वे ८ 
दिपफ्ला का भी द्रस्प और नित्म होता भ्याक्याते-गहा गमा हू। 
स्यास्या--जैसे बायु स्पर्ण बांस्ा होते हो हस्प और धाम्प 
झौने से नित्प है, वैसे दी रिशा परी पूर्व पश्चिम आदि भेद बालौ होने 
से हस्म और कार्य न होते से नित्य है. गर्मोडि दिपता अपने अस्ति/्व के 
छिये प्रिसी दूसरे की अपैधा नहीं कप्तौ । णो डिसौ दूसरे की अपेक्षा 
करे बह बस्तु अतिरप होती है ! 
सस्वमायेम ॥ १२॥ 
हुआर्थ--माबेन «सत्ता के समान तस्वमु>दिएा एक है । 
अ्यास्या+-जैंते तत्ता को एक पहा पया ई बैंप्े ही दिणा भी 
एक है । पूर्ष परिचरम उत्तर, इबश्तिय ऊपर भोचे शादि उसके भेद हैं 
बैरो बह एक ही है । 
कार्यविषेषेण मामास्यम्‌ ॥ 48 ॥ 
हूआर्ष--कार्यबिशेषेग -जबार्से की विशपता के बारण 
शानात्वमु « दिशा मनेक दिफाई देती हैं। 


अ० २आ० २ ] [ ८५१ 


व्यास्या--दिशा एक ही है, परन्तु, कार्य की अनेकता के कारण 
बहुत दिखाई देती हैं । कहने को दशा दिशाएँ हैं, परन्तु, वे कार्य के 
कारण ही ऐसी प्रतीत होती है। जैसे, एक मनुष्य पूर्व की ओर जाता 
है, दूसरा मनुष्य उत्तर की ओर जाता हैं, तो यह उस मनुष्य के अछूग- 
अलग ओर जाने के सम्बन्ध से ही भेद मालुम होता है, परन्तु, दिशा 
सब ओर व्याप्त होने से एक ही है । 


आदित्यसंयोगाद भूतपूर्वाद्‌ भविष्यतों भूताच्च 
प्रावो ७ ९४१४ 


सुन्नार्य--भूत पूर्वात्‌ >वीते हुए, भविष्यत --आगे होते 
वाले, च>-और, भूतात्‌ृ"-वर्तमान में होने वाले, आदित्य 
सयोगात्‌ ८ सूर्य के सम्बन्ध से, प्राची >-पूर्व कहते हैं । 


व्याख्या--भूत, भविष्यत्‌, वर्ततान इन तीनो समयो में सूर्य के 
सयोग से प्राची या पूर्व कहते हैं । भर्थातु--जिधर सूर्य उदय होता है, 


वह पूर्व है, उदय हुआ यह सूर्य का भूत सम्बन्ध और उदय होगा इसे' 
भविष्य-सम्वन्ध कहा जाता है । 


तथा दक्षिणा प्रतीच्युदीची च ॥ १५ ४७ 


सुत्ना्थ--तथा-- उसी प्रकार, दक्षिण दक्षिण, प्रतोची +-+ 
पद्िचम, चर-और, उदीची ">उत्तर हैं । 


व्याख्या--जैसे सूर्य के सम्बन्ध से पूर्व दिश्ञा है, वैसे ही सूर्ये 
छुपने वाली दिशा को पदिचम कहते है । सूर्य की ओर मुख करके 
खडे होने पर यह दिशा पीठ पीछे रहती है । दाहिनी ओर रहे बह 
दक्षिण गौर वाँयी बोर रहे वह उत्तर दिशा कही जाती है । इस 
प्रकार, दिद्याओं का यह ज्ञान सूर्य के सम्बन्ध से ही होता है । 


खरे |] [ वैप्लेदिक-रर्णत 


पतेन विगम्तशालानि बश्याक्यातानि ॥ १६१ 
पृजार्य--एऐस ० इन्हीं के समान विगम्परात्यनि पकोगा 
ही दिप्ता, ध्याध्यातामिन-कही गयी हैं । 
ब्याक्ष्या-पूर्व पश्चिम जादि के प्मात ही कोणनों मे स्थित 
'उपदिशाएँ मानी बाती हैं। इनकौ सिद्धि भी सूर्य से ही होती है। 


सामास्य प्रस्यक्षाब्‌ विशेषाप्रस्पक्षाद विशेषस्मृतेन्‍ 
संशम' ॥१७॥॥ 


सृद्रर्ष--विफ्लेधाप्रत्यक्षातु 5 विशेष धर्म के अप्रत्यक्ष होने 
से सामास्यप्रत्यक्षापु७सामाय घर्मे के प्रत्यक्ष होमे पर, च*? 
थौर गिफ़ेपस्मृते--विशेष धर्म की स्मृति होने से धणया« 
संघ रहता है। 

ब्याक्ष्या--जग किसी शिवय की परीक्षा मैं स्रद्यय मद्दों त्मी 
घसकी परीक्षा पूर्ण होती है। यदि विश्येप छक्षणं भकट न हों तो पाप्रास्प 
क्षण से और उस सस्बन्ध की स्मृति से भी परीक्षा हो सक्‍सों पस्यु 
उप परीक्षा में सी संघब बता रहता है। से कोईपुद्य कपड़े पहिने 
हुए लड़ा है ता उसके कपड़ों की पामास्पठा सै बिता चैहए देखे दी 
शहेमे कि यह पुरुष ही है इसके पुरप स होने का संप्रप तबी होगा बढ 
बह कोई ऐसा कपड़ा पहिमे होपा जिसे झाथाएण रुप से पुस्प गहाँ 
पद्दिततै । 

हष्टं व हृश्यत्‌ ॥न्‍ ५॥ 

सृज्ार्ष - हृप्टबअनु ७- सामान्य धर्म के समान चअण“ही इप्टम 

# दिल्लाई पड़े बाछा घर्मं संदाम उत्पस्त करमे बाछा है। 


अयाक्ष्या-पद्धिठे कभी अतुमब किया शोर बाद में प्ररशश हुआ 
दाये संघय बाला हो सख्या है यह कार्य बड्ी बा या हईीं बोहि 


ब०्श्थाण्र ] : छत 


पहिले अनुभव किया जा चुका हे । अथवा किसी जानवर के सीग दिखाई 
पड़े त्तो यह सीग विसके होगे ? गाय के या हिरन के २ गाय के और 
हिरन के सीगो में सामान्य रूप से बहुत अन्तर होता हैं और वह अन्तर 
प्रत्यक्ष दिखाई देता है। इसलिये, इसमे संदेह नही होता, परन्तु गाय 
और नीलूगाय के सीगो मे, किसके हैं, यह संदेह हो सकता है । 


यथा हृष्पयथाहृष्टस्दाच्च ११४ 


सूत्राथं--च 5 और, यथाहष्टम देखी हुई वस्तु के, अयथा 
हृष्टत्वात्‌+- वास्तविक रूप मे न देखने से सशय होता है। 
व्यास्या--पहिले जिस वस्तु को जिस रूप में देखा हो, बाद में 
चह वस्तु दूसरे रूप में दिखाई दे तो सशय होता है कि यह वस्तु वही है 
या दूसरी है ? जैसे, पहिले किसी पुरुष को दाढी सहित देखा, वाद में उसे 
दाढी मुडाये हुये देख कर यह सशय हो सकता है कि यह पुरुष कोई 
दूसरा तो नही है । 
विद्याईचिद्यातश्च संशय: ७२०४ 
सूत्रार्थ--विद्या+ विद्या, च--और, अविद्यात >>अविद्या 
से, सशय >> सशय उत्पन्न होता है । 
व्यास्या--विद्या और अविद्या से भी सशय उत्पन्न हो जाता 
है । अथवा यो कहिये कि विद्या अर्थात्‌ जानना और अविद्या अर्थात्‌ न 
जानना--किसी वरतु के विषय में कुछ जानकारी है, कुछ नही है, तो 
उसके पहिचानने मे सश्य हो सकता है। हमको कोई बूटी जद्भल से 
लानी है, उसके आाकार-प्रकार के सम्बन्ध मे हमने सुना है, परन्तु, पूरी 
तरह उसकी जानकारी नही है, तो उस बूटी को पाकर भी मह सश्यय 
रह सबता है कि यह जठी वही है या कोई दूसरी है। 
श्रोत्र ग्रहणोयो5्थेंः स शब्दः ॥॥२१॥ 
सुशार्थ-श्रोत्र->कान, य जिस, अर्थ विषय को, 
अहण >-ग्रहण करते हैं, स-- वह, शब्द >शब्द है । 


| [. ईपेपिक-रर्सन 


ब्याकरा--प्म्द उसे कहते हैं, शिसे काम सुत से । अबया सम्द 
कात छे ही सुना जा सकता है । समी इस्दियों के अयने अयते तिपत बिपय 
हैं। तेज का कार्य देखता जिद्धा का कार्य रस प्रहम करना या आस्गादत 
करना त्वत्ा का कार्य स्पर्श अनुमत्र करता हा्ओों का कार्य बोप शशि 
का उठाता अबगा अम्य कर्म कएगा पांषों का कार्य बझना-फिरता 
सासिका का कर्म सू'बना है बैंसे ही कार्सों का काय धम्द को प्रदण 
करता है। क्योंकि ध्म्द तेश् या मम्य इस्द्रियों के ह्वारा प्रहण सर्दी किया 
जा सकता उसी प्रकार देखना सृ बता रप्तास्याइस करता स्पर्स अनुमब 
करता बादि कार्य कान महीं कर सकते ।थे तो क्रेगछ शम्द कोही 
प्रहप गर सकते हैं और दाम्य आकाश कामुण है इसडिये कार्तो 
का आकाप्त तत्त्व ज्वारा उत्पस्म होता मामा बाता है। इपसे सिड होता 
है कि छन्द को प्रहण करने बाले कात ही हैं सबबा मो रुइता भाहिए 
कि कार्सों का गिपय ख्म्द है उसे कार्मो के ताया ही घुता ला सखझया है। 


तुल्प जातोयेब्वर्धास्तरभूतेव॒ विशेषस्प उ्यथा 
हुएत्यात्‌ ॥२२॥। 


सृषार्ष--तुल्यजातीयेवु “ समाम जाति बाऊ़े गुर्गो में बौर 
अर्थास्तर भूतेषु -> असमान जाति वाझ्े सृत्रों में विशेषध््य « विशेष 
के भर्मा उमयया* थधोर्गो प्रकार, इम्टत्वात्‌यबिलाई पड़ने से 
संपक्षय होता है। 

व्याक्ष्पा--शब्द गुण है या घृण०्त अब हम्प है पह सद्चय होता 
है। क्योकि झाष्द काम से सुता बचाता है इसझ्लिये पुष प्रतीत होता है। 
शोते रूप रठ घादि पुष्र इस्ियों के विषय हैं बैसे ही शम्द भी कान ते 
सुता थाने के काएच इस्द्रिय का द्वी बिपय हुआ और द्रष्य हृछृका-माए 
होएा है जैसे ही छम्द भी इछ्का-मारी होने से उत्त धुर्मों का शाप्रप रूप 
एस्प मालुम होता है। 


ब०् २ आा० २ ] 


एकद्रव्यत्वान्त द्रव्यस धरा! 


मृन्ना्थ --एकद्रव्यत्वात्‌ ८ एक द्रव्य होते से, शब्द, द्वव्यम्‌ न ० 
द्रव्य, च--+नही है । 
ब्यास्या--शब्द एक द्रव्य से उत्पन्न होता है गौर एक द्रव्य में 
हो रहता है, इसलिये, वह द्रव्य नही हो सकता। क्योकि, फोई कार्य 
द्रब्य एक द्रव्य से उत्पन्त नही होता और द्रव्य किसी द्रव्य के संद्वारे भी 
नही रहता । इससे सिद्ध होता है कि शब्द द्रव्म नही है। क्योकि, एक 
ही वस्तु के परमाणुओं के मिलाने पर कार्य -द्रब्य नही बन पाता यह 
बात विज्ञान द्वारा भी प्रत्यक्ष सिद्ध है । 


नापि कर्माचाक्षुषत्व,तु ॥॥२४॥ 


सूत्राय--अचाक्षुपत्वात्‌-आँखो से न देखा जाने के कारण, 
कम जल्‍कर्म , अपि>-भी, नर-नही है। 

व्याख्या -- शब्द कर्मा सी नही है, क्योकि, कर्मा आँख से देखा 

जाता है । परच्तु, शाव्द आँख से नही देखा जाता, कान से ही सुना जाता 

है, इसलिये, उसे कमी क्री सही मान सकते | क्योकि छाव्द मे कोई क्रिया 


हो ही नही सकती, वह तो अभिप्राय प्रकट करने के बाद समाप्त हो जाता 
है और कर्ता उसके अनुसार कर्म करता है ) 


गुणसुण सत्तोष्पचर्ग: कम सिः साधस्यंस्‌ ॥२५॥ 


सूत्रा्थ--कम भि >>कर्म के समान, गृणस्थच्-न्गूण का, 

सतोष्पवर्ग >श्षीघ्र नाश होता है, इसलिये, साध्यंम्र--समान 
घम है। - 

व्यास्या--जैसे, कर्मा अपना कार्य पूरा करके स्वयम्‌ नष्ट हो 

जाता है, वैसे ही शब्द भी वात्त पूरी करके नष्ट हो जाता है। इसलिये, 

इसे भी नाशवान्‌ कहा है । यहाँ, €'व्द को गुण से भी समता की गयी है, 

क्योंकि सख्मा आदि गूण भी नष्ट होने वाले हैं ( इस प्रकार छज्द गुण, 


घ्ध्तु [_ब्दिष“एंत 


कम गही है परमु मुण भर दम के पयान माहा थयां है। वर्षीकि 
छग़को इत्पम्म होते और उसके झनुगार बार्य गरते हुए सोगां दो प्रस्पष्ण 
दैशठ है। इससे गिद हाता है हि घम्श गृथ पा कर्म मे होते हुये भी 
उतने समात है। 
सतोलिड्भाभाव।त्‌ ॥२६॥ 
सुजाब-सत *»एास्द सत्‌ अर्पाव्‌ निस्य सिद्भाभावातु« 
छद्दण बे भ होने स नहीं है। 
ब्याटपा--घग्द निरप सर्टी है. बयोति उस्रथ तित्य होते के 
रूएाण गही पाये जाते। तिस्ती इस्तु के पद्राष्प होने में उपके 
प्रध्षों को प्रमाण माता णाता है| जैसे पु शा होया ठो बहाँ शिवा 
अस्तिर्प भी सबय होगा बिना मग्ति के पुआा हो हीं पाठा। एसौ 
प्रकार छऋबिगाणी होने है जो एत्तप हैं. उनके ने टोने पर छप्त बरतु का 
अबिनाशी होता माता दी रही जा तकठा। अर्याद्‌ बिछें विश्यटव है 
बह्दी तित्य हो सपा है जिसमे मित्मत्थ सद्ठी बह सासबात्‌ ही होपा। 
मिस्यदधर्म्यात्‌ ॥२७॥ 
पुशार्थ--निस्य «७ मबिनादी से पैघर्म्यात्‌« विरद सक्षण 
बाएा होने से छण्द नित्य महीं हो सगत्ता । 
ब्याक्या- ख््िसाश्ती के बिस्स पर्म होते के कारण सतका 
अषिनाप्ती होता सम्भव गहीं है। शगिताप्ती के धर्म हैं--ज्म ल के 
बाह्य कौर त मरते बाला अर्बात्‌ बिधरा लम्म-मरथ तहीं बह अदिताएँ 
है दीर प्रस्त तो प्रत्पत रुप से उत्पत्त होता भ्लौर सस्ट होता है शदिये 
पग्राश्य को अवितांशी अर्जाँग टित्य हही कह पक्‍ते। 
अनिरयद्चयं क रशत!ः ॥२८॥। 
सृत्नाथ- बच ८ और कारणत “कारण जमित होने से 
सयम॒प्०यह धाम्द अनित्य «ममित्य है। 


अण्२ज० २ ] [ ८७ 

व्याप्पा--शव्द की उत्पत्ति कारण से है, ढोलक पर थाप पडने 
से भव्द उत्पन्न होता है, जुबान से शब्द निकलता है, किवाड खटखटाने 
से शब्द होता है । इसी प्रकार अन्य वहुत-से कारणों से शब्द की उत्पत्ति 
हैं और जो वस्तु उत्पन्त होनी है, वह नित्य हो ही नहीं सकती । 


न चासिद्धा विकारात्‌ ४२*७ 


पुक्षायं--च-और, विकारात्‌ >विकार से होने के कारण, 
गव्द की, असिद्धमु >-असिद्धि, न*नहो हें । 


व्यास्पा--यह वात सिद्ध है कि शब्द उत्पन्न होने वाला है, वह 
विकार से उत्पन्त होता है । ढोलक पर जोर की थाप लगने से उच्च 
शब्द होगा और हलकी थाप से हलऊक़ा शब्द होगा। इस प्रकार झब्द की 
उत्पत्ति होने से उसका अस्तित्व भी सिद्ध है । 


अभिष्यक्ती दोबषातु ॥३०७ 


सुत्रार्थ--अभिव्यक्तो >> अभिव्यक्ति भे, दोपात्‌ +-दोष होने 
से शब्द का उत्पन्न होना ही सिद्ध होता है । 


व्याख्या---यदि यह कहें कि छाव्द उत्पन्त नही होता, प्रकट होता 
है, तो, ऐसा मानना मिथ्या होगा, क्योकि प्रकट करने वाला और प्रकट 
होने वाला दोनो एक स्थान मे नही रहते और ढोलक से शब्द एक स्थान 
में ही निकलने से शब्द का प्रकट होना नहीं माना जा सकता। इस 
प्रकार छवब्द का प्रकट होना मानने में दोष के उपस्थित होने से शब्द 
उत्पन्न होता हैं, यही मान्यता ठीक है । 


संयोग[द्विभागाच्छुब्दाच्च शब्द निष्पत्ति: ॥३१४७ 


सूच्रार्थ-स योगात्‌ >स योग से और, विभागात्‌ ८ विभाग 


से, चर-और, शब्दात्‌ - शब्द से, शब्दनिष्पत्ति "शब्द उत्पन्त 
होता है । 





पद] [. मप्तेपिकनदर्धत 


ध्याक्या - प्रम्द तौन प्रकार से उत्पन्‍्त होता है--समोय से 
विभाग ऐ शोर शम्द से । बाँमुरी एस बादि छे थो धम्द गिकद्ता है, 
बह स मोवारम5 है । इसमें बसुरी धार आदि का मुल से सगोग होता 
है । वृष के दूटो परती के फटसे आदि से थो धम्द होता है बह विभा 
सात्मक है तथा दूर से आते बाके झ्ष्द में सयोय-विपाय का अनुमात न 
होगे से छम्द ऐे शष्द का उत्परन होना वहा मा है। 


सिंगाह््यामित्प” शब्द ॥३२॥ ॒र 
जूजार्ष-ज “योर, लिघ्रात्‌ छेक्षण से ध्श्दाव_्फम्द का 
अनित्य +“अभित्प हांना सिद्ध है। 


स्याक््या-उम प्रकार सै उत्पत्त घम्श पमान क्षण ई। है। 
झरमें नित्प होते का कप्नथ नहीं है इसकिसे शम्द का अतित्प होता हीं 
पिड़ है। 

हयोस्सु प्रवृस्योरमाषात्‌ ॥३३॥ 

पृजार्ध--छु परन्तु प्वमोल दोनों की प्रवृत्यों «अ्रवृत्ति 
का, अभाषात्‌प-अ्माव होने से छम्द बनित्य नहीं हो सकता। 

साक्या-धपुर लौर किप्य की परम्परा से कम्द का बतित्प होता 
प्रिड मही शेदा । क्योडि पुर अपने सिम्य को विधा-रास देता है हों 
दात स्थायी बस्तु का द्वी दिया थाता है. इपछिये श्रम्द को बतित्प नहीँ 
मात सरते । यदि प्ररु स्पायी त होता तो गुर-पसिष्य की पढ़ानै भा पढ़ने 
में प्रवृति हीं हो उच्ती बी । इससे सिद्ध होता है कि सम्द तित्म है। 


प्रयमाक्षरद त्‌ ॥ 8 ४॥ 
पृतार्ष-प्रयमाक्षम्दातुर> प्रथमा प्रम्त होते से मी झसवर 
मिल्य होना सिद्ध होता है। 


अ०२आ० २ | [ ८६ 


व्याख्या -यज्ञ प्रकरण में अग्ति उत्पन्त करने सम्बन्धी ऋचाओं 
में "तासा त्रि प्रधमामन्वाहन्रिरुत्तमाम्‌” (ऐतरेय ब्राह्मण ३-१) के अनु- 
सार तीन वार प्रथमा के और तीन वार उत्तमा के उच्चारण का निर्देश 
है। यदि शब्द अनित्य होता तो प्रथमा और उत्तमा का ठहरना ही सम्भव 
म था। नित्य होने से ही शब्द ठहर सकता है, इसलिये शब्द का नित्य 
होना ही सिद्ध होता है । 


सम्प्रतिपत्तिभावाच्च ॥३५४ 


रथ 


सुत्रायं--च +- और, सम्प्रतिपत्तिभावात्‌">सम्प्रति, पत्ति 
के भाव से भी ऐसा ही सिद्ध होता हैं। 


व्यास्या--छव्द के वारम्वार याद आने से भी उसका नित्य होना 
सिद्ध होता है । यदि शब्द अनित्य होता तो कही हुई बात की फिर याद 
नही आ सकती थी। जैसे, कहते हैं कि पिछली बात को दुहराओ या 
कल का पाठ आज पुन पढो । यदि छब्द स्थिर न होता तो पिछली बात 
कैसे दुहराई जाती या कल का पाठ आाज कंसे पढा जाता ? इससे सिद्ध 
है कि छाव्द नित्य है, अनित्य नही है । 


चप |] [. मैप्लेपिक-इर्घत 

ध्यास्या -शबम्द तीन प्रकार से उत्पत्म होता है--सगोर पे 
डिमाम से भौर शम्द से | बाँसुरी घंस सादि से लो धब्द गिकरता है 
बह स योवारमक है । इसमें बसुरी धरंक्ष थादि गामुससे छ मो होता 
है। यृक्ष के टूटमे बरधी के फटमे मराददि छे लो घम्द होता है बह विभा 
प्राश्मक है ठपा बुर से थाने बाछ्के दब्द मैं सयोस्-बिम्ाग का अनुमाम न 
होने पे छम्द से पब्द का उत्पत्ट होना गहां गया है। 


लिगाल्वानित्य” झम्द ॥8३२॥ ४ 
हुषार्प--च*-ओौर सिज्लातु६रूक्षण से प्म्द'०शब्द का 
अनित्य «अनिरय होना सिद्ध है। 


स््याक््या-पब प्रकार से उत्पम्न क्षम्द समात हक द्दीहै। 
उसमें गित्म होते का छश्ण तईीं है. इसछिये छम्द का मगित्म होता ही 
सिद्ध है। 

द्वमोस्तु प्रवृत्योरमावात्‌ ॥३३॥ 

हुभार्ष-तु - परन्तु हयो» दोनों की प्रदृत्यों «प्रवृत्ति 
का अमावात्‌*अमाब होगे से झम्द जनित्य गहीं हो सकता । 

अ्पाक्ष्या--पुद लौर दिप्द की परम्परा प्र समय का अतित्य होता 
सिद्ध नहीं होता । क्योकि युद्ध अपते किष्प को विद्या-दात बैठा है, तो 
दास स्थायी बस्तु का ही दिया लाता है इससिये झम्द को अतिए्य तहीं 
मास छकते । सशि शब्द स्थायी ग होठा तो गुर-रिष्य को पढ़ागे या पड़ने 
मे प्रवृति तहीं हो सकती थी | इससे प्िद्ध होता है कि श््य सित्य है । 


प्रथमादासब तू ॥8४॥ 
परत्रार्ष--प्रषमाशमब्दातु « प्रथमा बब्द होने सै भी उसका 
मिर्य होमा सिद्ध होता है । 


झण०ण्रस्आा० २ |] [ ए८5६& 

व्याख्या -यज्ञ प्रकरण में अग्ति उत्पन्त करने सम्बन्धी ऋचाओं 
में "तासा त्रि प्रधमामन्वाहन्रिरत्तमाम्‌” (ऐतरेय ब्राह्मण ३-३) के अनु- 
सार तीन वार प्रथमा के और तीन वार उत्तमा के उच्चारण का निर्देश 
है। यदि शब्द अनित्य होता तो प्रथमा और उत्तमा का ठहरना ही सम्भव 
स था। नित्य होने से ही शब्द ठहर सकता है, इसलिये शब्द का नित्य 
होना ही सिद्ध होता है । 


न 


सम्प्रतिपकत्तिभावाचच ॥३५॥ 


सुन्ना्थं--च - और, सम्प्रतिपत्तिभावातु "सम्पत्ति, पत्ति 
के भाव से भी ऐसा ही सिद्ध होता हैं । 


व्यास्या--छब्द के बारम्वार याद आने से भी उसका नित्य होना 
सिद्ध होता है + यदि शब्द अनित्य होता तो कही हुई बात की फिर याद 
नही आ सकती थी । जैसे, कहते हैं कि पिछडढी बात को दुहराओ या 
कल का पाठ आज पुन पढो । यदि शब्द स्थिर न होता तो पिछली बात 
कैसे दृहराई जाती या कल का पाठ आज कैसे पढा जाता ? इससे सिद्ध 
है कि शब्द नित्य है, अनित्य नहीं है । 


संदिग्घा: 0३६७ 
सृत्रार्श-स दिग्धा > यह सब हेतु सन्देह वाले हैं। 
घ्यास्या--शब्द के नित्य होने के पक्ष में जो हेतु दिये हैं, वे सब 
सदिग्ध हैं क्योकि शब्द वहुत होते हैं, यह एक नहीं हैं, इसलिये, उन्हे 
नित्य नही कह सकते । जो युक्तियाँ दी गई हैं, वे मनित्य वस्तुओं को भी 
सिद्ध कर सकती हैं ! गुरु-शिष्य परम्परा, शब्द का याद आना, बार-बार 
पढ़ना यह तीनो बातें दाब्द का नित्य होना सिद्ध नही करती ॥ यदि याद 


आना और वार-वार पढना नित्य है तो चलना, फिरना भी नित्य माना 
जायगा ? इसलिए, छब्द को नित्य मानना ठीक नही है । 


रु [._ पैशेपिक-दर्ण 


स्ति बहुस्वे सलयामाव सामाम्पत ॥३७॥४ 

हृजार्ध-बहुस्वे ःः वर्णों का यहुत्व सतिष्नहैं इसछिगे 
स हयामाब «स स्पा वा होना सामाम्पत »सामायं है। 

ब्याक््या-स सपा का नियम बर्णों के क्रम्रिप्रायः सै लीं जाति के 
अभिप्राप' से है| कौसे कि छतेक 'बकार में जब” समात है पा अगेक 
कुखार में 'क समाम है। धसया का क़म ठो सिशाते के दिये है। एठ 
प्रकार बर्णों को छू क्या का नियत होता सह्वी मानता भाहिये । जब प्गकी 
संस्या को नियठ महीं मार्मेपे और उतका अर श्य होना घिदझ होगातो 
घतके अनित्प होगे में भी भतिद्धि नहीं होगी। इस प्रकार शरद का वित्प 
होगा नहीं मान सझते । 


॥ छितायौभम्पाप'-- हितीम छ्लिकस्‌ शमाप्त: ॥। 


तृतीयोध्यायः--प्रथमाहिकम्‌ 


प्रसिद्धा इन्द्रियार्था: ॥१९७ 


सुचार्य--इन्द्रियार्था 5इन्द्रियो के विषय, प्रसिद्धाउ+ 
प्रसिद्ध है 

व्यास्या--इन्द्रियो के विषय प्रसिद्ध हैं, इसलिये उसकी सिद्धि 
के लिये प्रमाण की कोई आवश्यकता नहीं है। जिन वस्तुओ को कोई 
न जाने, उनकी सिद्धि के प्रमाण की आवश्यकता होती है। भआखें रूप 
को देखती हैं, कान शब्द को सुनते हैं, जिद्ठा रस का स्वाद लेती है, 
नासिका गन्ध का अनुमव॒ करती है और त्वचा से स्पशे-ज्ञान होता है । 
जो इन्द्रिय जिस तत्त्व की अधिकता वाली होती है, वह इन्द्रिय उसी तत्त्व 
के गुणो को ग्रहण करती है । इस प्रकार प्रत्येक इन्द्रिय का 
विषय नियत है और उनके सम्बन्ध में सबको जानकारी है कि नेन्न 
का यह कार्य है, कान का यह कार्य है । जिसके नेत्र नहीं वह देख नहीं 
सकता, कान नही, वह सुन नही सकता । इसलिये, इस विपय को अधिक 
सिद्ध करने की आवश्यकता नहीं है । 

इन्द्रियार्थप्रसिद्धिरिन्द्रियार्थेभ्योईर्थान्तरस्यथ हेतु: ॥२७ 

सूचरार्थ--हुन्द्रिया्थे प्रसिद्धि +ःइन्द्रिय और उन्तके विषयो 
की प्रसिद्धि, इन्द्रियार्थम्य --इन्द्रिय और विषयो मे, अर्थान्तरस्य -- 
विषयो के अन्तर का, हेतु “कारण है। 

व्यास्या---इन्द्रियो और उनके विषयो के कार्यों के प्रसिद्ध होने 
से उनके विभिन्न कार्यो का नियत होना सिद्ध है। नेन्न का कार्य नेत्र 


प्र] [. वैप्रेपिक-इरईन 


ही कर सकता है काम तापिका आदि देख तहीं सकते इसी प्रझाए 
कान का कार्य छुममा काम के द्वारा ही हो उकता है रैज मा चर 
इफ्किय दाम्द को प्रहूथ महीं कर छगती । इस प्रकार, नेत्र पे देखते है 
कि यह मार्ग है, हमी पाँव छस मार्ग पर चछसे हैं कान से सूनते हैं 
घर ज्राओ' तमी उपर बाता होठा है पुय्ब का अपुमब करना है हो 
इप से पुथ्प को तोड़कर सासिका से ममा्ेशे तभी मत्य का आ्ञान होगा 
कोई मिठाई स्वादिल्‍ है सा रहीं इसका बनुभव थीम से होगा एर्त 
मझार सम्शवित विपय क्षों प्रदूण क्रसे बाली इक्तिय के सेतृत्व में ० 
इंगिगरयाँ कार्य करते छनतौ हैं । 
सोझ्मुपवेश* ॥३॥ 

सुक्रार्थ--स"+- उन मियत विषयों की प्रश्तिद्धि का धाभ्म 
दारीर को अगुपदेक्ष/--भहीं मानना भाहिये। 

ब्याक्ष्य--जिस इश्शिय के थो तियत विपय हैं उसकी प्रसिद्धि 
का आाप्रय परीर नहीं है क्योकि पह विषय छरीर के आासम मैं नहीं 
इसिय कै खाध्मय में रहते हैं। शास क्षरीर का बुण माता गया है बयोकि 
बह आाचा के भाश्य में न्ठी रहता । पए क्ञात को ध्वरीर का कार्मे माता 
आता उसी प्रकार प्रामाधामास मात्र है चैसे प्रकाप्ठ दीपक का कार्य 
होते हुए भी उसके माय में नहीं रहता । 

कारराज्ानात्‌ ॥डा 

सुर्रार्थ-- पारीर के कारण पंचभूतों में जश्ानतातुन- 
ज्ञाम के म होते से ज्ञान गो शरीर के भाभित गहीं बह सकते । 

ब्याक्या- छरीर कै बारण पृषियी जह अध्मि बागु और 
श्राग एए में ज्ञान लहीं रहता और जो परुघ्र घ॒पादात कारच में होपे बही 
धुस रखे कार्य में हो रकते हैं। इससे घिए द्वोता है कि द्वात शरीर का 
लाधित तही बारमा का रझाभिव ही है। 


अ० ३ आ० १ ॥ [ ६३ 


कार्येषु ज्ञानातु ७५७ 


सूत्रा्थ--ज्ञानातु >]ज्ञान के होने से, उसका, कार्येषु --कार्यों 
मे होना सिद्ध नही होता । 


व्यास्या--यदि शरीर के कारण भूत पृथिवी आदि मे ज्ञान की 
सत्ता होती तो उन पचभूतो से बने हुए भवन आदि भी चेतन ही होते 
क्योकि चेतन से जड की उत्पत्ति हो ही नही सकती | जड का उत्पन्न 
होना जड से ही सम्मव है। जैसे ई ट, घना, पत्थर आदि मे मिट्टी के गुण 
पाये जते हैं, वँसे हो चेतन आत्मा मे ज्ञान की प्रवृत्ति पायी जाती है । 
इससे सिद्ध होता है कि ज्ञान अचेतन में नही, चेतन में रहता है । 


अज्ञानाच्च ॥६।॥। 


सूत्राथ--च -- और, अज्ञानातु >पचभूतो में अज्ञान होने से 
भी यही मान्यता सिद्ध होती है। 


व्यास्या--सभी अचेतन पदार्थों मे अज्ञान रहता है और यह किसी 
प्रकार सिद्ध नही होता कि कार्य पदार्थ मे ज्ञान की उपलछब्धि रहती है, 
क्योकि, घट-पट में ज्ञान नहीं पाया जाता। जहाँ आत्मा है, वही ज्ञान 
हो सकता है, जहाँ गात्मा नही, वहाँ ज्ञान भी नही हो सकता । 


अन्यदेव हेतुरित्यनपदेशः ॥७॥॥ 


सूत्राथं--हेतु ->हेतु, अन्यतु-एव -भिन्न होता है, इति 55 
इसलिये, अनपदेण <-प्रमाणित नही है । 

व्यार्या--जिसका, जिससे सम्बन्ध है, वही उसके प्रामाणिक 

होने में हेतु है और वह, हेतु उस वस्तु से अरूग होता है। क्योंकि, 


वक्षत्व एक ही वृक्ष मे नहीं होता, सभी वृक्षों में होता है, इसलिए देतू 
स्वय ही सिद्ध नहीं है । 


श्ष् [ पैस्तेषिक-इर्शन 


अर्घास्सर ह्वार्थास्तरस्थासपदेश” ॥॥८॥॥ 


सुधार्ष --अर्थास्तरं ०» साध्य से मिन्न, हिल्‍्मी अधथरस्वि- 
रस्यप्साध्य को सिद्ध करमे में अनपदेश्त --प्रामाधिक नहीं है। 


ब्याक्या--मिसका साघ्य से सस्वन्ध ही तहीं बह उसे सिड 
किस प्रकार कर सकता है ? बैंपे बुएसे अप्ति का होता तो पड हो 
सकता है, परम्तु याय का होना छिडध नहीं हो सकता | यदि मोबर पढ़ा 
हो तो यह लमुमाम हो पकता है यहाँ कहीं गाय होगी या इधर पै गाय 
विकल्ली होपी । इस भकार जिस बस्तु का बिससे सम्दत्थ है बडी डसके 
प्रमाण की हेतु हो सकती है शसम्बरिबित अस्तु प्रमाण महीं मातीणा 
सकती । 

समोगि समवास्पेरार्थसमवायि विशेधि चल ॥£॥ 

सृषार्ष -- संयोगि > संयोगी समभायि«_समवाय एकार्प 
समवायि८- एकार्य समवाम घब्ब्यौर बिरोधि>विरोभी भमह 
बार प्रकार के छिस हैं । 

ध्यास्या--शिऊ्तु चार प्रकार के माने पए हैं संबोबी समबाय 
एकार्ब-समथाय छौर बिरोबी । जैसे रथों को देख कर उतके चम्ावे 
शारछ्ों कौ चतुर समसा लाग बह सप्तल संयोगौ है, दूर से शुए को देख 
कर प्स्ति के होते का शात ही दुमगाय प्रभाथ है अंगशूमें जोड़े कौ 
देखकर पह शगुमात कर छैसा कि यहाँ घास भी होपी बयोकि भोड़ा 
झास के अआकर्यण को गैडकर यहाँ आया द्वोबा यह रुव समवात हशास्त 
ही है। सब एकार्म दसबाप गा झृशणा सूजकार स्वएं ही बएतै हैं: 

कार्य कार्यान्तरस्थ ॥ १०॥ 


सुजार्च--कार्य ०» एक कार्म कार्यान्तिरस्प» मष्य कार्य गा 


अ०३ आ० १ ] [ ६५ 
व्याद्या--झूप-कार्य, स्पश-कार्य का लक्षण है, इसे एकार्थ-सम- 
वाय कहते हैं। जो वस्तु दिखाई देती है उसे स्पर्श करने से उसके गुण 


का पता चल जाता है कि वह ठण्डी है या गर्म है । इस प्रकार एक कार्य 
दूसरे कार्य की सिद्धि करता है । 


विरोध्यभूतं भूतरप ७११७ 


मृत्राथं- भूतस्य”-भूत की सिद्धि मे, अभूतम्‌ -अभूत 
पदार्थ, विरोधि > विरोघी लिंग है। 

व्यास्या--उत्पन्न पदार्थ का उत्पन्न न हुए पदार्थ से ज्ञान होना 
विरोधी लिग माना गया है। जैसे, वादल घिरने और हवा चलने से वर्षा 
होने का अनुमान होता है अथवा यो समझना चाहिए कि वर्षा होने से इस 


बात का अनुमान होता है कि बादल भौर घायु के मिले बिना, वर्षा नहीं 
हो सकती थी | मह विरोधी हदृष्टान्त समझना चाहिए । 


भूतमभूतस्य ७९२७ 


सृत्रार्थ--अभतस्य >+ अभूत की सिद्धि में, भूतम्‌ुूभूत का 
उदाहरण भी विरोधी लिज् है। 

व्यास्या--जब वर्षा होती है, तब वर्षा को रोकने के लिए हवा 
चलती है, उस हवा से वर्षा रुक जाती है। वर्षा होते में मह अनुमान 
होना कि वायु चल कर वर्षा रुकेगी, उस समय वायू विद्यमान नहीं था, 
तो भी उसका अनुमान कर लिया गया, इसे भी विरोधी लिगरूप प्रमाण 
कहा गया है । 


भतो भू तस्य ॥ १३१ 


सूत्रार्ण--भूतस्य>-- भूत की सिद्धि मे, भूत 5"भूत पदार्थ 
का प्रमाण भी विरोधी लिंग माना गया है। 


व्यास्या--विद्यमान वस्तु भी विद्यमान व द्रु की सिद्धि में विरोधी 


श्र] [. वैदेपिक-इर्धब 


कश्षण है। जैसे साँप ओर तौरूर परस्पर गिरोधी होते हुए जौ एक स्वीब 
में पाए थाते हैं। उध् समय साँप को झाड़ी को तरफ फुकार मारत हुए 
देशकर यह कभुमात कर छसा कि झाड़ी में सोखा द्वोपा विरोधी!टतिंग 
जागा लायगा ! 
प्रसिद्धि पूर्वकत्थाइपबेक्षस्थ ।॥१४॥ 

दृधार्थ--अपवेषास्म - किंग ज्ञान फी प्रसिद्धि 5प्रतिदि 
पूर्षकस्बात्‌ - शानाथ्रित हैं! 

ज्यास्या--हिंग-झ्ाम स्यासि ज्ञान से ही हो सकता है। न्पाति 
सै हात्पय इस्पत उस्यस्थ का है। छूब तक स्पक्ति गा होसा पत्पश्न सिड 
महौ होपा तब तक एक के हीते से ध्रृप़रे का होता सिद्ध रहीं हो उक्ता | 
मद्ि व्याति से हेतु बताकर छतुमान करें तो बह टीक सप्रझ्मा बायया 
बर्योकि हैतु के मिष्या होने पर अशुमान का मिष्या होता छिय हो लागभा 
भैझे गु जा है तो शक्ति भबरव होगा । यदि कहें कि यहाँ बु रू है तो लए 
अभस्प होगा तो यह कहता मिस्पा सिंध होगा कर्पोकियुआा लए 
को छिड़ करते के हिए हेतु गहीं है, बह तो अब्मि का ही रशन है 
इसी प्रकार इमिय के विचर्यों के प्रसिद होते पर लात्मा के अस्तित्व होते 
का अगुमान प़िद्ध होता है । 

प्रप्रसिद्धोष्सपदेक्ष ॥॥१४५॥ 

सृषार्भ >अप्रसिद्ध >-मप्रसिद्ध हैतु को अनपदेश «० हेतु 
का आमास ही कहा गया है। 

ध्याक्ष्या- बहाँ स्याप्ति कौ ;सिद्धि न हो अबदा स्दाप्ति सम्बन्ध 
अत्यक्त दिखाई न दे उम्र हेतु को देत्वामास कहते हैं।बयोकि व्पाप्ति 
क्यो सिद्धि प्रतपश्न पे ही हो सकती है। थद प्याप्तिप्रत्पप्त तहीं तो 
असमें दोप उपस्थित होगा थौर छपका हेतु प्राभाधिक नही माया जायरा । 
अंते चुथा दिखाई देवा है तो शम्ति जी लगरप होसा क्योकि शरणिके 
जिता घु ला हो ही तही सकता । इसमें व्याप्ति प्रत्पक्न कप हे है| 


झ० ३ आओ० है [ €६७ 


असत्‌ संदिग्धश्वानपदेशः ७ १६ ४ 


सुत्रर्ण-चर-तथा, असतब्र-ूअसिद्ध, सन्दिग्ध -नसन्देहा- 
स्पद, अनपदेश >हेत्वाभाव ही है । 


व्याय्या-- जहाँ व्याप्ति होने में सन्देह हो, अथवा व्याप्ति होना 
सिद्ध न हो सके, वह हेतु भी दूषित मानता चाहिए। सूत्कार ने असिद्ध 
ध्याप्ति और सदेहास्पद व्याप्ति के हेतुमो को हेत्वाभाव हीं माना है। 
बर्थात्‌, जहाँ निमित कारण का अभाव है, वहाँ व्याप्ति भी सन्देहास्पद: 
होगी, जैसे अग्नि नही तो घुआ भी नही हो सकता । ' 


यरसादिषाणी तस्ादह॒वः ॥॥१७॥। 


सुन्नार्थ--विषाणी -- सीगवाला, यस्मात्‌ "होते से, तस्मात्‌ 
अदव “यह जरव होगा १ 


व्यास्था---इसके सीग हैं तो यह घोडा होगा,” इस प्रकार घोड़े 
को सीग वारा बताना मिथ्या होने के कारण हेत्वाभाव ही है । क्योकि 
सीग तो गाय, भैंध्त आदि के होते हैं, घोड़ा, गधा, खरगोश भादि के नही 
होते । घोडे का होना सींग प्रमाण से कदापि सिद्ध नहीं हो सकता। 
इससे गही मानता होगा कि घोड़े को सींग से पहिचानना विरुद्ध कल्पना 
और देत्वाभाव ही है । 


यस्माद्विषाणी 


तस्माड्भीरिस्यनेकान्तिकस्पोदाह- 
रणस्‌ ५९८ ७ 
सुज्ञार्म--च > तथा, वियाणो>त्तीगयुक्त, यस्मात्‌"॑*होने 
से, तस्माजौ यह गो है, इति->इस प्रकार, अनैकास्तिकस्प -++ 
अति व्याप्ति वाले हेतु का, उदाहरणम्‌--हृष्टान्त है। 


स्याद्या--यह संग चाली है, इसलिए गौ होगी, वयोकि थौ के 
मीग होते हैं, तो यह दृप्टान्त भति व्याप्ति वाले हेतु का द्वोने से, इसमें 


श्ष ] [ बैप्रेपिक-इर्शस 
है| 

भी बोप है। सौंम बाह्ने पशु हो अनेक हैं शेस भी सींग बासी है, हरि 
के भी सींय होते हैं. यदि सौंद गाठे को भौ ही कहें तो उज सींग बाढे 
वषु थौ हो लायी । इस प्रधार दो हेतु साधथ्य को फ्रोडकर गौरों में भी 
अप्ता जाय जर्भाव्‌ गौ के बठिरिक्त भैस्त आदि को भौ सिद्ध करे, बह 
इष्टान्त भी हैस्याशास ही कहा लागगा। यहाँ सींग बाछी होने तै भी दी 
ही छिद्वि नहीं होठी भैंस आदि की भी घिद हो सकती है इसलिए 
महू हेत्बाभाप हष्टान्व है । हेत्वाभास हृप्टाल्ल ? प्रकार के कहे पए हैं” 
(१) बर्नेकाम्तिक (२) विश्व (३) प्रकरणसम (४) हधाष्यसम 
(६) काछातीए । इसी श्रकार, हैतु तीत प्रकार के हैं 
डैगरूब्यतिऐेकी भोर भस्वयब्पतिरेकी । प्रथम देधु साध्य में समात रूप तै 
चाण चाने है सिद्ध होता है, दूध हैतु साध्य से बिककुल ही बटन भौर 
घसका बिरोधी होता है ता तीसरा देेतु शिप्री अंश मैं मिक्ता और 
किपौ में नहीं मिछता । 


आस्मेन्द्रियार्थससप्षिकर्पाद यू. मिध्यध्तते 


हतस्पत्‌ ॥। १८ 0 

सुजार्ष--आत्मेरिहियार्भसप्रिकर्दाए्‌ ० भारमा. में श्राभ्षित 
इन्द्ियाँ के बिपम-सम्मस्थ से यत्‌«छो निष्पचते-श्राग पैदा 
होता है तद्‌--बहू ज्ञान अस्यत्‌ «भास्म-ज्ञान से बूसरा है। 

ब्याक्ष्पा--अात्सा कौ आाप्ित इल्दियों के बिपय मौन भादि 
अम्बत्थ के कारण जिस ज्ञान कौ उत्पत्ति होती हैं, बह शान लात्म-लाथ 
हीं है । क्योंकि आर्मज्ञात ठो विपयों से शिवृत्त होते पर ही हो छकता 
है। इन्दरियों को श्ात्मा मैं आमित इसलिए कहा है कि दग्रीस लधेतत 
होगे से जिपमों मैं एवय॑ प्रवत्त सहीं हो छकती उतकी प्रवृत्ति लातमा कौ 
प्रैरवा से ही होती है ! इस मकार का विपगजत्प क्षान मोक को ठिड़ 
करते बाक्ा न होते ऐ आत्मद्वात के भिन्न कट्दा प्रया है। 


के हब 
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प्रतृत्तिनिवृत्ति च॑ प्रत्यगात्मनि हृष्ठ परत्र 
लिद्भम्‌ २०१ 

सृत्रायं--च--और, प्रत्यगात्मनि>>अपने आत्मा की सिद्धि 
भे, प्रवृत्तिनिवृत्ति - प्रवृत्ति और निदुत्ति लक्षण रूप है, वैसे ही, 


प्रत्र""अन्य शरीर में स्थित होना भी आत्मा का, लिड्रम्र॒ तू 
लक्षण है। 


व्यास्या--जैसे, विपयो की प्रवृत्ति और निवृत्ति से अपने जात्मा 
का अस्तित्व सिद्ध होता है, वैसे ही, दूसरो के शरीरो मे प्रवृत्ति या निवृत्ति 
का पाणा जाता, उनमे भी आत्मा का होता सिद्ध करता है। इसका 
आशय यह है कि शरीर मे जब राग, हेप, या विपय भोग की प्रवृत्ति 
होती है और फिर भोगो से सन्तृष्टि हो जाने पर उनका त्यांग कर दिया 
जाता है। इस प्रकार विपयों मे प्रवृत्ति और निवृत्ति होने से आत्मा का 
अस्तित्व भी सिद्ध होता है, क्योकि आत्मा की प्रेरणा से ही स्ुष्य 
विषयो में फेसता और आत्मा की प्रेरणा से ही विषयों को त्यागता है । 
इसी प्रकार की प्रवृत्ति या निवृत्ति दूसरे शरीरों मे भी देखी जाती है भर 
इसी से सिद्ध होता है कि उन शारीरो में भी आत्मा है। क्योकि, चेष्टा 
करना चेतन आत्मा का हो लक्षण है, अचेतन दारीर का नही है । 


॥ तृतीयोष्ण्याय -प्रथमाह्लिकन्‌ ससाप्त ॥ 


तुतीयोषपध्यायः--द्वितीयाहिकम्‌ 
आस्मेन्द्रिया्यं सल्िकर्ष जझ्ानस्थ भसावोड्मावदच- 
मनसो लिज्भम्‌ ५ १ 


सूत्रार्थ--आत्मेन्द्रियाथं सन्निकर्ष >आत्मा की आश्वित्‌ 
इन्द्रियों का विषयो से सम्बन्ध होते हुए, ज्ञानस्य"-ज्ञान का, 


पा 
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भाव ८होसा चर-मर, अमाव «न होता मनप्त'न्ण्मनकों 
सिद्धि में किंगमु-पछक्षण स्वस्प है। 

स्याक्पा--इत्तियों का गिदयों से सम्बस्ध होब पर बात कअमे 
होना अषषा ज्ञात का उत्पभ हो जाता मत के कारण ही यात्रा बाता 
है, इसलिए, इसे काठ का सशण कहा यय्ा है । क्योंकि इन्दियों से गब 
का संयोग होता है भौर बहमा का संयोग मन से होठा है, उबर इशिंट 
जिषयों से एम्बल्म रखती हैं इसलिए, इखिय का गिपय मत के ह्वाए है 
सम्पन्त होता है। लग इश्द्ियाँ जिपयों को प्रदण करी हैं, एव श्लात की 
अप्ताव रहता है और विपरयों को त्यामकर परमार्ज ठत्ब में छक्ती हैं 
6ग ह्ात उत्पभ्न होता है। इस प्रकार ज्ञात का हत्पप्त होगा ते होता 
संग का ही छशण है! 

तस्प व्रभ्यस्वनित्यस्वे बायुमा ब्याश्याते ॥ २) 

धृभार्ध--बायुना ८: बायू के समान तस्य «मम का इब्यटन 
लित्यत्थे न द्रम्पपन और नित्य होना ब्याद्यातै कहा गया है। 

ध्यक््या --बरे बायु को ॥प्रष्प और गित्य कह चुड़े हैं, गैसे ही 
मय जी इब्प और तित्प ही है। गर्षोकि बह तंयोव और पुचों को शाभव 
है एच बदास्तर सृद्धि में उसका उत्पभ्न होता भी रहीं पामा बाहों) 
शंयोग भर बुद का रासय दौते सै उसे हस्प सावता टीऊ है और तृि- 
काछ में उसकौ जत्पत्ति ले होने से बह मिल है--यों जत्म-परकष तै 
रहित है, नह भित्य है । इसक्तिबे सत को इृष्प और नित्व कद 
तम्मा है। 
प्रयत्ष्यायीगपच्चाज्‌ झ्ामायोगप धाफ्घेकस्‌ ॥३॥॥ 

हुहाभं-शानायौगपचाद्‌ > शात्र के विषयों का योग होते 
ते ब्‌ुमौर, प्रयत्तायांगपद्यातु«कर्मीम्रेयों के कार्य ऋरजेसे 
ऐकमुलू मन का एक होता सिद्ध होता है! 
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व्याय्या--एक समय में एक वर्मेन्द्रिय काम करती है तथा 
ज्ञान भी एक विपय का ही होता है, और मन का सम्बन्ध ज्ञान के विपय 
और कर्मेंन्द्रिय दोनो से ही है, इसलिए मन एक ही है । यदि मन बहुत 
होते तो एक साथ बहुत से कर्म हो जाते और ज्ञान के भी अनेक विपय 


साथ-साथ उपरूब्ध होते जाते । परन्तु, ऐसा नही होता, इसलिए मन को 
एक ही मानना ठीक है। 


प्राणापाननिभेषोन्मेषजी वन सनोगती र्द्रिया न्त र विका - 
राश्सुखदुःखेच्छाह प्र थत्नाइचात्मनो लिंग. ध४ड। 


वृत्रायं--प्राणापाननिभेषोन्मेषजी वनमनोगती न्द्रियान्त रवि- 
कार >>प्राण अपान, निरमेष, उन्मेप, जीवन, मनोगति, इन्द्रिया- 
न्तर विकार, सुखदु खेच्छा प्रयत्ना.>--सुख, दुख, इच्छा और 


प्रयत्त, चज-ओऔर प्रमाणादि, आत्मन ""आत्मा के, लिगामि ज८ 
लक्षण है । 


व्याय्या--प्राण, अपान अर्थात्‌ स्वॉस खीचना और निकालना, 
निमेष और उन्मेपष अर्थात्‌ पलक खोलना और बन्द करना, जीवन अर्थात्‌ 
जिन्दगी, मन की गति और इन्द्रियों के विकाररूप सुख, दुख, इच्छा 
भौर भोग-प्राप्ति के प्रयत्त यह सब आत्मा के लक्षण मानने चाहिए। 
प्राण इन सत्र में प्रमुख है, क्योकि वही भोजन को पचाता है'और भूख- 
प्यास की स्थिति भी प्राण से ही है। तब, शका हुई कि इ जिन भी 
भोजन को पचा कर वाहर निकाल देता है अर्थात्‌ उसमे भी कोयले आदि 
भस्म होकर राख वाहर निकल जाती है और परूक खोलना ओर बन्द 
करना यह बात कुछ फूलो मे भी पाई जाती है, उनकी पखुरियाँ खुलती, 
बन्द होती हैं और जीवन भी क्रृक्षो में है, परन्तु, सन की गति और 
इन्द्रियो की चेष्ठा यह कार्य न इजिन कर सकता है, न वृक्ष कर सकते 
हैं । यदि इ जिन का ही उदाहरण का लें तो बिना चालूक के वह चल ही 


१ १ [ ईसेपिक-इर्फत 


भाव होना चरूओऔर, अमाब »म होना मतस'ःमन की 
पिद्धि में छिगयुन्‍ब्छक्षण स्वस्प है। 

ध्याश्या--र्ियों का मिपयों से सम्बन्ध होसे पर ह्ासकास 
होता अपना ह्ात का छत्पन्त हो जाना प्त के कारणय ही माता बाता 
है, इसक्िए, इसे शान का ल्षद्मल कहा पया है | क्योंकि इर्ियों सै मल 
का पंयोग होता है जौर भ्रतमा का योग मन से होता है, उधर इन्दियग 
दिपरयों से उम्बस्थ रखती हैं, इसठिए, इख्थ्रिय कां विषय मते के द्वारा ही 
सम्पप्त होता है। जब इश्रियाँ जिपयों को प्रहय करती है, तब शान का 
क्षप्राव रहता है और दिपयों को त्पापकर परमार्ष तत्व में रूगठी हूँ 
तब क्षान उत्पप्त होता है। इस प्रकार श्वास का अत्पप्त होता गे होता 
मत का हो छशय है। 


सस्य द्रभ्यस्वनिस्यस्वे बायुना ब्याश्याते ॥ २॥ 


तृहार्भ-गायुता > बायु के समान सस्य «मम फा इष्यश्य 
नितमत्वे >+हृम्पपन और नित्य होना व्याठ्याते कहा गया है। 

अ्पाक्ष्या --लंसे बायु को इस्य भ्ौर तित्य कई चुके हैं बैते ही 
मत भी धब्प झलौर तित्य ही है। कर्षोकि बह छंयोप छोर पुर्नों का आप्रय 
है दणा अबात्दर सृष्टि में उसका उत्पप्त होता भी तहीं पाया बाता। 
संबोम ओर गुण का जासव होते से उसे दृष्प माता टौक है मौर पृष्ठ 
का में रसढी उत्पत्ति मे होते से बह लिल्‍्प है--जो बरप-मएप ते 
रहित है, बह नित्य हैं | इसड्िये पतत कौ डइब्य और तित्प कहा 
छुपा है । 

प्रयस्‍्नायीगपद्याज्‌ शानायोगप धाक्ष्चेब स्‌ ३६) 

छृधार्भ--शानायौगपद्चाएु » श्ञवाम के बिपमों का योग होने 
से बच»०ओऔर, प्रयत्मायोगपच्चातु+ूकर्मेश्रियों के काय करने से 
पेकसुरूयन का एस होता सिद्ध होता है। 


झू० ३आ० १ ] [ ९१०१ 
व्यास्या--एक समय में एक कर्मेन्द्रिय काम करती है तथा 
ज्ञान भी एक विपय का ही होता है, और मन का सम्बन्ध ज्ञान के विषय 
और करमेंरिद्रिय दोनो से ही है, इसलिए मन एक दी है। यदि मन बहुत 
होते तो एक साथ बहुत से कर्म हो जाते और ज्ञान के भी अनेक विषय 


साथ-साथ उपलब्ध होते जाते । परन्तु, ऐसा नहीं होता, इसलिए मन को 
एक ही मानना ठीक है। 


प्राणापाननिमेषोन्मेषजी वनसनोगतो रिद्रियान्तरविका- 
रा:सुखदुःखेच्छाहेषप्रथत्लाइचात्मनोी लिगः ॥॥४॥ 


तृत्रार्थ--प्राणापाननिमेषोन्मेषजी वनमनोगती रिद्रियान्त रवि- 
कार >-प्राण अपान, निरमेप, उन्मेप, जीवन, मनोगति, इन्द्रिया- 
न्‍्तर विकार, सुखदु खेच्छा प्रयत्ना.>-सुख, दुख, इच्छा और 


प्रयत्न, चर--ओऔर प्रमाणादि, आत्मन उ"आत्मा के, लिगानिज- 
लक्षण है । 


व्याख्या--प्राण, अपान अर्थात्‌ स्वाॉस खीचना और निकालना, 
निमेष और उन्मेष अर्थात्‌ पछक खोलना और वन्द करना, जीवन भर्थाव 
जिन्दगी, मन की गति और इन्द्रियों के विकाररूप सुख, दुख, इच्छा 
भौर भोग-प्राप्ति के प्रयत्न यह सब आत्मा के छक्षण मानने चाहिए। 
प्राण इन सत्र मे प्रमुख है, क्योकि वही भोजन को पचाता है'और भूख- 
प्यास की स्थिति भी प्राण से ही है। त्तव, शका हुई कि इ जिन भी 
भोजन को पचा कर बाहर निकाल देता है अर्थात्‌ उसमे भी कोयले आदि 
भस्म होकर राख वाहर निकल जाती है जौर परूक खोलनटा और बन्द 
करना यह बात कुछ फूलों मे भी पाई जाती है, उनकी पखुरियाँ खुलती, 
वन्‍्द होती हैं और जीवन भी वृक्षों में है, परन्तु, मन की गति और 
इन्द्रियो की चेष्टा यह कार्य न इ जिन कर सकता है, न वृक्ष कर सकते 
हैं । यदि इ जिन का ही उदाहरण का हें तो विना चारूक के वह चल ही 


१०१ ] [ पैशेपिक-रॉत 
भद्दी छकता उसका धर्म होगा पानी छेसा शाप छोड़ना जादि कर्म भी 
मनुष्प की सहायता के बिता री हो सकते । इसी प्रकार, शरौर भी 
जात्मा के बिना कोई बेप्टा गहीं कर सकता । इससे सिद्ध हुआ कि प्राण 
अपान मिमेप-उस्मेय झादि सब बात्मा के ही खसय है । 
सस्म द्रब्यश्वमित्यस्वे चायुना स्याक््मासे ॥४॥ 

दुत्रार्थ-यामुनानथ्वायु के समान तस्मसउस खातमा का 
ब्ब्यस्यमिस्यत्थे «० द्रब्य होना भोर निश्य होना स्यास्याते - कहा 
सया है। 

ध्याक््या--बैंसे थामु का एथ्य होना औौर तिए्यत्व कहा मया है, 
बैसे ही आत्मा भी ड्रस्प जौर तित्प है। छुछ व्यक्ति शंकर करते हैं कि 
मददि आरमा द्रष्प भौर नित्य है ठो उसके भृण रूप पुख-दु शादि भौ मित्य 
होपि 7 उमा समाथाद करते हैं कि यदि सुक्ष शित्प होता तो कमी किसी 
को दुचा घोक आादिकशी मनुमूति हो हीं होती और यदि दु,श गिएय 
होता तो कभी सुख के बर्णत ही रहीं होते जोर सब लौग दुः ही दुप 
मोपले दिखाई देते । पस्तु, संसार में ऐसा नहीं देखा बाता कभी कोई 
बची है तो कमी कोई सुख है, इसहिये सुखू-दुःशाहि सिरप बहीं अमित्प 
हैं वर्षोकि सुर गुल्लादि आत्मा के स्वामाशिक पुण हीं ई हैमित्तिक 
पूण हैं बाद प्रपीर छम्दत्व से ही सका होता एंपग होता है। अत 
सह्दी मानता हौक है दि बात्मा ही प्रष्प औौए नित्य है । 

यशबइरा इति सन्निरर्प प्रस्यक्षामादाइ हए्ट लिगे 

मे विद्यपत्ते ॥६ा। 
हुजार्च-इतिल्प्यह यशदृत्त --यन्रदत्त है सन्तिकर्पे ८ 


शरोर का इसखििय-सस्यस्प होने पर भी प्रत्यकामाबावु «प्रत्यक्ष 
ने होने से हट छिगमु«प्रस्यधा छद्ण मे विद्तेग्न्नहीं हा 


सकता । 


म० ३ आ० १ | [ १०१ 


व्याख्या-आत्मा प्रत्यक्ष रूप से दिखाई नही देती। जैसे एक 
घ्यक्ति यज्ञदत्त नामक है, उसके शरीर और इन्द्रियो से सम्बन्धित रहने 
वाला आत्मा 'यह यज्ञदत्त है! ऐसा कहने पर भी सिद्ध नही होता, क्योकि 
यज्ञवत्त की जो बात्मा है, वह किसी को दिखाई नही देती । इस प्रकार 
जात्मा के दिखाई न देने के कारण उसका कोई लक्षण भी निम्रत नहीं 
कर सकते और तव किसी लक्षण को आत्मा का लक्षण मानना मिथ्या 


होगा । 


सामान्यतोह॒शाध्चाविशिष; (३ ७ ॥॥ 


पृत्नायं--च -- और, सामान्यतोहष्टातु-सामान्यतोह॒ष्ट प्रमाण 
से अर्थात्‌ अनुमान से सिद्ध होना, अविशेष"-विशेष नही है। 


व्याख्या--सामान्यतोह॒ष्ट प्रमाण से इन्द्रियों का होना आत्मा के 
पक्ष में लक्षण मान लिया जायगा, परन्तु, ऐसा कहना भी ठीक नही है, 
क्योकि सामान्यतोहष्ट रूप अनुमान तो प्रत्यक्ष वस्तु के व्याप्ति-सम्बन्ध के 
ज्ञान से उत्पन्न होता है, जैसे, धुआ है तो अग्नि अवद्य होगा । यदि 
घुआ नही और अग्नि भी दिखाई नही दे रहा है तो वहाँ अग्नि होगा 
या नही, यह कौन कह सकता है ? इसी प्रकार, आत्मा का व्याप्ति-सम्बन्ध 
इन्द्रियो से नही बनता, इससे सिद्ध होता है कि इन्द्रिय आदि आत्मा के 
लक्षण नहीं हैं । 


तस्सादागसिक्क:ः ॥ ८ ॥ 


सृत्रार्ण- तस्मातु-"उस अनुमान से जिस द्रव्य की सिद्धि 
होती है, वह, आगमिक नच्शास्त्रो द्वारा सिद्ध है। 


ध्याया--अनुमान से जिस आत्मा की सिद्धि होती है, वह आत्मा 
सब शास्त्रो से सिद्ध है । यजुर्वेद मे “आत्मैवा भूद्विजानत ” के अनुसार 
'आत्सा को जानने योग्य कहा है । 


श्र ] [. ैैप्लेपिक-इशन 
शेह्दी सकता झतका गर्म होगा पानी छेना भाप छ्लोड़ता जाद्ि कार्य भी 
ममुष्य की सहायता के बिना भी हो सकते। इसी प्रकार, प्रीर जौ 
मात्मा के बिना कोईं चेप्टा नहीं कर सकता | इससे सिद्ध हुआ कि प्रात 
अपाम भिमेष-सम्मेप शादि सब भारमा के ही छुद्धय है । 
तप्प ड्रश्यस्वलित्यस्थे बाग्रुमा ध्यास्याते ॥५॥ 
तुष्रार्ण--बायुना* वाधु के समान सस्य*बउस प्ात्मा का 
द्रब्यस्थनिस्मत्ये -व्रब्प होना और नित्य होगा ध्यास्पाते «कहा 
गया है। 
स्याहपा--रसे बायु का द्रस्म होता और तित्यत्व कद्दा गमा है, 
बैसे हौ आत्मा भी एप जौर नित्य है। कुछ ध्यक्ति ध्रंका कपते हैं कि 
यदि बारमा डष्प और नित्य है तो उसके युण रूप सुख-बुखाबि मी वित्प 
होंगे उसका समाजात करते हैं कि बदि सुख तित्प होता तो कमी किसी 
को गुः्श छोर आारिषरी बनुसूत्ि ही हईींहोती थौर गदि बुत गित्प 
होता तो रुभी सु के दर्सत हो नहीं होते मौर सब जीव दुशश्व ही दुप 
मोयते दिखाई देते | परस्तु, संसार में ऐसा महीं देशा छाता कमी कोई 
बु्दी है हो कमी कोईं तुखौ है, इसलिये सुछ-दुल्लादि नित्य नहीं अमित्य 
हैं क्योंकि पुर पुच्लादि लात्मा क॑ स्वाभाविक पुभ्त रहीं ईै तैमितिक 
गृण हैं मर्षाय परीर सम्बाच से हो उतका होता छंमव होता है। अतः 
यद्दी मानता ठीक है दि जात्मा ही हष्प और शिए्य है। 
यशदरा इति सम्निक्पें प्रस्यक्षाभावाद हष्ट लिग॑ 
न विद्यते (६॥ 
सूत्र्ष--इतिन्न्यट्‌ यजश्ञरतत-यज्षदत्त है सप्रिकर्पे छ 
परोर का इस्द्रिय-सम्ब ये होने पर भो प्रस्यक्षामाबातर «प्रस्यक्ष 
ने होमे से हृष्ट छिमु>प्रस्यदा सदाण म बिदतेल्न्गहीं हो 


सबता | 


ब० ३भमा०१ ] [ ९१० 


व्यास्या--बात्मा प्रत्यक्ष रूप से दिल्लाई नही देती। जैसे एक 
ब्यक्ति यज्ञदत्त नामक है, उसके दारीर और इन्द्रियो से सम्बन्धित रहने 
वाला आत्मा 'यह यज्ञदत है' ऐसा कहने पर भी पिद्ध नही द्ोता, क्योकि 
यज्ञदत्त की जो आत्मा है, वह किसी को दिखाई नही देती । इस प्रकार 
आत्मा के दिखाई न देने के कारण उसका कोई लक्षण भी नियत नही 
कर सकते और तथ किसी लक्षण को आत्मा का लक्षण मानना मिथ्या 


होगा । 


सामान्यतोदृशाघ्चाविशेष: ॥॥ ७ 0 


प्त्नाभं-च -- और, सामान्यतोहष्टतु-सामान्यतोहष्ट प्रमाण 
से अर्थात्‌ अनुमान से सिद्ध होना, अव्शेष--विश्ञेष नही है । 


व्याख्या--सामान्यतोहष्ठ प्रमाण से इन्द्रियो का होना आत्मा के 
पक्ष में लक्षण मान लिया जायगा, परन्तु, ऐसा कहना भी ठीक नही है, 
क्योकि सामान्यतोहृष्ट रूप अनुमान तो प्रत्यक्ष वस्तु के व्याप्ति-सम्वन्ध के 
शान से उत्पन्न होता है, जैसे, घुआ है तो अग्ति अवदय होगा । यदि 
धुंआ नही और अग्नि भी दिखाई नही दे रहा है तो चहाँ अग्नि होगा 
या नहीं, यह कौन कह सकता है ? इसी प्रकार, आत्मा का व्यासि-सम्वन्ध 
इन्द्रियों से नही बनता, इससे सिद्ध होता है कि इन्द्रिय आदि आत्मा के 
लक्षण नही हैं । 


तस्सादरणिक: ५ ८५ ४ 


सुत्रार्थ - तस्मातु-उस अनुमान से जिस द्रव्य की सिद्धि 
होती है, वह, आगमसिक “>शास्त्रो द्वारा सिद्ध है । 


ष्याया--अनुमान से जिस मात्मा की सिद्धि होती है, वह मात्मा 
सब शास्त्रों से सिद्ध है। यजुर्वेद मे “आत्मैवा भुद्विजानत ” के अनुप्तार 
आत्मा को जानने योग्य कहा है । 


शभ्श] [. बैऐेपिक-इर्रत 


अप्ठमिति शब्दरय व्यतिरेकाशझ्ाागमिकस्‌ )! £ ॥ 


कृत्रार्म-अहमिप्त - बह हस पक्ब्“स्पर-शब्द का ब्यति 
रैकात्‌--ध्यतिरेक होसे से आगमिकम्‌-क्षास्त्र ही उसका प्रमाण 
मन्नमहीं है। 

ध्याह्पा--मदि यह कहा जाय कि सात्मा की सिडि केबछ साएंश 
प्रमाण छे ही है हो मह ठीक महीं है। मनुष्य सांसारिक ब्यगइ्ठार में थो 
मैं” शाम्द का प्रयोग करता है, उसका सश्य आत्मा के सिवाय और कोई 
शहीं हो शकठा | पृष्णी बदकू बागु धादि आठ प्राकृतिक हम्पों में पे कोई 
भी क्षार्मा का बानी तहीं हो सकता | कोईं यह नहीं कहता कि रे 
बृष्री हैँ” था “हैं लस्र हैं। इससे सिद्ध होता है कि 'मैं' द्ाम्द का प्रयोग 
पंच महापृर्तों पे निभित धरीर के बदास बात्मा के डछिये ही किया 
चातया है। 

सदि हृष्टमम्वक्षमहूँ बेवदत्तोफुं यक्नदशा इलि ॥॥१०॥॥ 

शुतार्थ--यदि * यवि अहू वेबदत्त"*॑र्म बेवदत्त है, जह 
यशवत्त'*मैं यश्दत्त हैं इतिः>इस प्रकार का श्रमुमब मस्वक्षमुल्ण 
आरमा का प्रमाण हष्टमु ८ प्रत्यक्ष है। 

ध्याक्षया -- मैं देषदत्त हैं भपवा 'मैं यश्वत्त है” पदि ऐपा मात 
फ्रेम से ही शाए्म का लात हो थाम तो उसकी सिद्धि के डिये प्रमाण 
क्षादि की क्‍या बागस्पदता है ” इससछियि सामास्गतौहद आदि छपृमान 
क जात्म-तिडि मैं जागस्गकराा तहीं है । 

हष्ठे ्राप्मनिसिंग एक एश हबस्वास्‌ प्रत्यक्षवत्‌ 

प्रत्पय ॥११॥। 


दुषार्ष--आत्ममिकिंगे » मारमा से सम्बस्थित स्तात आदि 
शक्षणों के हृष्टे--वेबे लाते पर प्रत्यय््॑यार्मा का अनुमान 


अ०ण ३ भा० २ ै [ १०४५ 


एव--ही, एक-एक, हृढत्वात्‌-हृढ होने के कारण, प्रत्यक्षवत्‌र+ 
प्रत्यक्ष प्रमाण के समान है । 


च्यास्या--आत्मा के लक्षण ज्ञान आदि हैं और वे प्रत्यक्ष दिखाई 
देते हैं, इससे, आत्मा का अनुमान भी प्रत्यक्ष प्रमाण के समान ही है। 
बर्योकि, ज्ञान आदि ग्रुण मचेतन छारीर के नहीं हो सकते, आत्मा ही 
ज्ञान मे प्रवृत्त हो सकता है, इसलिये आत्मा की अनुमान से सिद्धि भी 
प्रत्यक्ष सिद्धि जैसी ही है । जैसे कि दूर से किसी जलाशय को देखकर 
अनुमान होता है कि यहाँ जल हो सकता है 


है, परन्तु, वहाँ पक्षियों को 
उडता देखकर यह निवचय हो जाता है कि जरू अवश्य होगा, वैसे ही 


ज्ञान आदि के होने से जात्मा का अस्तित्व सिद्ध हो जाता है। 


देवदत्तो गच्छति यज्ञदत्तो गच्छतीत्युपचाराच्छरीरे 
प्रत्ययः ॥ १२ 


सृत्रा्थं--देवदत्त -->देवदत्त, गलछति>-जाता है, यज्ञदत्त 
न्‍यज्ञदत्त, गच्छति > जाता है, इति"-ऐसी प्रतीति, प्रत्यय +- 
कि में देवदत्त हूँ, मैं यज्ञवत्त हूँ आदि, गरीरे>-शरीर के प्रति, 
उपचारात्‌ औपचारिक ही समभनी चाहिये। 


व्याउ्या --देवदत्त जाता है, में जाता हूँ, इत्यादि 'अह” भाव को 
शरीर मे मानना, यह उपचार से ही है। अर्थात, शरीर सम्बन्ध से ही 
बात्मा शरीर को स्वय मान लेता है, वास्तव में शरीर से आत्मा भिन्न 
है | शरीर के गुण को अपने गुण मान कर ही वह अ्रम में पड जाता 
है, इसीलिये 'उपचारातु' पद का प्रयोग हुआ है । 


सन्दिग्धरतृपचारः १३७ 


सूत्रर्थ--तुरूपरन्तु, उपचार यहाँ उपचार, सन्दिग्ध- 
स्सदेहास्पद समझना चाहिये। 


१६४) [. वैद्नेपिक-जर्पंत 


ब्यास्या--पदपि शआ्स्मा में परीर के दुलों का बारोप भर्दात मैं 
देगदत ट्रैं इस प्रकार की प्रतीत उपचार पे होती बताईं यमी है परन्तु, 
इस प्रकार का उपचार बास्त॒जिक गह्ी धंपेह्ाास्पद है। इसमें संदेह यह है 
कि गश्यँ उपचार आत्मा में समशता चाहिये मा घरीर में ? इसमें बास्त- 
बिक कया है -सह समझ में मह्ी भाता | 

अहमित प्रत्यागात्ममि भावात्परन्रा भावादर्थान्तर 


प्रत्यक्ष ॥४॥। 


मृत्रार्ष--अह -इति-+ मैं है ऐसी प्रतीति प्रत्यगात्मति ० 
अपमी आत्मा में माबाव“ होती है परप्त>दूसरे की आत्मार्मे 
अमाबातदुब्न्न होने से अधस्तिर-धरीर से पृथक होने का 
सात्पर्य प्रत्यक्ष>- प्रत्यक्ष है । 

स्पाक््या--'मैं बेगबत्त हैं' इस प्रकार कौ शगुधुदि अपर ही बाता 
में होती है, झिसी बूधरे की आत्मा में तो होती हही क्योकि पृषरे डे 
छिग्े तो बह देगदत्त है, बह भोजत कर रहा है षह जाएइया है, पेणा 
अनुसब होता है। इससे मह मी छिद्व होता है कि मैं बेषबत्त हैं मह 
कारण के लिये ही कह था| रहा है छरीर के डिये गहीं कहा भा रहा | 
क्योंकि झरीर के छिपे 'यह भेरा शरौर है' ऐसा कट्दा थांठा है “मैं धरीर 
हैं! ऐसा कोई रहो कहता । इसलिये अहू भाव की प्रतीति आत्मा में ही 
होती है शरौर मे महाँ होती । 

बेबबलो गक्षद्तोत्युपवाराबसिभानात्तावइप्तरीर 

प्रस्पशोड्हुकार: ॥॥१४॥। 

ध्ृतार्भ--देवदत्त गफ्छल*“ दैबबच जाता है इृति“ऐसी 
प्रतीति तपा अहू कार > 'जहू” भाव उपचारात «उपचार से 
शाबध+- उसके समान अभिमामावु-्ममिमाग सै शरीर:ब्ल 
द्रीर में प्रत्यक्ष" -प्रत्मक्ष रूप से है। 


अ० ३ आ०२ ॥] [ १०७ 
व्याए्या--'देवदत्त जाता है! इस प्रकार का ज्ञान शरीर में स्थित 
अहकार के कारण, उपचार से होता है । क्योकि, जिस पदार्थ मे अहकार 
होता है, उसके नष्ट होने से दुख होता है, जिसमे भहकार नही होता, 
उसके नष्ट होने मे दुःख नही होता । जत्र तक अभिमान रहता है, जैसे में 
ताकतवर हूँ, मुझे कौत मार सकता है तो उस अभिसान का सी आत्मा 
अपने मे ही आरोप कर लेता है । इस प्रकार का आरोप उपचार से ही 


होता है । 


संदिग्धस्तुपचारः ७४९ ६॥ 


सूत्रार्थ -तुरन्परन्तु, उपचार “उपचार ( यहां भी ), 
संदिग्ध >चसदेह उत्पन्न करने वाला है। 


व्यास्या--परन्तु, इसमे भी सन्देह है कि 'देवदरा जाता है! इसमे 
उपचार है या "मैं सुखी हूँ इस अभिमान भाव में उपचार है ? क्योंकि 
एक दारीर के लिये ही, बहुत-से शब्दो का प्रयोग होता है, इसलिये कौच- 


सा शब्द वास्तविक है ओर कौन-सा औपचारिक है--यही नही कहा जा 
सकता । 


न तु शरोरविशेषाद यज्ञदत्तविष्णमित्रयोर्ज्ञान 
विषयः ॥॥१७॥ 


मृञा्थ--तु -- परन्तु, यज्ञदत्तविष्णुमित्रयों -यज्ञदत्त और 

विष्णु का पित्र सम्बन्धी, ज्ञानम्रु८ज्ञान, विषय --आत्म-विषयक, 
न“ नही है, शरोर विशेषात्‌>- शरीर की विशेपता से है । 

व्याय्या -यज्ञदत्त और विष्णु दो मित्र हैं, उनकी मित्रता का 

सम्बन्ध ही उनके शरीरों के अलगन्अलग होने की बात सिद्ध करता 

है । उनके दारीर का गाकार-प्रकार एक-सा नहीं, एक हरुम्वा है, दूसरा 

ठिगना, एक गोरा है, दूसरा काला, इस प्रकार यह शरीर की भिन्नता 


हष्व [. वैसेपिक-इर्खत 


खौर उसने सम्बन्धित ज्ञान का भिनत्त होता भी पाया लाता हैं। इत दोनों 
के ज्ञात से यह मानता होया कि ज्ञात श्रात्मा के आशय में रहताई 
झरीर के आख्रय में गहीं इसहियेकात आत्मा का है परन्तु सुश-दुःश 
ऊंबाई, निभाई, भादि युग शरीर के हैं। धरीर में ही जरह माववा 
पनार प्रे प्रहण होता है--पहदी सास्पदा ठीक है। 

अहमिति मुक्ययोग्यार्स्पा शम्दवसू स्पासिरेकाण्य 


भिच्षाराद्क्षिषसिदधेनगमसिक ॥॥१८॥ 
शुबार्थ-- मुठ्ययोम्यास्मास्‌- मुख्य और गोम्य इति८ इस 
सहमत सह प्रत्यय से विशेध सिद्ध लज्आास्मरूप द््प की विफ्षेप 
सिद्धि होने से और, स्यत्तिरेकास्मभिच्रारा७अह प्रत्मय के स 
होमे का दोप त होने से शाब्दबत्‌>धाम्द के समान आगमिष रू 
शास्त्र प्रमाण से ही सिद्ध त«-महीं है। 
अपाक््या--जह प्ररमय अबात मैं हूँ' यह शान जातमा के अस्तित्व 
को बठाता है शरीर के अस्तित्व को गही | यह ज्ञात केषछ धास्व से 
ही घुता हुमा ज्ञान नहीं है, बस्कि मत के हारा प्ररपत्त झप से भ्रात्मा के 
जरए्तित्व को सिर करता है) बदि आारमा में में हैँ' इस प्रगार के छत 
भक्‍ का ब्रम्मष होता तो बर्षां: ं हैँ का शगुमष मे ह्ञोता धो भाएगा के 
शस्तित्व तिड होने मैं अगप्य दोप सागा जा णकता था परन्तु, यहाँ 
ऐसा दोप तही है। इसलिये भी मुक्य बप से धात्मा ही 'अह अर्वाद मै 
हूँ कहने में पोप्य है ध्वरीर इस योग्य पदों है। गदि लारमा तिकश जाये 
लो धरीर को मैं हैं ऐसा शमिमात हो है शह्दी खषठा | बर्योकि घरीर 
मभजैतब में और प्रात्मा के तिफक्ूत ही बहू तिए्जेड् तबा शान-रहित हो 
जाता है। अरमा गा अपमे को लुखी या बुछ्छी सातता मद के 6ाए ही 
है। जप प्रम्द मुण स्यतिरेक अर्थात्‌ पृथक करमे से बिता डिसी दोव के 
आगाए है पिउ दोता है बसे द्वी मै हैं यह पाप ध्य तरेष अर्थात्‌ आापा 
शोर घरीर वा भेद बरते से बारना में शासित होगा ही सिए होता है । 


अ० ३ आ० २ ] [ १०६ 


सुख दुःख ज्ञान निष्पत्य विशेषादेकात्म्यस्‌ ॥१-॥ 


सूत्रा्थं-सुख दु ख ज्ञाननिष्पत्यविशेषात्‌ ८ सूख, दु.ख और 
ज्ञान की उत्पत्ति समान रूप से पायी जाने से, ऐकात्स्यम्-- 
आत्मा एक है ऐसा सिद्ध होता है। 


व्यास्या --सब शरीरो में सुख, दुख ओर ज्ञान की प्रतीति 
सामान्य रूप से पाई जाती है तथा किसी प्रकार की विश्ञेषता नही 
मिलती, इससे यही सिद्ध होता है कि आत्मा एक है--भमेक नही हैं, 
वहुत से घडो में भरा हुआ पानी एक ही होता है और सब घडो में भरे 
पानी में गुण भी सामान्यत एक से ही पाये जाते हैं। वैसे ही बहुत-से 
शरीर होते हुये भी आत्मा एक ही है क्योकि, आत्मा के गुणों भे कोई 


अन्तर नही होता । इस प्रकार किसी आत्मा में कोई और किसी आत्मा मे 
कोई विशेषता प्रत्यक्ष नही होती । 


व्यवस्थातो नाना ॥२०१॥ 


सूत्रार्थं--व्यवस्थात >>सुख, दु ख आदि को व्यवस्था के 
होने से, नाना +आत्मा का अनेक होना सिद्ध है। 


व्याल्या -सूञ्रकार धूर्वेपक्ष को स्वीकार नही करते, वे कहते हें 
कि आत्मा एक नही अनेक है, क्योकि, शरीर मे सुख-दु ख और ज्ञान की 
प्रवृत्ति मलग-अलूग होती है। यदि आत्मा एक ही होता तो कोई मनुष्य 
3 मे को अनुभव नहीं करता, या तो सभी सुखी होते या सभी दुखी 
हीते और ज्ञान भी सव भे समान होता, कोई मूर्ख ओर कोई विद्वान्‌ 
अथवा कोई कम विद्वान, कोई अधिक विद्वान दिखाई नही देते | इस 
भकार का अवस्था-मेद देखने से आत्मा का अनेक होना ही मानना होगा । 
किसी घडे मे खारी जऊू है, किसी मे मीठा जल है तो उसे एक कुए का 


ही कैसे मान छेंगे ? उसके भरुण में भो समानता नही होगी । इसी; प्रकार 
आत्मा को भी एक नहीं मान सकते । 


११० |] [ पैप्ेपिक-रफतंत 


शास्त्र सामस्यस्च ॥२१॥। 


सृजारपे--अ- और पास्त्र सामर्स्यत्‌»पारत्र का सामर्ष्य 
भिप्त मिप्त होने से भी जीबों का अनेक होना सिद्ध है। 

ब्याह्पा-- धाएग ज्ञान का पिप्म होता भौ लबीनों का अगेक होगा 
घ्िठ करता है, अथवा शाप्ज-ह्वाम पे थी बीदारमाओं के बहुत होने की 
पसिड़ि है। पणा--“हासुपक्षासयुजा सथाडा धमार्ग बृश्न॑ परिपस्मणातै” 
अर्पाद एक बृध्ा पर दो मित्र बैठे हैं उसमें से एक खाता भर बृष्तरा 
दैरूता रहता है” इसी भर कार ओर भी बेद-भागय इसके प्रमाण में मिलते 
हैं। रक्त श्रुति में जीमात्मा शौर परमात्मा का भेद प्रतिपादित किया 
प्र॒या है । ब्रह्म स्वरूप से ध्यापक होने है परमात्मा बद्चा यसा है। थौजा 
त्मार्णों मैं बद्ध थीन लौर मुक्त थीय का भेद प्रत्पस है | इस सब से 
थरीगारपानों के धतेक होने की सियि होती है। 


४ तुद्दीपोश्स्पायः--डद्वितौपाहलिकस्‌ सप्तासः ॥ 


चतुर्थोषध्यायः प्रथमाहिकम्‌ 


सदकारणबच्नित्यस्‌ ॥१९४ 


सुत्नायं--सत्‌रू- भाव, अकारणवतु>अकारण जैसा जो, 
नित्यम्र्‌ - नित्य पदार्थ है, वही मूछ कारण है । 
व्यास्या--जिस विद्यमान वस्तु के अष्तित्व के लिये किसी अन्य 
कारण की भपेक्षा न हो, वह वस्तु नित्य है। 'सत्‌' वस्तु वह है जो तीनों 
कालो मे समान रूप से स्थित रहे, जिसकी उत्पत्ति अथवां विनाश न ही, 
वह नित्य है । जो कभी हो, कभी न हो, जिसका उत्पन्त होना गौर नष्ट 
होना सिद्ध होता हो--वह वस्तु अनित्य कही जाती है। जी वस्तु 
उत्पन्त होती है उसका कारण अर्थात्‌ उत्पन्त करने वाला भी अवश्य 
होगा, परन्तु, जो उत्पन्त नही हीती, जिसकी सत्ता सदा रहती है, उसका 
कारण भी नहीं द्वोता, वल्कि, अनित्य वस्तु उसकी अपेक्षा रखठी हैं, वही 
वस्तु नित्य है । इस प्रकार, जिसकी सत्ता है मौर जिसे किसी कारण की 
आवश्यकता नही है, ऐसी प्रकृति ही इस जग्रत्‌ू का मूल उपादान 
कारण है 
तस्य कार्यलिद्धास ॥२॥ 


सुत्राथं--तस्य -- उस प्रकृति की सिद्ध करने में, कार्यम्र्‌ 
काये रूप जगत्‌ ही, लिगमर-लक्षण है । 

व्याख्या--प्रकृति को जगतु का मूल कारण सिद्ध करने के छिये 

किसी अन्य प्रमाण की आवश्यकता नहीं है, क्योंकि, उसका कार्य-रूप 

जगत प्रत्यक्ष है, वही उसकी सत्ता को सिद्ध करने के लिये बहुत है। कार्य 
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से कारण की और कारण पे कार्य को सिद्धि होगा सामाम्य तियम है! 
इस प्रकार कार्यरूप णगत्‌ सं उसके मूक्त करण प्रकृति का अनुमात होता 
उधित ही है! जैपे बड़े को देखकर मह मानना होता है कि मइ मिट्टी से 
बत्ता है। यदि मिट्टी नही होती तो घड़ा बत हवी सह्दी सकठा था अबगा 
बस्तर है तो उसका कारण कपास होपा वर्योकि कपास पै ही बागा 
बतता है भर घारों पै बस्तर बुता जाता है | इसौ प्रकार, बय्त हैतो 
उसका कारण मी होता ही चाहिये | प्रकृति रुप कारण का कार्म रूप 
अगए्‌ ही प्रकृति के कारय होते का छकशप बर्पात्‌ प्रमाय है । 


क्रारणामाबास्‌ कार्यामाव ॥ 8१ ॥ 


सुद्ार्थ--का रभ-अमाबातु«कारस के न होसे से कार्य 
जमाब “कार्य मी महीं हो सकता। 

ब्याक्पया-लब कारण तहीं तो कार्य भी सह्टी होगा क्योंकि 
शरण सै ही कार्य हो सकता है। दुछ दितातों ते इस सूत्र को कारण 
धाषात्‌ कार्य साथ डिछा है अर्नात्‌ काएल हो तो कार्य होगा' बात 
एक ही है। यदि बबत्‌ काया कारण प्रकृति गही होती तो चगत की 
शत्पत्ति भी गहीं हो सकती थी । यदि कारण से कार्य का नियम त होता 
ठो धंसाए का कोई कार्य ही हहीं हो एकता बा। भषन निर्माण आादि 
कार्य भी ईंट, बता मिट्टी आदि कारय के बिता तही बत सकते। 
लेसा कारण होया बैसा हरी कार्य होगा। यह बात भी प्रत्यश्न है। पौठर 
के बर्तन पीतछ धैसे सौर रोडे के बर्तन छोहे थेसे ही होते हैं। इससे 
ढार्ग कारण के सम्बन्ध बये सिडि होती है । 


अलित्यइतिबिदेषत प्रतिषेघलाव ॥ ४ ॥। 


सुष्रार्थ--मनित्यः «पदार्थों का अनित्य होगा इतिऐसा 
प्रतिषेष म्ाब - नित्य का निषेष मावब विशेषत' --विशेष रूप 
पे उसे सिद्ध करता है। 
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व्यास्या--ससार के सभी पदार्थ नाशवान्‌ है, उत्तका नित्य व 
होता ही, प्रकृति की नित्यता को विशेष रूप से सिद्ध करता है।जो 
वस्तु अवयव वाली है, वह अवयवो के मिलकर प्रकट होने से पहिले 
सत्ता-रहित थी, इसलिये उसका नित्य होता सिद्ध नहीं होता । जो पदार्थ 
अवयव वाले हैं, वे अवयवो के मिलने पर प्रकट होते हैं और अवयवों 
के अलग-अलग होने पर नष्ट हो जाते हैं मौर जो अवयव-रद्दित हैं वे 
पदार्थ नित्य माने जाते हैं, क्योकि, वे प्रत्यक्ष नही होते। ससार के 
उपादान कारण रूप परमाणु अलग-अलग और नित्य हैं । 


अविद्या ॥॥ ५ ७ 


सूत्राथं--अविद्या>> उत्पत्ति और विनाश वाली वस्तु 
अविद्या से है । 


व्यात्या--जगत्‌ की प्रत्यक्ष सत्ता, उत्पत्ति और विनाश वाली 
है, वही अनित्य है, परन्तु, जो भाव पदार्थ कार्य रूप नही हैं, भर्थात्‌ 
प्रत्यक्ष नही हैं, वे हैं प्रकृति, जीवात्मा और परमात्मा । इनका कभी जन्म 
मरण नही होता, वे नित्य हैं, जो लोग नित्य पदार्थों को अनित्य गथवा 
अनित्य पदार्थों को नित्य मानते हैं। वे अ्रमवश ही ऐसा मानते हैं 
सूत्रकार ने इसी को अविद्या कहा है। अर्थात्‌ नित्य को अनित्य और 
अनित्य को नित्य मानना ही अविद्या है । 
महत्यनेकद्वव्यवत्तादुरूपाच्चोपलब्धि: ॥॥ ६ 0 


सूत्राथं--महति >-महत्‌ परिणाम वाले द्रव्य मे, अनेक 

द्रव्यवत्वात्‌-- अनेक द्रव्यत्व होते से, च-> और, रूपातु--रूप होने 
से, उपलब्धि ज-प्राप्त होती है । 

व्याद्या--वे वस्तु प्रत्यक्ष होती हैं जिनका 'मह॒त्‌' परिणाम 

हो अर्थात्‌ स्थुछ हो । क्योकि, सूक्ष्म पदार्थ दिखाई नही देता । जिनमें 

अनेक अवयवो का मेल हो वही रूप वाली होकर प्रत्यक्ष होती हैं। एक 
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हध्य भी प्रश्यप्त है होठा जैसे बायु एक दइस्ण है. परन्तु मेह डुसको 
देख तहीं सकते। अबमसब गाके हच्य ही आकार को प्रदनन कर एक्ते 
हैं गौर बही प्रत्यय्ा होते हैं। परन्तु बापु कदमन बाला और महात्‌ 
होने पर भौ प्रत्यक्ष लहीं होता इछकिये एक प्रकार के यूज बाढ्ा 
पदार्प भी दिलाई सही देता । 


सत्मपिव्रभ्यस्वे महृत्वे रूपसरकाशमावाब्‌ वायोश्दुप 
सरब्धि' ॥ ७ ॥। 


सुनाब--ड्रब्यस्थे -- ट्रस्पपन सहत्वे ०*महत्‌॒ परिणाम के 
सति--होने से अषिन्‍मभी रूपसंस्काए-अमाबात्‌ःरूप जौर 
संस्कार के न होने से गायोवायु की अनुपलब्धि'«>प्रकटता 
नहीं है। 

स्थाक्पा--भायु बगेक परमासु रूस हष्पों के मेल बाह़ा होगे 
से महान है और उसमें व्रस्पपण भी है परस्थु, उपमें रुप जोर संस्कार 
मई्दी है क्‍्पोकि उसका झ#प या भाकार-मकार तहीं है, इसस्ियि गह 
प्ररकशे लईीं हो सकता। इसका तात्पमें यह है कि स्वुण के गुल सूश्म 
में शी थाते । कप बर्थात्‌ तैज बअप्नि का पुण है भौए शर्त बावु 
की अपेक्षा अभिऊ स्पूक्त है, इसल्लिये अम्ति का बुच बाजु में शाही था 
आकता ! ग्रद्दी कारच है कि वायु गेष पे दि्ञाई महों देठा। बादु में 
कैषज़ स्पर्श पृण है भौर क्‍य के क्षात्र स्पर्श भुण भी शअस्ति में होता है 
इससे यह पि होता है कि शुस्स पदार्थ के गुल स्थुरू पदाव॑ में हो 
सकते हैं। इसका तात्पये भद्दी है कि आत्मा सबसे सूदम है उससे स्पूर है 
शाकाब छाकाए है स्पृक्ठ वातु और बागु है स्वृछ क्रष्सि है ठवा अति सै 
जौ स्थृूलू भूणियी है । शो अधिक स्थृूछ पदार्व हैं मे प्रकट हैं मौरजौ 
क्षिक सूझ्त हैं, वे प्रकट नहीं हैं । 
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अनेकद्वव्यसमवायाद्र पविशिषाच्च रूपोपलब्धि: ॥ ८ ॥ 


सूत्राथं--अनेकद्रव्यसमवायातु >+अनेक द्रव्यो के मिलते से, 
चु--और, रूपविशेषात्‌ < रूप की विशेषता से, रूपोपलब्धि' «- 
रूप की प्रकटता सिद्ध होती है । 


व्याख्या--अनेक द्रव्यो के मिलने से पदार्थ बनता है और पदार्य 
मे ही रूप हो सकता है। एक द्रव्य मे रूप नहीं होता ॥ यदि एक 
परमाणु मे रूप होता तो उसे देखना भी सम्भव होता । केवल परमाणुओं 
के मिलने से ही वे दिखाई नहीं दे सकते । उनका दिखाई देना तभी 
सभव है, जब कि वे मिलकर किसी वस्तु का आकार ग्रहण करखलें। 
इससे सिद्ध हुआ कि अनेक द्वव्यों का मिलना और उनका आकार 


ग्रहण करना यह बातें हो, सभी दिखाई देना हो सकता है, अन्यथा नहीं 
हो सकता । 


तेन रसगन्धस्पर्शेषु ज्ञान व्यास्यातस्‌ ७ ७ 


सूत्राथं--तेन-> उसी प्रकार, रसगन्धस्पशेषु रस, गन्ध 
और स्प्े में भी, ज्ञानम्‌ "ज्ञान, व्याख्यातमु>- कहा गया है । 


व्याख्या--जैसे अनेक परमाणुओ का मिलकर आकार ग्रहण 
कर लेना रूप हैं ओर रूप से ही वस्तु की प्रत्यक्षता कही गई है, 
बसे ही रस, गन्ध और स्पर्दा का ज्ञान है । रस नेत्र से नही दिखाई देता, 
परन्तु जिल्ला से उसका आस्वादन होने से प्रत्यक्ष होता है, गन्‍्ध की 
अनु भूति नासिका से होती है और स्पर्श-जश्ञान त्वचा के द्वारा होता है। 
परन्तु, जिछ्ला रस का अनुभव जलीय पदार्थ के मेल से ही कर सकती है, 
जल के परमाणुओ के बिना, रस का ज्ञात नहीं हो सकता, गन्‍्ध भी 
परमाणुओ के मेल से ही प्रत्यक्ष होगी, जब तक पृथिवी के परमाणु नहीं 
मिलेंगे तब तक गनन्‍्य नही हो सकती इसी प्रकार वायु के परमाणु मिलने 
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से रूवभा को स्पर्म का अमुमग हो पडठा है वायु के परमाचुर्शों के बिता 
नहीं हो सकता । 
तस्पासायधादध्यमिचार" ॥ ० ॥ 


मृजार्ष--धस्प ७ उसके ममाबातृस््म होसे से मम्पमि- 
बार «दोप नहीं है। 

ध्याक्ष्या -- यह कह्टा गया कि संयुक्त पदाबों के ॥्रष्य में रुप की 
प्रकटता रहुपी है जौर उसमे मुदत्व धर्भाव बोस भी रहता है तो बैसे 
हप प्रत्यत्त द्ठा है पैसे ही गुटत्व मी प्रत्यक्ष होता भाहिगे । परत्थु, 
पुरुत्व का प्रत्पप्त स होता कोई दोव सही है। कक्‍्योड़ि किसी बस्तु में 
दो पु" हों तो गह दोलों ही प्रकट होने भाहिये ऐसा कोई गियम हही 
है! भ्रण ऐता तियम की शहौंतों लभिद्ार-दोप का भी प्रश्त सदी 
उठता | झूप छग्नि का पृद्य है. मुस्त्व पृथित्री का यरुथ है तो यह दोनों 
जरूत-अक्रग हैं इसलिये एक गुच का प्रप्पक्ष होना पूसरे बृच का 
प्रत्यक्ष न होगा हो ही पकता है। धुण में पृण नहीं होता बर्वात्‌ मुरूच 
यु है हूसमें दप गुण तहीं हो सकता। अब पुरुत्व में रुप है ही गई 
तो जप्ते देश सी तह्ों धकते । 


संक्या" परिसाणानिपृथकर्त्व संयोगाविभागौपरस्वा 
परस्वे कर्म व कप ध्रध्यसमबायाप्वाक्ुपाति ॥१॥॥ 
अधार्थ---संट्या --संख्या ( गणता ) परिमाणानि “परि- 
माण झौर पृषवत्वसु>»असग होता संयोगविभागौ> मेल शौद 
विभाग परत्वापरएटबे >परत्व शोर जपरत्व कर्म «कर्म चड्डी 
( समी ) श्पष्टब्यससमबायात्‌»रूप भौर व्रष्य का संयोग होने 
से बल्यपाणि-नेत्र ले भ्राह्म हैं! 
स्वाक्ष्पा--सेश्पा और परिसानष पिक्मा अकब होता आदि गे 
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कर्म अवयव वाले पदार्थों मे ही हो सकते हैं, क्योकि अचयव वाले पदार्थ 
द्रव्य के सयोग वाले होने से, उनका आकार-प्रकार होता है झौर 
इसलिये वह दिखाई देते हैं। इसी प्रकार पर, अपर होना भी उन्ही 
द्रव्यो से सम्बन्धित है, जो नेत्र से ग्रहण हो सकते है । कर्म भी नेत्र से 
ग्रहण हो सकते हैं। कर्म भो नेन्न से गाह्य है, क्योकि उसका भी रूप 
वाले पदार्थ से सयोग रहता है। अब, इसे यो समझिये कि चार वैल 
खडे हैं, उनके चार सख्यक होने का ज्ञान आँख से ही होगा, कोई वस्तु 
छोटी है या वडी है यह भी नेत्न से विखाई देगा, वोई वस्तु सबसे भिन्न 
आकार-प्रकार की है, यह नेत्र से देखा जा सकता है । इसी प्रकार वस्तुओं 
का परस्पर मिलना या उनका अलग होना भी नेत्र का ही विषय है। 
दूध मे पानी मिलाते हुए या आटा मे नमक डालते हुए अथवा दही 
से मक्खत निकालऊते हुए आदि सभी कर्म नेत्री से देखे जा सकते हैं । 
अरूपिष्वचाक्षुषाणि ॥॥ १२ 0 
सूझार्थ--अरूपिषु ८ विना रूप वाले द्र॒ब्यों मे, अचाक्षु- 
षाणि--गुण नेन्न से ग्रहण नही हो सकते । 
व्यास्या---जो द्रव्य दिखाई देते हैं, वे रूप वाले हैं और जो रूप 
वाले हैं, वही दिखाई देते है । जो पदार्थ रूप वाले नही है, वे नेत्र से 


नही देखे जा सकते । यही कारण है कि आत्मा आदि की सख्या नही 


जाती जा सकती, क्योकि, आत्मा आदि सूक्ष्म पदार्थ नेन्न से दिखाई 
नही देते । 


एतेन गुणत्वे भावे च सर्वेन्द्रियं ज्ञानं व्ययख्यातस्‌ ॥१३१ 


सुत्रार्थ--एतेन-- इससे, ग्रुणत्वे-गुणत्व से, चर-ओऔर, 
भावे भाव मे, सर्वेन्द्रियमु--्समी इन्द्रियों से, ज्ञानम्‌>ज्ञाव 
होना, व्याख्यातम्‌>- कहा गया है। 


व्यास्या--जैसे नेत्र का विषय रूप वाले पदार्थ हैं, और बिना 
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रूप आरके पदार्थ श्न स॒प्राह्म नही हैं. बैठे ही गुर बाके पदाषों कर 
बगुजग सब इन्द्रियों पे द्वोता कहा गया है। झय रुप यत्प हपर्स बायौं 
इत थाँच युर्सों का नेज आदि पाँच इस्डियों से ज्ञात होता है। कप को 
माँछ प्रदण करती है रस को जिछ्ठा परप को साप्तिद्गस्पर्स को त्भा 
मौर बाली को बाक इम्दिय । सकया लादि गुच बो-दो इसिरयों से भौट 
सुल-दुष्प मत ते थामे बाते है । 


4 । अदरुर्भोप्स्पाथ' --प्रथमाहिकम्‌ त्तमसम्‌ ।। 


चतुर्थोपध्याय --द्वितीयाहिकम्र्‌ 


तत्त पु" धरपिम्पादिकार्स 8ष्य भ्रिविध्ध शरीरेखिस 
बियम संशकस्‌ ॥ ? ॥ 


पृद्रार्थ--तत्‌ ८: बह पृथरिस्यादिकार्यप्रस्थम्‌ « पृषिषी थादि 
कार्य रूप दब्य पुन«»फिर दारोरेखिमविपम सँशकमृ>छरीर, 
इस्त्रिम और दिपय कहूछाने बाऊे विविभस्‌ «--तीम प्रकार के है। 


ध्याक्ष्या-- प्रकृति के क्षिय कप कार्य परत्षिजी शादि पत्रतत्व ता 
परीर, एक्‍श्वम शलौर ततके दिपय लौत प्रकार के कहे गये हैं। अर्थ 
करीर, इर्टिय और दियय यह तीत भेर हैं। शरीर सोक़ा का शोय 
स्थात है--जैठे हम किपौ भर मै रहते हैं तो बर हमाए मौय-स्वात 
जा रहते लाते पौते ध्रोते आदि का सवाल है वैश्वेह्दी ध्रपैर कप घर 
मैं यह जरीवात्मा पहठा है और इसौ के ब्रारा अपते कर्म-फरछछ कप जोगों 
को शोगता है । इम्रिय भी दारौर के बाअत हो रहती हैं शऔौर जि 
विपय को ब्रहण करता प्रतका कार्ज है, रुशे बहस करती रइती हैं। 
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तीसरा भेद विषय-यह इन्द्रियो से भिन्न होते हुए भी इच्द्रियों के 
सहयोग से आत्मा के लिये भोग के साधन रूप है। इसी प्रकार पृथिवी 
के भी तीन भेद माने गये हैं । शरीर भी तीन प्रकार का कहा गया है । 
( १ ) कर्त्तव्य योनि--जिसमे पडकर आत्मा भोग अथवा अपवर्ग के 
लिये कर्म करता है। ( २ ) कर्त्तव्य-भोक्तव्य योनि-- जिसमे अपने पूर्व 
कर्म का फल भोगता और आगे के लिये कर्म भी करता है। (३) 
भोक्तव्य योनि--जिसमे पडा हुआ जीवात्मा अपने पूर्व सस्कार के अनुसार 
पुर्व कर्म का फल ही भोगता है, परन्तु आगे के लिये कोई शुभ कर्म 
नही करता । इसी प्रकार जल, अग्नि और वायु के भी तीन-तीन भेद हैं, 
परन्तु आकाश के दो ही भेद माने गये हैं। 


भत्यक्षात्रत्यक्षाणां संयोगस्याप्रत्यक्षत्वात्‌ 
पज्चात्सक न विद्यते ॥ २॥ 


सूत्रार्थ--प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्षाणाम्ु > प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष 
द्रव्यों का, सयोगस्य--सयोग, अश्रत्यक्षत्वात्‌-प्रत्यक्ष न होने 


के कारण, पचात्मकमृ-पाँच भूतो का काये, न+- नही, 
विद्यते - है । 


व्यास्धघा--शरीर आदि को पाँच 
क्योकि अग्नि प्रत्यक्ष दिखाई देता है, 
आकाद से मिलता हुआ प्रत्यक्ष नही 
शरीर पृथिवी आदि पाँच भूतो से बना 
के कारण शरीर दिखाई नही देना चाहिये । पृथिवी, >जेल, अग्नि के मेल 
से शरीर का कुछ भाग दिखाई देता और कुछ भाग न दिखाई देता। 


परन्तु, ऐसा नही होता, इसलिये शरीर पच भूतो से बना हुआ नही 
मान सकते । 


भृूततो का कार्य नहीं कह सकते, 
वह दिखाई न देने वाले वायु और 
देखा जाता । यदि यह मान हे कि 
है तो वायु और आकाश से बनने 


श्र ] [. बैशपिक-दर्णत 


गुणान्तराप्रावुभविश्च ॥। ३ | 

पृत्रार्ष--मरुणान्तर « गुण का अस्तर अप्रादुभविवत्‌ पप्रकट 
न होमे से च«»भी यही मानना ठीक है। 

स्याएयः--पदि धृषियी जरू भर अभ्नि के छयोग से यह शरीए 
जगा होता ती इसमें चर गा गुथ गीछापत पशल्तापत अहदगा ध्ाहि तथा 
क्म्सि के गुण पर्मी और प्रकाप् श्रादि भी पाये बाते | परस्तु, ध्रीरम 
यह भु तहीं पामे जाते कैगरू पंच गुण मिर्या है, इससे सित् होता है 
कि शरीर प॑चभोतिक तहीं पाविव अर्थात्‌ पृणियी तत्म से ही बता है । 

न श्यास्मकम्‌ ।। ४ ॥॥ 

सूत्ार्थ-- भयात्मकूसु ७» पृषिबी श्रस अग्नि के संगोम से 
जमा भी मब--तहीं मान सकते । 

ब्याक््या--ररीर पंथ सौतिक हो तहीं ही है बर्योकि एसमें दायु 
और लाकाद के गुण तो है ही गही पाव ही बअब्ति घोर बप्त के पुण 
भौ तहीं हैं, इसछिये तीत तत्वों से बता हुआ भौ गहीं साग सक्‍ते। बह 
तो केदछ पृणियी तत्व पे ही बता हुआ सिड होता है । 


अणुसंयोगस्त्वध्प्रशिधिद्ध ॥॥ ५ ॥ 
सुष्याब-अणु्संयोग «-जणु के संगोग का तु*तो अप्रति 

पिक्ध >निभेध गहीं किया है। 
ज्याक्या- पूर्व सूर्ओो में क्षीर कौ पथ लोतठिक या भजारमक होते 
का शिवेब किशा पता है | परस्धु, परमाजुओं के रंयोप को अमास्य शहीं 
किया है| इससे सिद्ध होता है कि करीर पंथ भू्तों के परभाणुर्जों से दता 
है. कमोकि भोलन छत्ति के संयोम सै पत्रता है बायु के संबोप से रह 
अआाछम आादि क्रिया तथा चर के त॑योग से रक्त, वीर्य शारि बतता है। 
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इस प्रकार सव भूतो के गण शारीर मे पाये जाते हैं। पाथिव अद्दया की 
अधिकता होने से शरीर को पाथिव मानने में भी कोई दोष नहीं है । 
गध पृरथिवी का स्वाभाविक गृण है । जब तक दझरीर रहता है, तब तक 
तो उसमे गध रहती ही है, मरने के बाद भी उसमे दुर्गेन्ध आदि पैदा 
होना पाया जाता टू । इस श्रकार पृथिवी तत्व के अधिक गुण पाये जाने 
से शरीर को पाधिव कहना ही ठीक है । 


तत्न शरीरं दहिविध॑ योनिजमसयोतिज च ॥ ६ ॥ 


सुत्रार्थ-तन्न >> उनमे, योनिजमु >- योनि से उत्पन्न, च॑८ 
और, अयोनिजम्‌ >योनि से उत्पन्न न होने वाला, (ईस प्रकार), 
द्विविधम्‌ - दो भाँति का, शरीरमु> शरीर है । 


व्यास्या--शरीर दो प्रकार के होते हैं--एक योनिज अर्थात्‌ 
योनि से उत्पन्न होने वाला भोर दूसरा अयोनिज अर्थात्‌ योनि से उत्पन्न 
ले होने वाला । योनिज शरीर वह है जो माता-पिता के सथोग से उत्पन्न 
होता है और अयोनिज उसे कहते है जो माता-पिता के सयोग के बिना 
ही उत्पन्न हो जाता है। यृष्टि के प्रारम्भ मे जो ऋषि स्वय उत्पन्न होते 
हैं, उनका शरीर अयोनिज माना ,गया है। वे मुक्त अवस्था से वापिस 
लौट कर नये कर्म करने के लिये ही पृथिवी पर आते हैं, उनका पूर्व क्मे 
का फल-भोग शेष न रहने के कारण, उन्हें गर्भावस्‍था के क॒ष्ठ नही भोगने 
होते । योनिज शरीर के भी दो भेद माने गये हैं--एक जरायुज--जो 
जरायूु से उत्पन्न होते हैं--जैसे मनुष्य, पशु आदि तथा दूसरे अण्डज--जो 
अण्डे से उत्पन्न होते हैं, उनमे पक्षी आदि सम्मिलित हैं । 


अनियत दिग्देश पूर्वकत्वात्‌ ॥॥ ७ ॥ 


सुत्रार्थ-- दिग्देश-- दिशा और देश, पूर्वेकत्वात्‌ अनियत +> 
पहिले से नियत न होने के कारण अयोजिज ही हैं । 
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ध्याक््या-- सुई्टि के बारम्भ मे जो शरीर उटाग्न होते हैं उनकी 
दिला और देश नियत तहीं होते अ्बातर उन्हें कहाँ जाता है, क्या करता 
है, सत्पादि का निश्चित नियम भहीं होता क्योंकि उसढ़े पूर्व कर्म का 
फ् भोग तो श्लेष रहता ही सहीं डिपसे सके जरम भ्रादि का फर-मोग 
के अनुप्तार कोई नियत जिधान होता । ने शो मुक्त अबस्था पे रौटे हुए 
होने सै बिता योमि उत्पन्न होने की विश्तेपता बासे होते हैं। इसछिये 
छतके छिसे योति का कोई गिषान सही होता शऔौर दिसा योति देह घारण 
करते का ही उड़े छिये गिफ्षेप मिमम होता है। 

घम विश्ेषाण्ध ॥॥ ८ ॥। 

पृतार्ब-च “० भौर धर्म विप्लेपात्‌ - भिशेप धर्म बाले प्रीव 
भो क्रयोनिज ही होते हैं। 

स्पाक््या--भृष्टि के प्रारम्भ मैं जिन धरीरों का रचता होती है 
बह कर्म दिप्लेप के अनुसार ही होते हैं। बे छरीर एफ प्रकार से कत्पमन 
शड्डी होते मिम्त-भिम्म प्रकार से उत्पम्त तबा विभिम्त शप आसे होते 
हैं। इनमें छादृस्पिक भ्रवत्‌ संकस्प से ही उत्पस्न होते बाछे तथा सांहि- 
डिक धर्षात्‌ सिर पुद्र्पों और योगियों के योप बरू आई से उत्पस्त होने 
बासे थी अपोसिज हैं तपा डाँप़् मच्छर, कृमि स्ादि रेदज अति 
पसीने सै रत्पस्त होने बारे भौर तृथ रूता भृध्त जादि उद्धिम बहे जाते 
बाई यह राज सरीर क्योगिज ही हैं कपोडझि यह योगि से छत्पस्त 
हीं होते । 

समाक्ष्यामाधाब्य ॥ £ ॥॥ 

शुहार्ष--समाख्या >तास भी श्रप्तिद्धि भाबातुल्ूहोने से 
श०- मी ऐसा द्वी सिद्ध दवोवा है । 

ब्याक्या--पृष्टि के मारस्थ में उत्तस्त हुए अजेफर ऋषि छापर्त 
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प्रविद्ध हो गये हैं । उनमे आई न, वायु, आदित्य, अ गिरा, ब्रह्मा, स्वयभ्ू, 
गौतम, भरदहाज आदि सभी अयोनिज ही हुए हूँ | उनकी प्रसिद्धि, महानता 
और कर्म को ससार से सभी जजनते हैं। परमात्मा के सिवाय उनका 
माता-पिता अन्य कोई नही था । इसी से सिद्ध होता है कि प्रारम्भ में 
घऋऋषियो की उत्पत्ति अयोनिज होती है । 


संज्ञाया आदित्वात्‌ ॥। १० ४ 


सृत्रार्थ-सज्ञाथा>-नाम के, आदित्वातु प्रारम्भ में होने 
से भी यही मान्यता ठीक है । 


व्याउ्या-- जिन ऋषियों के नाम सृष्टि-काल मे सब प्रथम मिलते 
है, उनके माता-पिता के नामो का कोई उल्लेख नहीं मिलता सभी सर्गों 
में वे नाम उसी प्रकार मिलते हैं । जैसे ब्रह्मा की उत्पत्ति प्रत्येक सर्ग में 
सर्व प्रथम होती है । आदित्य, अग्नि आदि सभी नाम अनादि हैं। जिनके 
माता-पिता नहीं होते वे यौगिक कहे जाते हैं अर्थात्‌ वायु, अग्नि, अ गिरा, 
ब्रह्मा, मनु आदि सभी सर्गों में इन्हीं नामो से होते हैं । इस प्रकार, इनके 
नाम सृष्टि के प्रारम्भ मे सब से पहिले आते हैं | इससे सिद्ध होता है 
कि यह सब ऋषि अयोनिज ही थे । 

सन्त्यड्योनिजा: ॥ ११ 0 


सून्ाथं--अयोनिजा >अयोनिज होना, सन्त्य--इस प्रकार 
सिद्ध हो जाता है । 


व्यास्या--उपरोक्त प्रमाणो से यही सिद्ध होता है कि विना 
योति के उत्पन्न होने की जो वात कही गई है, वह ठीक है, क्योंकि जिस 
ऋषि का नाम सृष्टि के प्रारम्भ मे कहा गया है और उसके मात्ता-पित्ता 
का नामोल्लेख नहीं किया गया, तो उस ऋषि को अयोनिज अर्थात्‌ बिना 
माता-पिता के सयोग के ही उत्पन्त मानना होगा । 


श्र्र |] [. पैप्तेपिक-अर्एृत 


वेदलिफ्राक्च ॥ १२॥। 


प्ृधार्प--बेदछिऊ्रातु «वेद में इस प्रकार मे प्रमाण मिलने 
से शब्>मी यही मान्यता ठीक है । 


ब्याक््पा--भेद प्रमाण से भ्री अपोतिज सरीर का होगा तिड 
होता है । ब्रह्मा देगगण मौर क्यूपि भादि छो पर्यारम्म में उत्पसन हुए, 
थे समी अयोगिद ये । मजुरंद ( ३१-१६ ) में “बन््मा मनसों बात” 
अर्थात्‌ अाह्ममा ईश्वर के मस से उत्पस्त' कहां दया है] इससे बी थयों* 
सिज झरीर होता सिद्ध होता है। 


॥ अतुर्थाष्म्पाप/--ड्वितौय श्राहिकन्‌ समाप्ठः ॥ 


पठ्चमोषध्याय+--प्रथमाहिकम्‌ 


श्रात्मसंयोगप्रयत्नाभ्यां हस्ते कर्म ॥। १ ॥ 


सुत्रार्थ--आत्म सयोग प्रयत्नाभ्याम - आत्मा के सयोग व 
प्रयत्व से, हस्ते > हाथ के द्वारा, करमें>कर्म होता है । 


व्याख्या--जवब हाथ के द्वारा कोई कर्म करना हो, तब उसके 
लिये प्रयत्न और आत्मा का सयोग आवश्यक है । बिना आत्मा के सहयोग 
के कोई कर्म नहीं किया जा सकता, क्योकि हाथ. आदि अचेतन क्स्तु में 
क्विया का अभाव है, आत्मा के सयोग से ही हिलना-डुलूना, किसी वस्तु 
को उठाना, तोड़ना, बनाना आदि सम्भव है । यदि कहें कि आत्मा का 
सयोग तो शरीर के प्रत्येक अग को हर समय प्राप्त है, जिस अग से, 
जिस समय आत्मा का सम्बन्ध न रहेगा, वह अग प्राण-हीन होकर 
निरथंक हो जायगा और उसे शरीर से काट कर अलूय कर देना होगा । 
इसलिये, जीवित अ ग से आत्मा का सयोग होया ही, इस शका को दूर 
करने के लिये सूत्रकार ने स्पष्ट कह दिया है कि आत्मा के सयोग के 
साथ प्रयत्न अर्थात्‌ इच्छा शक्ति का भी सम्बन्ध हो तभी हाथ कर्म करने 
में समर्थ हैं। जिस कार्य के करने की इच्छा न होगी, उसे करने के लिये 
हाथ चेष्टावाद्‌ हो ही नही सकता और कर्म भी तभी हो सकता है जब 
उसे हाथ का सयोग प्राप्त हो। इस प्रकार आत्मा के चाहने पर ही हाथ 
कर्म करने के लिये चेप्टावान्‌ होता है । इस प्रकार हाथ कर्म का समवाधि 
कारण है। 


नी ण्नपर कर 


१९१६ |] [. बप्ेपिक-इर्णन 


सया हृल्तसयोगाज्च मुसले फम ॥ २ ॥ 


शूत्रर्घ-ठया ० उसी प्रकार हस्त संयोगासुल्हाथ के 
संयोग से अरू-ही मुसले-मूसछ में कम>कर्म उत्पप्त होगा। 

स्पाध्या-- जैसे आत्मा के प॑मोग से और इच्ठा पक्ि के हाय 
हाथ में क्रिया उत्पन्त होती है बैठे ही हाथ के संयोप से धान इरते 
समय मूसक्त में ड्ित्या उत्पन्न होती है । जब मूसक्ठ भीचै से उपर की भोए 
जाता है तब उसमें हाथ के संयोग से ही छ्षिया होती है अर्था। हाष के 
सहारे से ही बह सर होता है, तीचे मिरने में तो उसके भारी होने गा 
भी संगोग है, इसछिये बह शिता प्रयत्न के हवीगिर सकता है, परस्तु 
एस अषस्पा में भी द्वाय रुसे ते साधे तो बह ओोचपधो में ही गिरे, यह 
धम्मय नहीं है। इसहिये लीबे गिरते दी अबाया में भी हाप का संयोप 
मामना पड़ेगा । छुछ ध्याश्याकारों ले मूसल ते कद वो समता का छदा- 
हरण दिया है कि पेंद उसर तो हाथ के संमोप थौर भ्रयत्त से बाती है, 
परललु, सीचे बिता प्रयत्न आठी है, उसी प्रकार मूसक्त के भौचे आने से 
हाथ का प्रयत्न आागश्पक सहीं है | इरस्तु, सेंद शो ऊपर उछकछते पर 
हाथ से छू हो जाती है और नौचे पिए ते समय हवाब है उसका कोई 
सम्दत्प शहीं रहता । किल्तु, सूप के पीचे पिरते हमय भी ह्ांद तसे 
पकड़े रहता है लौर उसका यह प्रगत्त तो रह्ठता ही है कि मूसूरू लोखको 
में ही पड़े जौर उत्ती स्थिति में पड़े बिप्॒में कि बान कुटता रहे। इस- 
फ्िये मह्ठी भानता शौक है कि हाथ के रांयोग हे ही मूसरू में ऊपर थागे 
कर मौचे गिरते की लर्भाद्‌ धात कूटने की ब्िपा होती है। 


अभिघातले सुसलादो कर्म्रि स्यसिरेकाबकारणे 
हस्तसंयोग” ॥ ३ ॥। 


शूआार्ब--अमिधातजै> चोट देने से उत्पश्त भुसकादौ» 
मूलक भादि में कर्मेणि «कर्म होता है, बह हस्त रसमोम' «हाथ 
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के सयोग का, अकारणम्‌ >- कारण नही है, क्योकि, व्यतिरेकात्‌ +- 
उससे अलग होने से, यहो सिद्ध होता है । 


व्यास्या--हाथ मे लेकर मूसल को जब ओखली मे मारते है, 
तब मूसछ उस चोट से ही ऊपर को उठ जाता है, उसमे हाथ को कोई 
प्रयतत नहीं करना पडता, इसमे हाथ का सयोग नही, वेग ही कारण है । 
इसका तात्पय॑ यह हैं कि मूसल के गिरने उठने से एक वेग उत्पन्न हो 
जाता है और ओखली मे बार-वार घकका लगने से उस वेग में और भी 
वृद्धि हो जाती है, तव हाथ के प्रयत्न के बिना ही वह गिरता उठता 
रहता है | जैसे, साइकिल चलाने वाले साइकिल मे एक साथ पैर मार 
कर उसमे वेग उत्पन्त कर लेते हैं, तव साइकिल समतल या नीची संडक 
पर बिना प्रयत्न के ही दौडने लगती है अथवा इ जिन किसी डब्बे को 
धक्का मारकर छोड देता है तो वह डब्बा बिना इ जिन के, केवल वेग 
के द्वारा ही बहुत दूर तक चलता चला जाता है, वैसे ही ओखली से 
टकराने पर मूसरू में वेग उत्पन्न हो जाता है और बह, हाथ के विशेष 
प्रयत्त के विना, केवल वेग से ही ऊपर उठता और गिरता रहता है। 
उसमे हाथ का प्रयत्न न होने से आत्मा का सयोग भी नही रहता ओर 
वह आत्म-सयोग इच्छा शक्ति और हाथ के सयोग के बिना ही क्वियाशील 
रहता है । 
तथात्मसंयोगो हस्तकर्समणि ॥१४॥ 


मुत्रार्थ--तथा +- वेसे ही, आत्म सयोग ->जआत्मा का सयोग, 
हस्तकर्मणि>-हाथ के द्वारा होने वाली क्रिया मे नही है । 

व्यांस्घा--मृसल के उठने-गिरने वाली क्रिया वेग से होती है और 

उसमे हाथ का सयोग अमान्य ठहराया गया है, उसी प्रकार हाथ के द्वारा 

होने वाली क्रिया मे आत्मा का कोई सयोग नहीं माना जा सकता | 

उसमे केवरू हाय का और कर्म का सयोग ही होता है, क्योकि कर्म हाथ 


शरद ] [. बैसषेपिक-इर्रर 


के हारा होता है आार्मा के क्षारा सहीं होता। कुछ ब्याह्याकारों मैं इप 
सूत्र के श्ावाय में हाय के हाए होने बाछे कर्म में दात्मा के धयोम को 
लतावए्यक कहते हुमे मत के संयोप ले द्वाष के हारा कर्म होता कहा है ! 


अभिधातास्मुसलसंयोगारुस्से कर्म ।।॥५॥ 

सृत्रार्ष-अभिषातात्‌रूर भोट लगामे से मुसछ संयोगातु«* 
मूसछ का संयोग है इससे हस्ते «« हाथ में कर्म «“ क्रिया होती है। 

स््यास्या -- मूपछ को घोशछी से मारते हैं तन उस आपात से 
बैग उत्पस्त होता है सौर मूसल उसपर तीचे होता रहता है। उप मेन 
के हारा ही धान कुट्ता है । परन्तु, उसमें हाथ का संयोग गह है कि हाथ 
उसे पकड़े रहता है । इसमें इच्छा घत्ति का और आर्मा का कोई गोय नहीं 
रहता | मम्ोपोग की भी आागदयकता नहीं रहती मइ प्रए्यश्च तेखा बाता 
है कि बात 'ुटते हुए भौ अस्य बाते होती रहती हैं णौर मत केसर बात 
कूटहै से ही तहीं क्रमा रहता । सब क्लिया देय के को बही होती 
रहती है| इससे यही घिड़ होता है कि हान मूसछ को पकड़े रहता है 
परन्तु, मूसक्ष में क्रिबा भोट छगने से उत्पस्त बेस के कारण ही होता है| 


झ्रात्मकर्म हस्त समोगाइच ॥॥६॥। 


हुषार्ष--आतमकर्म -क्षशेर में होगे बाल्ती क्या हस्त 
रंपोगात्‌ > हाथ के संपोग से च८»जर बेग से होती है! 

स्याक्ष्या--इस सुर में 'जात्म' पद का अर्णष स्रौर सै है, क्योकि 
री मे ही मेज के कारण किया हो तस्तसी है, भेतत क्षरौर में 'बेप' ते 
फ़िया होते का प्रस्त नही उ़ठठा ऊपर को उछुछता हुआ मूसल्त हाष मैं 
रहता है भर उसके ऋपर उछछते या गिरते बी हिना बैम सै ही होती 
है शोर यही कारण है कि सारा शरीर भी छस्ते हिल्वता हमा लिया 
करता रहता है | तात्पये पह है कि सूलझ भारी होते के गारण थीचे 


अ० भुभा० है ] [ १२६ 
गिरता है और हाथ उसे पकडे रहता है, इसलिये मूसरू के वेग के साथ 
ही वह भी गिरता और उठता है । मूसल का वेग हाथ में भी वेग उत्पन्न 
कर देता है, इस प्रकार क्रिया के सयोग से सव छारीर मे क्रिया उत्पन्न 
हो जाती हैं । जैसे भाप से इन्जिन चलता है और इन्जिन से सव गाडियाँ 
चलती हैं, उसमे यथार्थ रूप मे चलने की क्रिया भाप से ही उत्पन्न होती 
है, वैसे ही भारी होने के कारण मूसल भोखली से टकरा कर उछलता है 
और वेग पैदा होने से ऊपर उठतां और नीचे गिरता रहता है। इससे 
हाथ भी क्रिया करता रहता है भौर हाथ में क्रिया उत्पन्न होने से पूरे 
शरीर मे क्रिया उत्पन्न हो जाती है। इससे सिद्ध होता है कि शरीर मे 
होने वाली क्रिया, कर्म के द्वारा उत्पन्न वेग से ही होती है । 
संयोगाभावेगुरुत्वात्‌ पतनस्‌ ॥७॥॥ 
सुत्राथं--सयोग-अभावे>- सयोग का अभाव हो जाने पर, 
गुरुत्वातु>- भारी होने के कारण, पतनम्रु८ गिरता है । 
व्यास्या--जव मूसछ ऊपर उठता है, तव हाथ का अधिक सयोग 
माना जाता है, परन्तु नीचे गिरते समय हाथ पर कोई जोर नही पडता 
और उसे कोई प्रयत्न भी नही करना होता इसलिये हाथ का सयोग न 
होना कहा गया है। तात्पयं यह है कि मूसछ के नीचे गिरते समय हाथ 
उसे प्रयत्न पूर्वक नहीं पकडे रहता, वल्कि पकडने मे केवल इतना ही योग 
रहता है कि वह इधर-उधर न गिर सके | इस प्रकार स योग का अभाव 
होने पर, मूसल भारी होने के कारण पृथिवी की गुझुत्व-आकर्षण शक्ति 
के कारण नीचे गिरता है । अर्थात्‌ मूसल के नीचे गिरने में हाथ उसे 
रोकता नही और रुकावट न होने से मूसरू स्वय ही नीचे गिर जाता है । 
लोदनविशेषाभावाहोध्व॑ न तियंग्गसनस्‌ ॥८॥॥ 
सूत्राथं--नोदनविशेषा भावात्‌-" बिना विशेष भाव के, 


ऊध्वेम्‌ु-- ऊपर को, न- नही जाता, और, तियेंगु--तिरछा भी, 
न--नही, गमनमस्‌>-जाता । 
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स्याश्या--विश्येप क्रिया के विनो ऊश्क ऊपर को तही राश्छता 
अर्पाद्‌ भोट मारने सं छो क्रिया विछेप पानी बेग उत्पन्ण होता है उसी 
से बह ऊपर को णाता है तबा प्रयत्लपूर्गेक द्वी बह टेड़ा तिरएा महीं 
अकृता । इससे यही छिद्ध होता है कि उसके झागर उटने में प्रयत्त विदेष 
कही जावइ्पपत्ता है और टेड़ा दिरणा मत च्से गिरते समय पौपा बोपशो 
मे ही पड़े यह कार्य भी प्रयत्न से ही हांता है। गद्दि प्रयत्त अपबा 
प्रेरणा ते हो तो हाव मी कार्य सईं करया श्ौर सूसकछ मो किया मह्ीं 
कर छकता | इसछिये गद्दी रास्पता ठीफ है कि मूसर में फ्रिया इज के 
प्यर्त से हो चत्पन्म होती है, बेप तो प्रपत्न के थाद उत्पत्त होता है। 
परि प्रयत्त ले डिया बाय तो बह टेड़ा दिरक्षा चक्र्र ओजलसी में ही 
लहीं चाहे घहाँ गिर सकता है। 


प्रयस्मविशेयास्तोबन विषेय ॥£॥ 


कुजार्थ -प्रयस्नविशेषात्‌ >>प्रमक्त की विशेषता से नौवन 
बिफेष «प्रेरणा बिफ्षेप होती है । 

अ्याक््या-भरारमा के अ्यत्न से ही विशेष छिगा होती है आर 
अयण्त कौ बिप्रेषठा ढ्वी प्रेरणा की विशेषता मानौ पईं है। तात्पर्य मइ है 
कि आरमा मत को प्रैरित करता है शौर सत इन्ज्रियों को प्रेरणा बेता है 
तब क्रिया उत्पस्म होती है। प्रेरणा जितनी इछबती होगी उठी ही 
फ़रिया भौ बेव बारी होगी प्रेरणा ऐसी हो कि यह बस्तु पास मैं बिरे 
सो छस बस्तु के पीके में बेग कम होते से बह पास में ही गिरेगी और 
दूर विराने कौ प्रैरणा होते पर बेस भी अधिक होगा । इस प्रकार इच्चा 
शाक्ति के हारा ही कर्म का बेगबाव्‌ होता सिठ होशा है। 


सोदनविशेषाइदमसबविदेष: ॥१०॥ 


सुन्ार्द--मोदल विषेषात्‌ “प्रेरणा विशेष होने छे उदमसत 
विधेष"-- वेग विशेष होता है। 
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व्याट्पा--प्रेरणा के अनुसार ही वेग होता है। प्रेरणा से ही 
गेंद ऊपर जाती है, उसमें अधिक वेग होगा तो अधिक ऊंची जायगी, 
कम वेग होगा तो कम ऊँची होगी। इसके साथ ही वेग का कम या 
अधिक ऊँचा जानावस्तु के भार पर भी निर्भर है। अधिक भारी वस्तु कम 
ऊँची होगी और कम भार वाली वस्तु अधिक ऊँची जायगी । परल्तु, 
वहुत हलकी वस्तु तो ऊँची जा ही न सकेगी, जायगी तो बडी कठिनता 


से । इस प्रकार प्रेरणा से ही कर्म का सिद्र होना इस सूत्र मे कहा 
गया है। 


हस्तकमंणा दारककर्स व्याख्यातम्‌ ॥९१॥ 


सुत्रायं--हस्तकमंणा-- हाथ के कर्म को, दारक-कर्मन- 
चालक का खेल, व्याख्यातमु->कहा गया है। 
व्याध्या--इस सूत्र मे हाय की क्रिपा पर वारूफ़ के सेल का 
इृष्टात दिया है कि वालक के हाथ-पाँव आदि अज् आत्मा की प्रेरणा से 
काय्ये करते हैं, परन्तु, उसे किसी को हानि-लाभ पहुँचाने की इच्छा नही 
होती, इसलिये, उसके कार्य किसी पाप-पुण्य के कारण नही होते, चैसे 
ही, हाथ आदि अजद्भो से होने वाली क्रियाओं मे किसी प्रकार पाप-पृण्य 
का भाव नही होता । सभी कर्म आत्मा की प्रेरणा से होते हैं और उन 


कर्मों में जो है प आदि के कारण दूसरों के अहित की भावना होती है, 
चद्दी पाप-पुण्य का कारण हो सकती है । 


तथा दग्धस्थ विस्फोटने ॥९२७ 
सूत्रार्थ--तथा ८ उसी प्रकार, दग्घस्य >-जली हुई वस्तु के, 
विस्फोटने ८ टूटने, फूटने वाली क्रिया भी भावनात्मक है । 
व्याज्या--जैसे जाग से जड्भल के वृक्ष जल जाते हैं और वे टूट 
कर इधर-उघर गिरते हैं अथवा पत्यर के ठुकडे जाग की गर्मी से तडक- 
सडक कर फूठते और उछट कर गिरते हैं, तो यह क्रिया बात्म प्रेरणा 
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के दिता ही होती है । इसमें इच्छा सक्ति का मौ कोईंसंयोग तहीं होता | 
यदि बहाने या तोड़ते फोड़ने को क्िया डिसी प्रयत्न विशेष से अपोे हौ 
किसी प्रयोगनबछ हो तो उसमें किसी दूसरे को हानि-छाम पहुँचामे वी 
पाना नहीं होती और बह पाप-पुष्प का कारण गहीं बसती । इसी प्रकार 
यदि कोई हिंसात्मक कार्य अपनी घात्म रक्ला के छिये किया बाय तो 
छमें भी पाप-पुष्प का कोई दोव तहीं रूमता क्योकि ऐसा कार्य ते 
चाहते हुये भी अपते प्राथ की रक्षा के छिये करता होता है।थो भार्प 
पूपरों के हवित-अहित के छ्लिये जाम गृूश्ौ्र किये श्रते हैं वे पुष्प गा 
पाप के कारण बनते हैं। 
पस्नामावे प्रसुप्तस्म चलमस्‌ ॥१३॥। 

सुन्रार्ष--प्रसुप्तस्य >्घोये हुम या अधेत व्यक्ति के यत्ग* 
अमाजे>श्मष्न ने करमे के कारण चछमस॒स-भामु द्वारा क्रिया 
होती है। 

ब्याषपा--स्लोता हुआ मनुष्य कोई प्रबत्न सहीं कर सकता फिए 
भी उसमें सांत कैसे आदि की किया प्रत्यक्त होती देखी जाती है! रघमें 
बहू फ़रिया शारमा की प्रेरणा परे सही होतो बायु कै कारण होती है । 
ताल्पर्य मह है कि जिस किसी बस्तु में प्रयोधनपूर्वक कर्म किये लॉस थे 
कर्म जीबात्मा के हारा प्रयत्त बिश्वेप से दी होते हुये उमसने चाहिपै 
परन्तु, थो क्षिया स्वामागिक कप से होती हुई दिखाई दे, फुसमें आत्मा 
का प्रयश्न लही मानता चाहिने बर्योकि बे कार्य तो प्रकृति के तियमावुत्तार 
सामाल्पक््प से होते रहते हैं घसमें कोई विधेषता सहीं मातरी जा पह्ती | 


सुष्य कर्म वासु संयोगात्‌ ॥१४॥ 
सूदार्प-हूमे > घास में कर्म >क्रिया वायु सयोगावुत्- 
बायु के संयोग से हाती हुई दिपाई देती है। 
च्यात्पा--बास कड़ी दूटौ बेड बृत् आदि में फछने-पूलमे 
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बढने आदि की क्रिया वायु के सयोग से होती है और वे हिलते, झुकते, 
धाव्द करते हुये दिखाई देते हैं, वह भी वायु के कारण ही होता है | उस 
क्रिया में आत्मा में आत्मा का या व्यक्ति विशेष का कोई प्रयत्व नहीं 
होता । इसी प्रकार पागल का हाथ-पाँव हिलाना, उछल-कुद करना या 
किसी पर आक्रमण करना उसके पागलपन के कारण ही होता है, उसमे 
आत्मा की कोई प्रेरणा नहीं होती । क्योकि, पागल का वह कर्म उसकी 
अचेत अवस्था में होता हे और वह भी उसके पूर्व कर्म का फल भोग ही 
है, जो उसे इस प्रकार भोगना पडता है। इससे, यही मानना ठीक है 
कि जड वस्तु में क्रिया वायु के द्वारा होती है और चेतन जीवात्मा के 
विद्यमान रहते हुए भी शरीर जो क्रिया अचेत अवस्था मे करता है, वह 
भी वायु के द्वारा अथवा देव-सयोग से करता है, उसमे आत्मा की प्रेरणा 


नही होती । है 
सणिगसन सुच्यभिसर्पणमहष्टकारणम्‌ ॥१५॥ 


सूत्रा्थ-मणि गमनमजजैसे छोहा चुम्बक की ओर 
चलता है अथवा, सूच्यभिसपंणम्रु--सुई चुम्वक की ओर सरकती 
है, यह, अहृष्ट कारणम्‌ - अहृष्ट कारण ही है । 


व्यास्या--अदृष्ट कारण का तात्पर्य यहाँ आकषंण शक्ति से है । 
लोहे का चलना चुम्बक को आकषंण शक्ति के कारण ही होता है । 
परन्तु, वह शक्ति दिखाई नही देती । जैसे, चुम्बक के पास लोहा स्वय 
पहुँचता है, वेसे ही जीवात्मा के पूर्व कमें के अनुसार भोग-साधन रूप 
वस्तुएं जीवात्मा को स्वय मिल जाती हैं, उसके लिये, उसे कुछ प्रयत्त 
नही करना होता । इस फलछ भोग रूप साधन की प्राप्ति अहृष्ट द्वारा ही 
मानी जाती है । क्योकि, अहृष्ट का तात्पयें पूर्व जन्म के कर्मों से भी है । 


इघावयुगपत्‌ संयोगविशेषाः कर्मान्यत्वेहेतु: ॥४१६४ 
सृत्रायं--इंषो--प्रत्यचा से निकला हुआ तीर, अयुगपत्‌ +- 
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अमेक समर्यों में सयोगविशपा --बिशेष स योगगों की प्राप्सि होने 
पर, क्मास्पत्वे « कर्म के भिन्न हामे में हेतु "कारण रूप है। 


ब्याक्या--शोर में अनेक समर्यों मे होते बा बविद्लेप कर्म गिभिप्त 
कर्मो के कारण हैं। क्षय टीर को धतुप की डोरी से छोड़ते हैं दब बहू 
बेग से चरढुता हुआ अतेक फ्रियाऐे. करने मे प्तमर्य होता है। बहेक 
बस्पुओं को सेल़न॒ता हुबा चकछता या किसी दीअआर आादि सै टकपका 
गिरना मा किसी बस्सु से टकराकर उछटता और किसी श्रत्प बस्तु मैं 
जुछकर छठे पेश बेगा भाहि कर्म संयोग है उत्पन्त कर्म विशेष के कारण 
ही होते है | तात्पर्य यह है कि तीए चअल्वाने बार्ं लिस पदृएप सै तीर 
अक्ाता है पदि उस उदय की पू्ठि ल॑ हो तो बह संपोगबद्य ही माता 
कायगा | थैसे तीर चढूते दाछ्के से एक पक्ती को फद्य बताया रस 
प्मय मार्ग भी घाफ़ था झौर यह प्रत्पक्त समागभा वी कि तीर उस पक्षी 
के ही छगेमी परल्तु, बरुस्मात्‌ कोई बस्तु ऐसी भीज में आजाय जिध्तपै 
टकराकर तीर किसी और बस्तु पर बाकर उसे नह कर दे तो मह 
जिडड्ध कर्म समोगगश ही होमा | इसमें बतुप चहूते गाछे क्री घातमा 
मन हाथ और प्रत्पंधा यह चार कारण रसतीर को छोड़ते मैं हैं, परन्तु 
बीच मैं लो विभिद्न कर्म उत्पत्म हुए मबदा तीर शड होगया मह संपोपषषश 
होगा ही सिड होता है । 

शोदबनादाचमिधो' कर्स सत्कर्मकरिसाक्ष्ण सस्कारा 

डत्तर तथोत्तरमुत्तरम्च ॥१७॥ 


पृतार्ष--मोदनासु--प्रेरणा से इधो ८सीर का माधम्‌ न 
प्रथम कर्म “कर्म होता है बन मोर तत्कमेंकारितात्‌ «उसके 
कर्सापन से संस्कारात्‌* संस्कार बश्च उत्तरमु«्जाग का तथा 
> उसी प्रकार, उत्तरमू>उस्से आगे का श्र८्मौर उत्तरमुष्> 
उपसे मी भागे का कम होता है। 
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व्यास्या-तीर की जो पहिली क्रिथा अर्थात्‌ उसे प्रत्यचा से 
छोडने वाला कर्म प्रेरणावश होता है। उस प्रथम कर्म से ही सस्कार 
उत्पन्न होता है, वह सस्कार तीर के वेग से चलने से देखा जाता है अर्थात्‌ 
तीर मे जो वेग उत्पन्त होता है, वही सस्कार है। उस वेग से तीर में 
कर्म उत्पन्न होता है, क्योकि यदि वेग न होगा तो वह वेघने आदि की 
क्रिया नहीं कर सकता और न लक्ष्य पर ही पहुँच सकता है | उस कम 
से दूसरा कर्म और दूसरे कर्मा से तीसरा कर्मा उत्पन्न होता है। तात्पय॑ 
यह है कि जिस समय तीर छोडा जाता है उस समय लक्ष्य भेद ही उस 
तीर का कर्म समझा जाता है, परन्तु, वेग से चलने के कारण लक्ष्य के 
वीच मे कोई वेधने योग्य वस्तु आ जाय तो उसे बेघता हुआ आगे बढता 
है, इस प्रकार वेग के द्वारा बीच की वस्तु की वेघने का कर्म उत्पन्त हुआ 
ओर बीच की वस्तु को वेधने से यदि वेग कम हो गया तो लक्ष्य पर न 
पहुँच कर बीच में ही गिर गया, यह गिरना रूप कर्म, उस बीच के 
वेघने से उत्पन्न हुआ और गिरते हुये भी उसने यदि किसी और वस्तु 
को बीघ डाला तो वह कर्मा गिरते से उत्पन्न हुआ | इस प्रकार कर्म 
से कर्मा का उत्पन्त होना मानना चाहिये । 

संस्काराभावे गुरुत्वात्‌ पतनस ॥१४॥ 

सुचार्थ--सस्कार-अभावे >-सस्कार के न्‌ रहने पर, गुरु- 
त्वात्‌  वोझ होने से, पतनम्‌ -- गिरता है। 


व्यास्या--जब तीर मे वेग नही रहता, तब वह वोझ् के कारण 


गिर जाता है। क्योकि, सभी वस्तुएं , जिनमे भार होता है, पृथिवी की 
गुरुत्वाकपण शक्ति से ग्रिर जाती हैं । पृथिवी के गुरुत्वाकपं ण को सस्कार 
भर्याव्‌ वेग ही रोके रखता है गौर जब वेग समाप्त हो जाता है, तव 
पृथिवी का आाकर्पण रोकने वाछा कोई आधार नही रहता, इसलिये तीर 
को नीचे गिरना ही होता है। जैसे, वायुयान का इ जिन चरूता रहता 
हैं, तव तक वायुयान भी चरूता रहता है और किसी गडवड़ी से इ जिन 


१६६ हें [ पैझेपिष-दर्घन 


अल्द हो थाता है तो बायुगात पिर लाता है मौर पुर्घटता हो भाती है। 
इस प्रकार पृषिबी की पुरुत्वाकर्पभ शक्ति के कारण पब तिराषार 
बस्तुएं गिर थाती हैं। 


॥ परश्चमोएष्पा4---प्रथम आाहिकम्‌ तमाप्ता ॥। 


पचमोषध्याय --द्वितीयाहिकम्‌ 


नोदनामिघातात्‌ सयुश्तसयोगाष पृथ्रिष्यां कर्म ॥१॥। 


सृत्रार्ष--नोदमाभिषासात्‌ » प्रेरणा के राघात से चः/भौर 
संयुक्त संगौयात्‌« मिछे हुये पदार्थो के संयोग से पृभिश्याम्‌"" 
पृषिवी में कर्मे ८ क्रिया होती है। 

क्याकृपा -- पृषिषी मे जो कर्मा हांता है थह प्रेरणा से या थाषात 
आराति से होता है । वह मेरया बैधी उमश्नती भाद्विये। बर्बात्‌ परमात्मा 
के प्रव में व्याप्त होगे से शेठत पृथियों माददि में पति मा कम्पतत बआादि 
फ़िया होतौ है। क्योंकि जचेतत बस्तुओं में स्थामामिक किया रहीं होती 
जबि ऐसा होता तो छभी बस्तु क्षिया करती हुई दिल्लाई देती | जब कोई 
व्यक्ति किसी चेतन बसस्‍्तु मे गति प्रत्पसत करठा है तमी बह फ़िसांप्ीर 
होती है। इसी प्रकार पृषियी बैगी प्रेरणा से और ह्म्यों क एंपोग पै 
सूर्य के चार्रो ओर भूमठी है ब्लौर उस सति के साथ ह्वी विस्फोटक हस्पों 
का संयोय पाकर फ़्टती या दि्ती है। संबुक्त संयोषाद पद णे दाएपर्य 
पृथिवी के परमात्मा से संयोद होने से है इसीम़िये इप्न सूत्र के वर्ष में 
दैषी-प्रैरणा कहा बसा है। 

सबविशेषेणाइह्॒श्कारितम्‌ ॥ए॥ 

हुधार्थ --तत्‌ विशेषेण - पृणियी की क्रिया विधाप महंह 

कारितस ७» महृष्ट का ही कार्य समझा भाहिए । 
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व्याज्या--पूृथिदी मे जो भूकम्प आदि विशेष क्रियाये द्वोती है, 
उनका कारण प्रत्यक्ष नही है, वल्कि अदृष्ट अर्थात्‌ ईश्वर की प्रेरणा ही 
है । क्योकि, भूकम्प आदि के परिणाम स्वरूप जिनको हानि होती या 
कष्ट पहुँचता है, वह सव उनके कर्मफल भोग के रूप में ही होता हैं | 
इस प्रकार जीवात्माओ को प्रारव्घ कर्म का फल देने के लिए ही ईश्वर 
की प्रेरणा से भूकम्प या पृथिवी का फटना आदि क्रियाये होती हैं । यह 
क्रिया निरथेंक नहीं होती, उसका कारण अदृष्ट ही है, उसी के द्वारा 
जीवात्माओजो को सुख-दु खरूप फलू-भोग की प्राप्ति होती हैं ) 


अपां संयोगामानरे युरुत्वात्‌ पतनस्‌ ॥३॥। 


सूत्रार्ई--अपाम्‌ >- पन्ी, सयोग-अभावे - सवीग के अभाव 
से, गुरुत्वात्‌ * भारी होने के कारण, पतनम्र>गिरता है। 
व्यास्या-- पानी भारी होता ही हैं और जब उसे रोकने का कोई 
आधार नही होता, तब वह पृथिवी को गुरुत्व आकर्षण शक्ति से खिचकर 
नीचे गिरता है| जब वर्षा होती है, तव पानी नीचे ही गिरता है । मार्ग 
में कोई छत आदि होती है, तो उस पर उक जाता है और पनाछा'भादि 
होता है तो उसके द्वारा निकूछ कर पृथिवी पर गिर जाता है। उसे 
जैसे-जैसे नीची मूमि मिलती जाती है, वैसे-चेंसे ही बहता जाता है । 


हचत्वात्‌ स्यच्दतस्‌ ॥॥४॥। 


घृत्नाथं--द्रवत्वात्‌ पतला होने के कारण, स्यन्दनस्‌८+- 
नीचे को मोर बहता है । 

व्यास्या--पानी ग्रीछा और पतला होता है, जितनी भी पतली 
वस्तु हैं, वे सब नीचे को चहुने वाली होती हैं । पत्ती भी नीचे की ओर 
चहता है । क्योकि वर्षा की बूदे पृथिवी पर ग्रिरकर परस्पर मिलती 
हैं मौर पानी का घारा के रूप भे हो जाती हैं, इसलिए जल को समवायि 
बर्थात्‌ मिलो हुआ माचते हैं और इसका जो कर्म बहना आदि है वह 


शेर [ वैंपेषिक-बढत 
कप्तमबायि झर्बात्‌ बिता पंयोप के मागा पया है जौर बछ में मारीपद 
ही उसके गिरते का हेतु अर्धात्‌ निमितत कारण समझता चाहिये। लक 
का पतछापन ही हबरब है छसौ के कारण उसमें बहता पाया चाता है। 
साड्प वायुसयोगादारोहणम्‌ 3५) 

सुषार्थ--नाइ्य वायु संयोगात्‌ >सूर्य रश्मि और वायु के 
संयोग से आरोहणसुल उसर को अढ़॒ता है। 

ब्याक्या--पाती का छवमाव तीच भी जोर बहा है, परस्तु, बह 
सूर्य की रिरमों भौर बायु के क्षंपमोम से ऊपर चढ़ता है। बायु के साब 
मिक्ती हुईं किरणे प्रीष्स ऋदू में जछू को उसर लींचती हैं लौर जब किरतें 
विस हो जाती हैं उतमें पर्मी हीं रहती तब छतका संयोग बायु के 
साथ तहीं रहता इससे पामौ पिरते रयता है। बर्षां ऋतु में शिजल्यी का 
कडुकता भी बायु और सर्य किरयों के धंयोप को सष्ट करता है। 


नोदसापीडमाद्‌ समुक्तसंपोगाझुच ॥६॥ 


शुद्रर्ष--नोदमापीड तात्‌> वायु की प्रेरण और दबाव से 
सयुक्तस योगात्‌ «स युक्त सथोग के कारण जक्त उड़ने कृगता 


है 

स्पाक्ष्या--वायु के बरूशान होते पर उसके इबाव से अत्र के कच 
अछग-अछग होकर किरणों और दायपु सै मिश्रकर उसर की भ्ोर उड़ने 
कपते है। प्रौष्म ऋतु मैं लदियों का पाती अक्दौ-जश्दी पूलते रूपता है 
रुहका मही कारण है कि भुप तेज होती है बायु की दिछोर सै पाती 
एफ़्टठा है औौर सूस कौ किरशे पामी के दर्णो को कपने में तमेश कए 
उसर ले छाठी हैं। इप्ती प्रकार पर्म होते हुए पाती को देखा बाता है कि 
बह बगित के ताप से उदरठा और बायु का संयोग पाकर घड़ता है। 
भाष बनकर पासी को उड़ठे हुए प्रत्प्त देखते हैं। हतके सिवा ऋप्प 
कारण से भी दक्ष इसए चढुठा है पह अपसे सृष्र में शधाते हैं-- 
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च्क 


वुक्षामिसपंणसित्यहष्टकारितम्‌ ॥७॥ 

सुत्रां--इति > यह, वृक्षाभिसपणम्‌>-वृक्ष की ओर पानी 
खिचना, अद्ृष्ठ कारितम्र्‌ गहृष्ट के कारण से है । 

व्यास्या--वृक्ष की जड मे जो पानी सीचा जाता है, वह पानी 
वृक्ष के भीतर खिंचकर ऊपर की भोर भी जाता है, इसी से वृक्ष फलता- 
फूलता है। यह भद्ृष्ट के कारण से होता है। अर्थात्‌ ईश्वर की प्रेरणा 
से कर्मफल भोग रूप से वह पानी वृक्ष में खिचकर उसे बढाता है। 
क्योकि, वृक्षो मे भी जीवात्मा है और उन्हें भी कर्मफल भोग रूप साधन 
उपलब्ध होते रहते हैं । परन्तु, उन साधनो की प्राप्ति मे ईइ्वरीय प्रेरणा 
ही कार्य करती है। यहाँ अहृष्ट का तात्पय ईश्वर-प्रेरणा से ही समझना 


चाहिये । 

अपांसंघातो विलयनझच तेज:संयोगात्‌ ॥८॥ 

सूत्रार्थ -अपाम-जल का, सघात --जमना, च्‌-- ओऔर, 
विलयनम्‌ - गलकर पतला होना, तेज स योगात्‌-- तेज के सयोग 
से होता है । 

व्यास्था “जल जम कर बर्फ हो जाता है और वर्फ से गल कर 
पतला हो जाता है, उसकी यह क्रिया तेज के स योग से होती है । विजली 
से जत्र पानी के परमाणु रोके जाने पर दयणुक में पतलेपन को उत्पन्न 
नही होने देते, तव उन द्यणुको से बर्फ था ओले वनते हैं और जब गर्मी 
से बर्फ या ओले पिघल जाते हैं तब वह फिर पानी के रूप में हो जाते 


हैं। जल के जमने और पिघलने की क्रियाये तेज के कारण ही होती हैँ । 


जब तेज वर्फ बनाने वाले परमाणुओ पर तीज्र प्रभाव डालकर विभाग 


वाली क्रिया उत्पन्न करता है तब बर्फ था ओले बन जाते हैं और जब 
विभाग थाली क्रिया नप्ट हो जाती है, तव द्रवत्व उत्पन्न हो जाने से जल 
हो जाता है। इस प्रकार इन दोनो क्वियाओो का कारण "तेज' का होना 
ह्वी मिद्ध होता है । 


र्ए० ] [ बैरेपिक-दर्सत 


सन्न विस्फूजपु लिझूम्‌ ॥छ॥ 


सुद्रार्थ - सत्र » उसमें विस्फूर्लय्‌ « विद्युत गा वमगना 
योर तश्तडाना ही सिम प्रमाण हे । 


ब्यास्पा-आबाकाप में कौम-सा तेज है ? यह झैका होने पर उत्तर 
हैते हैं कि घ्ाकाए में गिजल्नी रुप तेश है शोर उसका शृष्षण इमक्ा 
थौए तड़तड़ाना है। जब शोले बरसते हैं ठव बिजली का चमकता और 
सड़तड्ाता प्रत्पक्त देशा जाता है! इससे प्िद्ध हो लाता है कि मिस 
ज्ञागाद में बर्षा के बादक विद्यमान हैं जौर जिससे घोके पिरते हैं उत 
श्षाकाप में दिच्वत दपी तेद्र भी स्थित है। पहो तेज बोलों के रुप में 
प्रात्ती को खमाते औौर उसे पक्राउर पानी कर देते मे कारण छप है । 


वदिकं्य ॥१०॥ 

सृधार्प-चअ जोर यह बास बैदिकस-बैद को प्रमाण से 
भी स॒पृष्ठ होती है । 

स्पाक्ष्पा--पाती को जमाने था उसे परामे में लैज का क्रारण 
कप होता बेद प्रमाण से मी पिय्व होता है) यधुवेंद (१२६७) पर्भो& 
अप्योषधीगां गर्मोबितस्‍्पतौतास्‌ यर्मो जिस्थस्य धृतस्पास्ते पर्भोड्यपामसि” 
ह्षात्‌ हे बगने ! तुम क्रौपषियों के यर्मरूप हो बतस्पतियों के बर्म रुप 
कथा प्तथ प्राणियों के रर्भ रूप होते हु उतके छत्पज् करते बाके तथा 
समस्त लक के मी पर्म रूप हो । छामबेद (६ ३-७) “"अन्‍्तिमू डदिव' 
ककुश्पति पृष्रिम्या अयम्‌ अपरितांसि बिन्थति' थर्षात्‌ 'स्थपें से भी 
मझष्‌, देवताओं से भ्रेन्‍्न पृणियी का सअधीस्‍्वर गह श्प्मि कक्कों के घार 
क्र्पो को लीवत प्रदात करता है । 


भर्पा सयोगाद्विमागाक्ष्ण स्तमयित्सों ॥१॥॥ 
भृजार्--अपास ८ बरछो के सयोगापुब्सयोग पे चर 
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और, विभागात्‌"विभाग से, स्तनयित्न ८विद्यूत चमकती- 
कडकती है । 


व्यास्या--जलछो के मिलने और उनके विभाजित होते से ही 
बिजली चमकती और कडकती है। क्योकि जल से भरे हुये दो बादलो 
के परस्पर सधर्ष से जो रगड उन्पन्न होती है, उसी से विद्युत पैदा द्वोकर 
कडकती है। वादलो का परस्पर मिलना या संघर्ष करना वायु के कारण 
होता है। इसी सघर्ष के परिणाम स्वरूप बादल गरजते हैं। एक बादल 
इधर से चला, दूसरा उधर से आया और आपस में टकरा गये, इससे 
रगड उत्पन्न होती है, वह रगड ही विजली है। जैसे काठ को काठ से 
रगड़ने पर आग उत्पन्न हो जाती है या लोहे को लोहे से रगरड्डें तो चिगा- 
रियाँ निकलने रूगती हैं, वेसे ही बादलों के आपस में टकराने से रगड 
उत्पन्न होकर बिजली बन जाती है। यही इस सूत्र का आशय है। 


पृथिवी करमंणा तेजः कर्म वायुकर्स च व्याख्यातस्‌ ॥१२॥॥ 


सूआाये -पृथिवी कर्मणा--पृथिवी की क्रिया के साथ, तेजः 
कर्म >-तेज की क्रिया, चन-ओऔर, वायु कर्म > वायु की क्रिया भी, 
व्याख्यातमु>-कही गयी समभझनी चाहिए । 


व्या्या--जैसे अहृष्ट की प्रेरणा से पृथिवी की क्रिया काँपना, 
फटना आदि कही गई है, वैसे ही, अद्ृष्ट द्वारा तेज की क्रिया और वायु 
की क्रिया सी समझनी चाहिये । जैसे भूकम्प भादि के परिणाम से जीवो 
को उनके अद्ृष्ट कर्मों का फल प्राप्त होता है, वैसे ही तेज की क्विया अर्थात्‌ 
भाग लगने आदि से जो हानि होती है या हवा--आँधी आदि से पेड मिर 
जाते या मकान जादि फट जाते हैं, उनसे जो हानि होती है, वह भी 
अरृष्ट के कारण ही अर्थात्‌ पूर्व कर्मों के फलू-भोग रूप मे प्राप्त होना ही 
समझना चाहिये । इस प्रकार की क्रिया में ईश्वर की कर्मफल प्रास 
कराने वाली प्रेरणा ही एक मात्र कारण है। 


ए्३र ] [. कैशेिक-इर्धन 


सम्मेसम्वेस्वलनस्‌ वायोस्सियक्पवनसणूतां सतसजाद् 
कर्माहिष्टकारिसम्‌ ॥।१ ३॥॥ 


सूजार्प -अस्ने न्‍>मस्नि का उ्वेम्वछनसूरूः>ऊपर की सोर 
जरूमा वायो'७वागु कौ थियेकपवनम्‌ «पिरछी म्ति होना 
बशूमामु>भणुरओं का चअ«चऔर, मनस ७मन का आधमुर 
भ्रषम कर्मे>कर्म महष्ट कारिसग-भद्ृष्ट के ही महू सब 
कार्य हैं। 


ब्याक््या--अभ्ति के लरक्ते पर उसर की और रूपड़ मिकक्तता 
बायु का हेढ़ा दिरक्षा तथा जोर से चअरूसा यू सब आह के ही कार्य 
हैं शऔौर परमाचुर्ओं में ठद्या मत में भी लो पूर्द किया होती है बह भी 
परहह का ही परिणाम समझता चाहिये। तात्पर्य यह है कि छ॑सार के 
जिले भी कार्य हैं थे सब चीवात्साओं को उसके अहा कर्म के फू को 
भोगनते के छिये साधन सात्र हैं। अग्ति को प्रग्म्भक्तित करने में पुष्य का 
प्रयत्न हो सकठा है. परन्तु, प्रम्ण्यहिंत होने कै बाद उसझी रूपड उसए 
की कौर उठती है। पह मतुष्प के बएं की बात रहीं कि कूपरटों को 
उसर ठठने से रोक सके पहु तो अष्ति का स्वामादिक कर्म है। उन 
कूपटों के उसर पढने प्ले अभध्र-पाक अबगां राशायतिक आधि हियाओं 
ह्वाए थो हित-साथन होठा हो या आप छामकर सम्पत्ति या एरीर जत 
कर ह्वाति होठी हो यह सब उसके अहश कमें अबाँ पूर्व ज़रम के हुमों 
के फल मोप कप समझते चाहिये। परस्तु यह कारण हत्पत गहीं 
दिखाईं देता इसीहिये इसे अरृह् माता मया है। इसी प्रकार बायु षी 
क्रियाओं परमाधुर्यों के ओर शत के कार्य जी आह एश-झुप से उपसतस्ण 
हुए माषते चाहिये । 

ह॒स्तकर्मणामनस' कस ध्याश्यातम्‌ ॥। कड़ा 


गुशा्--हस्त गर्मणा « हाथ गे द्वारा होते बाफ़े कर्म से 
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मनेस "तमन का, कर्म>-कर्म, व्याख्यातम॒ष्ज्कहा गया है। 
व्यास्या--जैसे जीवात्मा की प्रेरणा से हाथ कर्म करता है, वैसे 
ही मन भी कर्म करता है। यह पहिले ही कहा जा छुका है कि मन 
व्यापक नही है, वह अणु है। एक समय में मन एक ही विपय का ज्ञात 
प्राप्त कर सकता हैं। जिस समय सुख का ज्ञान है, उस समय दुख का 
ज्ञान नही होगा और दुख का ज्ञान है उस समय सुख का नहीं हो 
सकता । जब तक इन्द्रिय का और मन का सम्पर्क न हो, तव तक इन्द्रिय 
किसी विषय को ग्रहण नही कर सकती । इससे सिद्ध होता है कि मन में 
कर्म है और उसी के द्वारा सुख-दु ख की अनुभूति होती है। इसीलिये 
सूत्र॒कार ने हाथ की क्रिया के समान ही मन की क्रिया मानी है ! 


आत्सेन्द्रियमनो5थ सत्निकर्षात्‌ सुखदुःखे ७१५४ 


सूत्रायं--आत्म ८ आत्मा, इन्द्रिय--इन्द्रियाँ, मन --मन 
और, अथे --विषय, सन्निकर्षात्‌--परस्पर के स्पर्श से, सुख- 
दुखे--सुख दु ख का अनुभव करते हैं । 


व्यास्या--आत्मा का सम्बन्ध मन से है, मन का इन्द्रियो से 
जौर इच्द्रियो का विषयो से, इसलिये आत्मा, मन और इन्द्रियाँ पारस्परिक 
सम्पर्क सुख-दुख का अनुभव करते हैं। तात्पयें यह है कि इन्द्रियाँ 
विषयो को ग्रहण करके मन के पास पहुँचाती हैं, जैसे, जिस विषय को 
नेन्न देखते हैं, वह विषय मन के पास पहुँचता है और मन से आत्मा 
उस विषय को ग्रहण करती है। जब मन इन्द्रियो से उदास होता है, 
तब इन्द्रियाँ किसी विषय को ग्रहण नही करती । यह प्रत्यक्ष देखा जाता 
है कि सामने जो हृश्य है, उसे नेत्र देख रहा है, परन्तु, मन कही और 
लगा है तो सामने का दृश्य अनदेखा हो जायगा। जब हम किसी कार्य 
विद्येप में लगे होते हैं, तव कोई व्यक्ति सामने से निकल जाता है, उसे 
देखते हुए भी, मन के अन्यत्र छंगे रहने से, उस व्यक्ति के सामने से 
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मिकझ् लाते का ज्ञान हमको नहीं हो पाधा । इसी छे मन का कर्म करता 
सिद्ध होता है। 
तदसारम्भ आत्मस्थे समसि, दारीशस्प शुस्ामाव स 
योग ॥१६॥॥ 


मृत्रार्थ-मनसि>-मन के आ्मस्पे--आर्मा में स्मिठ 
हो जाने पर तदनारम्म"--इन्द्रियों द्वारा उन बिपयों को प्रहण 
करमा आरम्म नहीं होता योर प्रीरस्य«फ्ारीरिक वृष 
अमाव-दु्त का अमाव हो जाता हैं स योग «वह 
योग है 

ब्थाक््या--पोग कौ अबस्वा उस कहते हैं दिसमें इणियाँ अपते 
अपने दिपमों को प्रहृण करना छोड़ दैती हैं। क्योफि संत आरसा में 
स्पित हो णातदा है ध्र्षाव मन इम्त्रियों से सम्यरण छोड्कर आत्म-चिश्तत 
में ध्राग बादा है, तब इसियों को विषयों के ब्रहण बरते की प्रसणा 
मल से शह्दी मिख पाती और वे विपयों का प्रहण नहीं कृए्ठी। उत्त 
समय दुद छूप मिवर्यों का त्पाग होने से ही सूश्रकार सै शुरू का अमाव 
होता कहा है। लग दुश की लतुसूति समा होम, तब जिस कार्य में 
सुख मिफ्ते उसर्मे प्रवृत्ति का होता स्दामाविक ही है। इस प्रषार इस्टरियों 
का सम्धस्थ ही दुःश्य है छौर उमसे सम्बन्ध-मिक्ञरद होता हो सुरू है। 
इस प्रषाए गिपयो कया रयाग करमा ही बुछआल का क्रभाथ है शौर मस का 
भ्रात्म-श्ान में रूमता ही योग शिउ्ध होता है। 


अपसपणमुपसपणमश्चितपीतसंयोगा* कार्यान्‍्तर 


समोगाएचे महप्टकारिसामि ॥७॥॥ 


सूतरा्ष--अपसपणसू «बाहर शिकएता उपसर्पणम्‌नन 
निकट पहुँचना अधित पीत सयोगा रूझ्षाने-पात बा संयोग 
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चु-+और, कार्यात्तर-सयोगा.5-कार्यों की भिन्नता से संयोग, 
अरहृष्ट कारितानि+- अहृष्ट के ही कार्य हैं । 


व्याख्या--प्राण और मन का एक शरीर से मिकलकर आत्मा 
के साथ दूसरे शरीर मे जाना और दूसरे शरोर को खान-पान के समोग 
से प्रास करना तथा कार्यों की भिन्नता का सयोग होना यह सब अधदृष्ट 
कर्मों के अनुसार ही होता है। इस सूत्र मे खान-पान के सबयोग वा 
तात्पर्य माता-पिता के खान-पान से बने रज-वीय से हैं मौर कार्प-भिन्नता 
का आहय पूर्व दरीर को छोडकर नये शरीर की प्राप्ति के लिये माता के 
गर्भ मे स्थित होता, माता के भोजन से भोजन ग्रहण करना, फिर गर्भ 
से उत्पन्त होना है। इस प्रकार जीवात्मा अपने प्राण और भन के साथ 
पुर्वे देह को छोडकर नवीन देह प्राप्त करता है और यह कार्य उसके 


पूर्व कर्मों के फल भोग को प्राप्ति के रूप मे जीवात्मा को उपलब्ध होते 
है । इसीलिये सूत्रकार मे इसे अह्ृष्ट कहा है । 


तदभावे संयोगामावो5प्रादुर्शावशच मोक्ष: ऐर छा 


सुत्रा्थ--वन्‌ू-अभावे>ञउस कर्म के आरम्भ न होने मे, 
समोग-असाव >सयोग का अभाव होता है, च-ओऔर, 


अभादुर्भाव "उत्पत्ति नही होती, मोक्ष >यही अवस्था 'भीक्षा 
कही जाती है। 


व्याख्य[-- यदि प्राण और मत खात्मा के साथ एक झरीर से 
निकलकर दूसरे शरीर मे न जायें गौर आत्मा नयी गर्भावस्‍था को प्राप्त 
न करे तो जन्म लेना ही बन्द हो जाय । मर्थातव्‌ जीवात्मा विषयों को 
छोडकर आत्म-चिन्तन मे लगकर जब योगावस्या को प्रात कर लेता है, 
तब्र वह सूक्ष्म णरोर को भी त्याग देता है। उस समय, ज्ञान हो जाने से 
रागनी प भी सप्ठ हो जाते हैं और अहप्ट कर्मो का भी क्षय हो जाने से 
उसका फल-भोग भी समाप्त हो जाता है। जब, प्राण और मन को 


श्र] [ बैरोपिक-इर्शत 


एक झरीर से भमिगाद्कर दुसरे शरीर में छे झाने बार कर्मे-फर रुप 
भोग हौ पमाप्त होगया हो पुरर्जत्म प्रहण करते का भी कुछ कारण 
सही रह जाता | लब यह कारण गहीं रहा तब शरीर त्वावते के 
माद आारमा को मुक्त अवस्था प्राप्त होगी ही ॥ इस प्रकार पुरार्जस्म 
प्रदृण करना समाप्त होदा ही मोक्ष की अदस्वथा है। यहां सपोग का 
छमाव होते से शरीर का स्याममा भौर दूछरे शरीर में त लाता ह 
समझशता भाहिये इसी को मोझ्ल कह गया है । 


द्रस्यगुण कर्मनिष्पत्तिवेघस्पदिमावस्तम" ॥॥८॥। 


सुजार्ष--अश्यगुलमकर्स «»हस्य पुण और कर्म की 
निष्पशि> सिद्धि के वेघर्म्यात्‌ विरुद्ध क्षण होने से अभाव ८० 
प्रकाषा का अमाब होमा तम--अथकार है । 

ध्याक््या--प्रकाप्त का त॑ होता ही जल्वकार है और शत्थकार 
हस्म बुध कर्म इस हीतों में से एक डी सहीं है। इतमें तो इत तौगों 
के रूदाओं सो गिबड्ध चित्त पाये थाते हैं। जिस इम्प मैं रूप होगा 
एत्तम स्पर्ध भी होपा अस्यकार में कप ठो है परन्तु स्पर्ण का श्रमाव 
है. इसछिये उसे हए्रस्ण तहीं कह रुकते । केबरू रूप मात होगे से उसे 
पृष भी तहौं माल छकते और कर्म ठो उसमें है है नहीं । कप इतता 
हौहै कि तेज से कुछ दिखाई गहीं देता आस्तव में कप हो बड्रकाए में 
ही है। इस प्रकार अत्यकार में हब्प बुध लौर #र्म में से रिसी 
के सौ सप्चच् गहीं मिछी से उसो इत तौसों सै अरूब ही भाषता 
होगा । 

पेजसो द्रष्पान्तरेशावरणाइछ ॥॥२०॥ 

सृषाब--तेजस*०तेज में इहम्यान्तरेभ«द्रष्प के अन्दर 
का आबरणात्‌ -थआबरण होने से अभी प्रकाए का अमाव 
अम्धपरार है। 
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व्याध्या-- प्रकाश पर दूसरे द्रब्य का पर्दा पढ जाना ही तेज में 
द्रव्य का अन्तर होना कहा है! इस प्रकार, तेज अर्थात्‌ प्रकाश का छिप 
जाना ही अन्धकार है। इससे यही मानना ठीक है कि अन्धकार कोई 
द्रव्य नही है, प्रकाश के छिपते ही अंधेरा हो जाता है। इसलिये प्रकाथ 
का अभाव ही अन्धकार है। यदि कोई व्यक्ति चलता है, तभी उसकी 
छाया होगी, यदि न चले तो छाया कहाँ से चलेगी ” इसलिये मनुष्य 
चलता है, परन्तु, चलने का जो भ्रम छाया में होता है, वह मिथ्या है । 
इस प्रकार प्रकाश के अभाव रूप अन्धयकार को कोई द्रव्य आदि नही 
मान सकते । 


दिक्‍्कालावाकाहाज्च क्रिया वह धर्म्यान्निष्क्रियाणि ॥२१॥। 


सुत्राथं--दिक्काल दिशा और कार, चर*ूतथा, आका- 
शम्ु-- आकाश निष्क्रियाणि ८ क्रिया-रहित हैं, क्रियावद्व धर्म्यात्‌ +« 
क्रिया वाले पदार्थों से भिन्न होने के कारण ऐसा ही सिद्ध 
होता है । 


व्यास्या--क्रिया प्रत्यक्ष पदार्थों मे होती है, दिशा और काहू 
प्रत्यक्ष दिखाई नहीं देते, इसलिये इन्हें क्रिया वाले पदार्थों से विरुद्ध 
लक्षण बाले होना कहा है। अथवा क्रिया अनन्त पदार्थों में नही, एक 
देशीय पदार्थों में होती है और दिशा सर्वत्र विद्यमान होने से अनन्त है 
तथा काछ भी व्यापक है, इसलिये उनमें क्रिया का अभाव है अर्थात्‌ वे 
चलना, फिरना, उछलना, तोडना आदि कार्य नही कर सकते । इसीलिए 
'दिद्या और काल का निष्क्रिय होना माना गया है । 


एतेन कर्माणि ग्रुणाइच व्याख्याता: ॥२२॥ 


सूत्रायं--एतेन +-इसी प्रकार, कर्माणि कम, च> और, 
गुणा >गुणो को, व्याख्याता ७कहा गया है। 


व्याख्या - जैसे आकाश, काल और दिशा को क्रिया रहित कहा 


धर पु [. शोबिक-र्शन 


गया बसे ही कर्म और युव में भी क्षिमा गही होती | पर्योके कर्म और 
युथ भी मूर्तिमास सहीं हैं और थो मूर्तिमास अर्थात्‌ आकार माफ़ा नही 
बह चरू फिर कैसे सस्ता है ? इस प्रकार आकाश कास ओर दिशा कै 
समात ही कर्म और गुण मौ क्रिया-रपवत मातने चाहिए ! यही इस सूष 
का तात्पर्ज है। 
निष्क्रियाणां समवाय' कर्सम्यो तिधिद्ध ॥२३२॥। 

पूत्रार्ष --निष्कियाणासुर क्रिया रहित गुम और कर्म का 
समवाय «संयोग होता है प्ररत्ु उसका कर्मेम्य व्जकम से 
होता निपिझ'-नहीं माना है । 

स्याक््पा--जी कफ्रिया-शहित गुस के हैं उतका हृष्प कै साथ 
सम्बन्ध रहता है, परन्तु, बहू कम के द्वारा उत्पभ्न तह्ठीं रीता उगका 
पारस्परिक एम्बसरब कर्म पर टिर्भर होते हुए भी सम्बन्ध का प्रश्न होसा 
शहीं मामा समा । बर्योकि दस्प शोर गुभ दोगों कमे होते से परस्पर मिले 
रहते हैं! बसे स्वर्ण का पुथ थप्ति पर पिदकता है तो गह कर्म कै हारा 
पिपल सकता है अर्बाव्‌ स्वर्षकार उसे शाद पर रक्षेया हभौ सोगा 
पिथिसेया अस्यवा सही पिषसेया। इस प्रकार शमें से शस्य और गुम 
मिले रहते हैं परन्तु कर्म से युण का उन्पप्त होता शहीं माता जाता । 

कारण स्वससवापितों गुणा' ॥२४॥ 

सुत्रार्प-गुणा «गुण कारणम्‌>कारण रुप कर्म से 
उत्पन्न होते हैं सुच्तों मीव मसमयामिन रूसमयायि मी 
बहू जाते । 

ब्याक्या--सावरप का उतपप्न होता रे सातते पर थी कर्म से 
सुण का और गुल से वर्ण का उत्पप्त डोगा प्ि्ध हो जाता है। बसोडि 
एपर्सब्रार के बर्स से रबर्ज विपकेगा स्वर्षऋार बा कर्म ते होगा हो रा 
भौ सह्दी पिपत शक्रता । परस्तु बर्म के साब उत्पप्त होते के जारणय 
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सयोगा[दि गुण असमवायी कारण ही कहलाते हैं, समवायि नही कहे जाते । 
जो कारण कार्य के साथ हर समय रहता है, उसे समवायि कारण कहते 
हैं और जो कार्य के साथ हर समय नही रहता, वह असमवायि कारण 
है । कर्म कार्य के साथ हमेशा नहीं रहता वह कार्य को उत्पन्न करके 
स्वय नष्ट हो जाता है, इसलिए कर्म कार्य का समवायि कारण नही हो 
सकता । जैसे घडे को बनाकर कुम्भकार अपने काये से नित्रत्त होगया 
तो कर्म भी समाप्त हो गया, अब कर्म के विना घडे का अस्तित्व तो 


रहेगा हो । इसी प्रकार गुण भी कर्म का समवायि कारण नहीं हो 
सकता । 


गुण दिग्व्याख्याता ॥२५॥॥ 


सूत्रा्थ--गुण गुणों से, दिगू>-दिशाओ के सम्बन्ध मे, 
व्याख्याता> कहा गया स«क्षना चाहिये। 


व्याद्या--जैसे गुण की कर्म का समवायि कारण न होना कहा 
गया है, वैसे ही दिशा सी कर्म का समवायि कारण नही है। क्योकि 
दिदार का कोई मूर्च रूप अर्थात्‌ आक्रर-प्रकार नहीं है। दिगा आधार 
तो है, जैसे कहते हैं कि मुक्षे पूर्व दिशा मे जाना है तो यहाँ पुव॑ दिद्या 
जाघार है, परन्तु, जाने वाले के लिए समवायि कारण नही है। जो 
समवाधि कारण न हो, वह भी आधार हो सकता है, जैसे घर मे 
मनुष्य है तो घर उस मनुष्य का आधार है, समवायि कारण नही है । 


कारणेन कालः ॥२६॥ 


सृत्रार्थ--काररोन -+-मनिर्त्ति कारण होने से, काकू 
काल को भी आधार ही समझना चाहिये । 


व्याख्या---काल भी किसी क्रिया को उत्पन्न नही करता, इसलिए 
समवायि कारण नहीं है, उसे भी केवरू जराधार मान सकते हैं। जैसे, 


रत [ वैरौपिक-रर्कत 


अस्त के डुनने में बागा समबायि कारण है परन्तु, ताँत उसका धमबांय 
कारथ मई्दी हो सकता बैंसे ही काछ डिसी कर्म का पसबाय कारण 
महा शिमित्त कारण हो सकता है। क्मोंकि बह कर्मे कराते में निमित्त 
मात्र हौ है । पाप ही काझ् सौ बसूर्त मर्चात्‌ बिता रूप बाला ई औौर 
छिया मूर्श पदा्षों में ही होती है, अमूर्त पदार्थ में नहीं होती । इससे 
सिद्ध होता है कि काकछू आाजार ही है, इमबासि कारण तहां है । 


॥ प॑चमोजपऊप: द्ितीपाद्लिकप्‌ श्रपाफ्ता ॥ 


षष्ठोएध्याय;--प्रथमाहिकम्‌ 


बुद्धिपूर्वा वाक्य कृतिवेदे ॥१॥ 


सुप्ार्थ--वेदे>- वेद में, वाक्य कृति ८वाक्यों की रचना, 
बुद्धिपूर्वा 5 बुद्धि पूर्वक हुई है । 


व्यास्या-- ज्ञान के सभी साधन वुद्धि से ही उपलब्ध हुए हैं। 
जिस मनुष्य मे बुद्धि नही, वही मूखे कहा जाता है । यदि बुद्धि का अभाव 
है तो समझने की शक्ति भी नही हो सकती | बुद्धि की तीब्रता होने पर 
ही ज्ञान के रहस्य समझ में जाने ऊगते हैं। इसलिए, बुद्धि को परिपक्व 
करने का विघान किया गया । शिक्षा के द्वारा बुद्धि परिपक्व होती है और 
शिक्षित मनुष्य ही ज्ञान का रहस्य समझने मे समर्थ हो सकता है । वेद- 
वाक्यो की रचना उसी बुद्धि का परिणाम है और वे वाक्य अज्ञानियो को 
सुबुद्धि देने मे सहायक सिद्ध होते हैं । यदि यह कहे कि बुद्धि तो मनुष्य 
का स्वाभाविक गृण है, तो स्वाभाविक होने पर सब मनुष्यों में एक-सी 
बुद्धि ही होती, किसी मे कम, किसी मे अधिक होना न पाया जाता । 

इसलिये, बुद्धि का होता नैमित्तिक ही समझना चाहिये ॥ जो अपनी बुद्धि 
को विपयी में लगाये रखे तो उसकी बुद्धि विषय हेतु वाली होगी और 

ज्ञान मार्ग में लगाने पर ज्ञान द्वेतु वाली होगी । जिन्होंने वेदों की रचना 
की, वे मन्त्रहष्टा ऋषि परिप्कृत्त भर्थात्‌ मजी हुई बुद्धि वाले थे, जिन्होने 

बेद जैसे ज्ञान के भण्डार को जन-कल्याण के लिये प्रस्तुत किया। रचना 

वही कर सकता है, जो स्वय अपने विपय मे पूर्ण पारज्जत होगा, जिसे 


श्श्र ] [ बंशेपिश-रफव 


हिपय हा झ्ात मे हो बह हिसी प्ररार बीरबना करने में समर्थ सही हो 
राकशा । इस प्रकार, प्रपर शुद्धि के हाए ही बेद-बाय रे पे हैं। 


प्राह्मणे सत्ताकर्म सिद्धिल्तिद्ञस ॥२॥। 


सूद्ार्ष - प्राह्मपो »प्राह्माण प्रंपों म सज्ञावम ८ नाम कै 
साथ गर्म जौर उमने अनुछठाम आदि का वगन ग्िद्वि सिमट 
वेद बे विपय की प्रामाणिकता को सिद गरने वाछे तिद्ठू हैं। 

ब्याक्या-- ब्राह्मण प्रस्यों में कमशुप्ठाा करते के गिधात और हैशी 
अर्पात्‌ उस वर्मों के मास आदि का स्पप्ट बर्थत है जिससे बेद का विषय 
प्रामाणिक होना सिद्ध ह्वोता है। टन क्‍मों के गिबिपूर्णक किसे बाते पर 
उसका फक थी प्रस्थों मैं बर्णस किये अनुसार ही हांठा है इधते थी गही 
सिद्ध होता है कि बेदों मैं जो शात धरा पड़ा है बह गपार्ज है। ठ॒छती 
छिप्ता पर चझ्ने अरबॉदृ बैंसा आभरण करमे से काम्स कर्म कौम्राप्ति 
होती है। धाह्स प्रश्षों में बेदानुरूझ कर्मों कै गियम बेढों को प्रमाशिए 
करते हैं क्योंकि उस प्रस्थों में परोश तत्व-ल्लाग भी भी घरत्रा है, और 
छत श्वात के प्रत्मत्ष स कहने से उसे बेदों को प्रकास में छाते बार छक्षथ 
ही मातता होगा । खाष हो उत प्रस्थों में अशषिषतर बेचों का स्याक्‍्यात 
हुसा है भोर गर्म काप्ड तबा विवियोग श्रादि भी पह्ढे ने हैं। इसपर 
बाद्धाण प्रत्थों को बेदो का सश्नन रूप माता पीता है। 


बुद्धिपूर्वोविदाति" ॥8॥। 
सुताबे-बअुद्धिपूर्ण >जुद्धि पूर्वक. ददाति'म्ल्दात देसे की 
जात कही गई है। 
ब्याध्या- बहाल प्रत्यों मैं दा करने को बहुत अयह कहां फ्या 
है। बह दात देंगे की सिल्ला थी मुड्धि पूर्वक ही बर्शत की बई है। जैपे 
धृथियौ में बीज बोया चाता है पघेसे ही बास दिया जाता है। पृषित्री में 
बोच बोने पर हौ क्षैती उत्पस होती है बीब तबोते पर तहीं होती। 
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जिस समय बीज बोया जाता है उस समय न कोई अ्रेंकुर फूटता है, व कोई 
फछ उत्पन्न होताहै | वीज बोने वाला किसान बीज बोकर अपने घर चला 
जाता है और बाद मे उसे अनाज से लहलहाते हुये खेत मिलते है । उसी 
म्कार, दान का फल तुरन्त नहीं होता, वह तो आगे चलकर मिलता 
है। ब्राह्मण-प्न्यो में प्रत्यक्ष फल वाले कर्म का निपेघ किया गया है, 
क्योकि प्रत्यक्ष फल विषय-भोग रूप दु ख वाले ही होते हैं, उनसे सुख नहीं 
मिछता और परोक्ष फल वाले कर्म भविष्य अथवा परलोक को सुधारने 
वाले होने से विद्वानो को ग्रहण करने के योग्य हैं । 


तथा प्रतिग्रहः ॥४॥ 


_पत्राभ-तथा > उसी प्रकार, प्रतिग्रह >दान लेना भी 
बुद्धिपृवेक ही कहा है। 


व्योक़््या--जैसे दान देना बुद्धि के अनुकूल कहा गया है, वैसे हो, 
दान लेना भी बुद्धि के अनुकूल ही है। ब्राह्मण भ्रन्थो मे कौन-सा दान हछेने 
योग्य है कौन सा नहीं है, इस पर भी प्रकाश डाला गया है। वयोकि 
अच्छे दान लेने का फल श्रेष्ठ और बुरा घन लेने में बुरे फल की प्राप्ति 
होती है। जैसे दान देने मे पात्र, अपात्र का विचार किया जाता है, वैसे 
ही दान लेने मे पात्र, अपान्र का विचार अथवा प्राप्त होने वाला घन 
कसा है ? फछोभूत होगा या नही होगा आदि बातो का विचार बुद्धि- 
देेक कर छेते पर ही दान छेना चाहिये। अनेक बार बुरे घन की प्राप्ति 


पर दात्न छेने बाले को सकट में पड़ना होता है और कभी आत्म- 
सम्मान भी नष्ट हो जाता है। 


_स्मान्तरगुणनामात्मान्तरेड्कारणत्वात्‌ ॥५॥॥ 


स्तर जैत्रार्य  आत्मान्तरगुणनाम्रु अन्य आत्मा के गुण, आत्मा- 
>अजेन्य आत्मा से, अकारणत्वा 


त्वातु5>कारण न होने से एक का 
दूसरे को नही मिलता | 


श्श्ण [ बैशेषिक-शाॉन 


्यास्या--दात देने बठे और दास छलेने बाते को एक-सा फू 
महीं मिकुठा अबषबा एक के क्लिसे दाम किसे हुये का फश्च दूसरे झो प्राप्त 
गहीं होता गर्योकि भ्रपने किस्रे हुए कमे का फछ है अपते को मिछता 
है। एक खात्मा के युथ अबमा कार्य पाप पृष्प आदि का फर्म दूसरी 
सात्मा नहीं मोप सकठी । पाप करते बाश्चा कोई और तया भोत्म कोई 
और होते छे बद्धजीब के स्पा पर सुफ्त जीबात्मा भी बल्प८ में पड़ 
प्कती है। अबबा पुष्य करगे बाल के पुष्प का फू पापी को मिखकर 
बह बरबत से छूट सकठा है इससे परमारमा के छब्द नियम भम्ज हो 
जाँमने भौर पाप-पुष्य में कोई अक््छाई या बुराई त रहेगी । इससिये 
यहवौ मामता ठीक है कि दूसरे के किये कम अपने को तहीं मिछ छकते 
शलौर थो सोश की कामता बाले पुरुष हैं रुन्दे दूसरों के कर्म के शरोतै 
से रहकर स्वयं ही मो प्राप्ति का भत्त करता चाहिमे। मनुष्य थो 
कर्म करता है उससे संस्कार भौर मोग की शत्पत्ति होती है| कर्म के 
अभुषार एत्पप्त एस्कार हीं भोष के समय सुख या बुःश की अगुशूति 
कराता है। इससे सिद्य होता है कि एक के कम का फर दूसरा व्यक्ति 
बन्दापि शह्दी गोग सकता। 


तबदृष्टमोछ्नने न विद्यते ॥६॥॥ 

सृधार्च--तत «बह फ्रछ दरष्ट मोजने >द्ृपित अस्त का 
भोजन करने में न» महीं बिद्वते -होता। 

ज्याक्ष्पा--बफका फेर अच्छे भोजत के बात से मिठैगा खराब 
झूस्त वा दास करने पर छक्का फुछ रहीं मिन्न उकता | इसी प्रकार ले 
झाषरन दे को दाल देते से श्रेष्ठ फक मिद्केगा यौर बुरे लाचरन बासे 
को दास देसे पर छराद फुछ मिडेमा | पविं कसर भूमि मैं बीक् बोया 
जाय तो जत्त उत्पत्त हहीं हो उफता । इसौ़िये मुड्ठिपूर्वक लर्बाव्‌ 
अच्छो तरह विचार करके दाल देते का सपदे दिया पथरा है, थो द्रोप 
पात्र कुपाञ का जिचार किये मिला चाहे जिसे दाद दे देते हैं। उतका 
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दान निष्फल होता है । इसीलिये, यज्ञ और तर्पण आदि में पापी भौर 
मूर्खों को भोजन कराने क। निषेव किया गया है। जैसा बीज बोय। 
जायगा, वैसा ही अन्त उत्पन्न होगा, इस न्याय से श्रेष्ठ भोजन, श्रेष्ठ आच- 
रण वाले मनुष्य को ही कराना चाहिये । 


दुष्ट हिसायास्‌ ॥७ 


सूत्रार्थ-दुष्टम्‌ -दूपित भोजन से, हिसायाम्र> हिंसा की 
प्रवृत्ति होती है। 
व्यास्या--किसी की श्रद्धा न हो और अश्वद्धापू्वक. भोजन 
कराये तो उसमे भोजन कराने वाले को कष्ट होने से हिसा माननी होगी । 
अथवा किसी पश्ु आदि को मारकर भोजन करना प्रत्यक्ष हिंसा है या 
अन्याय से प्रात घन से अन्न दान करना या भोजन कराना भी हिंसा- 
भावना ही है | इस प्रकार का दान स्वीकार नही करना चाहिये। इस 
सूत्र का तात्पय दान लेने वाले के सम्बन्ध मे भी यह निकलता है कि जो 
हिसा करते वाला अयवा वेद-विरुद्ध कार्य करते वाला हो, उसे भोजन 


कराने या दान देने से दान का फल नही मिलता | इसीलिये सब कर्म 
बुद्धिपू्विक करने का उपदेश दिया गय ] 


तस्य समभिव्याहारत | दोष: ।१८॥। 


मृत्रा्थ--तस्य >- उस दूषित भोजन के, समभिव्याहारत ८६ 
खाने या खिलाने से, दोष --दोष लगता है । 

व्याख्या--हिंसा आदि पाप कर्म के द्वारा प्राप्त दूषित भोजन को 
खाने अथवा खिलाने वाले दोनो को ही हिंसा का दोष छगता है । यह 
हो सकता है कि दाता या दान लेने वाले दोनो को ही अन्न के दूषित 
होने की जानकारी न हो और अनजाने ही किसी प्रकार से हिंसा होगई 
हो अथवा ओर किसी प्रकार से अन्न दूषित हुआ हो। परन्तु, अनजाने 
के दोप से भी खाने-खिलाने वाछे दोनों ही पाप के भागी होते हैं। इस 
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सूचर का अर्थ दुछ ध्याक्ष्याकारों मे इस प्रकार मी किया है कि हिंपाकारौ 
को घोजत कराना तो पाप है ही साय ही उसके सा दूसरे प्रकार कै 
ध्यमहार मी नहीं रसने चाहिये। उसके साथ बैठकर भोजम करना 
झगम्रत था बाठक्तिप भी बजित है । इसलिये सब प्रकार के ध्यवद्वर गैं 
जुड्पूर्बककाष बिभार करते की थआजस्‍्त्यकठा है । बिता विच्ारे ओर बिता 
आजरभ की जांच किसे किसी से किसी प्रकार का शम्मत्ध बसामा 
उच्चितत नहीं है। ऐसा करते से संछर्ग-दोप मी उपस्थित होता है। मर्बाए 
दूसरे के अबगुल अपने में भी आते की समावता रहती है। 
तदष्जुष्टे म॒ विद्यते ॥5॥ 

धृत्रार्थ-सत्र-स्बह दोप अदुष्टे-दोप रहिस भोजन मं 
सब्जमहीं विधते» होता। 

ध्याक्पा-जो मोधत निर्दोष है उसमें पाप-दोप महाँ होता 
उसके शाने मौर शिकाते शाक्ते बोतों ही फ्लौभृत होते हैं । बा जो 
कोग दुए गहीं हैं पाप कर्म गह्ीं करते उसके साब ध्यवह्यर या सम्पर्क 
रखते में कमी कोई हाति तहीं होती | इसका तात्पर्य यह है कि अच्छी 
संगति मे सदा शुखध ही घुसा है भौर बुरी समति सदा बु-छदायी होती है । 
इसीफिये विसी बिद्मात्‌ सन्‍्द ते कहा है 'सज़ति बैठे पावु की हुरै और 
की ध्याथि। अच्छी सज्जति के प्रमाव से मृप्य स्थयं तो सृजी रहता ही 


है दूसरों को भी सुल्यी बनाता है। 
पुनविशिष्टे प्रवृत्ति" ॥१०॥॥ 
धूषार्ष-पुन >फिर, बिधिप्टे «विध्धिष्ट अर्पात्‌ श्रेष्ठ पृर्षों 
से ह्वी प्रवृत्ति »स्पपह्टार रखना चाहिये। 
स्याह्पा---येज-जब जाजरयह्टा हो ध्रे४ पुष्षों पै ही स्एजद्वार 


रथ राय फ्रे बाचरथ १९ चले और जो कुछ वे करे प्रती गो छतित 
राममे | बर्बोफि विधि पुदुप श्ाशी और बेद आदि कय. मप्ययत बरते 
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वाले होने से सदाचारी तथा आत्महष्टा होते हैं। उनके काये हिसात्मक 
नहीं हो सकते । वे जो कार्य करते हैं उनमे जन-कल्याण की भावना 
होती है । इसलिये, ऐसे व्यक्तियो के सत्सद्भ से लाश उठाने का उपदेश 
इस सूत्र से है । यदि हमे किसी वस्तु की आवश्यकता है ओर वह वस्तु 
किसी दृष्ट पुरुष के पास है, उसी से मिल सकती है, तो उस वस्तु के 
प्राप्त करने की इच्छा ही त्याग देनी चाहिये । तात्पय यह है कि दुष्ट पुरुष 
से आवश्यक वस्तु भी न ले, चाहे उस वस्तु के बिना कैसा भी काये क्यो 
नरका रहे । 


समे हीने वा प्रवृत्ति: ॥११४ 


सूत्रार्थ -वा >> अथवा, समे -- सामान्य में या, हीने < निर्धन 
में भी, प्रवृत्ति +फ5 की प्रवृत्ति निहित है । 
उ्यास्या---श्रेष्ठ पुरुष धनवान ही हो या उसका अधिक सम्प्रान 
हो, उसी की सगति में बैठते की कोई बात नहीं है। सदाचारी, ज्ञानी 
आदि श्रेष्ठ व्यक्ति यदि निर्धन हो, सामान्य हो--जिनकी समाज में कोई 
विज्षेष प्रतिष्ठा न हो, तो भी उनकी सगति करने मे कोई दोष नही है । 
ऐसे व्यक्ति भी, अपने श्रेष्ठ आचरण से अपने साधिथों का हित-साधन 
करने वाले होने हैँ । इसी प्रकार सामान्य भोजन या रूखा-सूखा भोजन 
भी यदि निर्दोष हो तो खाने-खिलाने मे कोई बुराई नही है । यदि कोई 
अधिक श्रेष्ठ व्यक्ति दान के लिए न मिल सके तो सामान्य व्यक्ति को भी 
दाच दिया जा सकता है, परन्तु, उसमे किसी पाप-दोप की भरवृत्ति ही 
होनी चाहिये । 


एतेन हीनप्रमविशिष्टधासिकेस्यः 
व्यास्यातस्‌ ॥९२॥। 


सुत्ता्थं --एतेव-- इस प्रकार, हीवसमविशिष्टधामिकेम्य 
>हीन, समान, विशिष्ट तथा श्रेन्‍्ठ धरामिक ध्यक्तियो से ही, पर- 


पररवादानं 


कप ] ।. वैश्वपिक-इशति 


स्वादानम्‌ « दूसरे का घत-दान सेसा व्याख्यातसु«कहा गया है | 


स्पाक््या--जैसे विधिड् न्यक्ति, समाम स्वक्ति अपदा हीत ब्यक्ति 
को दाल देना मा इससे व््यबद्दार रखता "हा गमा है बैसे ही दात ठेसे 
का भौ गियम है। दूधरे का धत कैसे सपय दाता ड्रीत अर्थात्‌ नीच 
अभी का है मा समात अर्थात बराजर का है अजब #पने से विधिक है 
और धामिक का है इसका प्याह रछता चाहिये। परातु, पापन-कर्मा 
करमे बाफ़़ा पा जपराषकर्म में प्रवृत्त तर ही। क्योंकि बात का बन 
औओरी क्षादि का त हो । चोरी का हुआ थो पकड़ थाते पर दान केते 
बाऊ़ा संकट में पड़ सकता है ! किसी की हिंसा करके छिया यद्या हों 
तो भी बम्धन हो सकता है लौर तिरपराण होते हुए भी दूसरे का अपराध 
अपने सिर छूब सकठा है । झुक स्शक्ति इप सूज का अर्थ लबईस्ती घत 
छेते के पश्च में करते हैं भौर 'ड्ीत एस गिद्चिड्ष बामिकेम्मः का तात्पर्य 
अगर बर्षों से जयाते हैं ! उतका मं है मोचत ते हो थो भोरी करके भौ 
रा सकता है। पहिले घूद के यहाँ चोरी करे, फिर बैंस्प के यहाँ फिर 
श्रतिय के पहँ लौर फिर जी बाबश्यगता हो ठो घमंबाद ब्राह्मण के 
महाँ चौरी कर सकता है। परल्तु, इमारे मत में ऐसा अर्च करमा हीक 
मह्दी शान पड़ठा । क्योकि चोरी करके बत छेना भी हिंसा बादि दोपों 
के अन्तर्गत होने सै बृतषित बल कय प्रसंग उपस्थित हो जापया जिपका 
शिपेध पूर्ष सू्ों मैं एबयं सूबकार कर चुके हैं । 


सथा बिरद्धार्यां स्पाग ॥॥ह॥॥ 
लुत्रा्ध--शवा-इसो प्रकार, बविद्दयानाम्‌ « बेद विश्द 
आचरण वाज्लों का भी त्याग सहयाग करमा बाहिये । 


स्याक्पा --धर्म-गिछ्ध कार्य करते भाले पापियों का शान स्दौकार 
करणा तो विपिड बह्मा ही जा चुरा है शाभ ही उन भब्यक्तियों ते भी 
दात कैसे का मिपेष रिया गया है, लो बेद-शधास्जों कै गिप्स बाचरपप 
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करते है, जैसे नास्तिक आदि । जो व्यक्ति ईश्वर को नहीं मानते या दान 
मे विश्वास नही रखते, परन्तु, दान लेने वाले की निर्धनता आदि से 
प्रेरित होकर दान करते हैं, अथवा नाम फमाने के लिए दान देते है 
या किसी अन्य भावना के वज्ीभूत होकर धन या अन्न देना चाहते है, 
उनका दान कभी स्वीकार नहीं करता चाहिए। क्योंकि, उनका दान 
अहकार और मिथ्याभिमान के कारण दूपित होता है ;और दूषित घन के 
ग्रहण करने का पू्वे सून्नो मे स्पष्ट निपेघ किया जा चुका है । 


हीने परे त्याग: ११४॥ 


सृत्राथं--परे ८ दाता के, हीते"-कर्म आदि में होन होने 
पर, उसका, त्याग “त्याग करना ही ठीक है । 
व्यास्या--यंदि दाता आस्तिक तो है, दान देने में भी उसकी 
अ्रद्धा है, पर, कर्म आदि से हीन है अर्थात्‌ जीविका के लिये अच्छे कर्म 
नही करता--झूंठ बोल कर जीविकोपार्जन करता है या अन्याय, अधर्म 
से घन कमाता है, ऐसे दाता का दान भी त्याग देना शराहिये। कुछ 
सूज्रकारो ने इस सूत्र का अर्थ इस प्रकार किया है कि हीन कर्म वाले या 
अधर्मी मनुष्य का सर्वभा त्याग करे। यदि उसे भूख लगी हो तो उसे 
भोजन भी न दे, क्योकि लोक-विरुद्ध कार्य करने वाले का जीवित रहना 
भी आवश्यक नहीं। परन्‍्तु, ऐसा अर्थ करना उचित प्रतीत नही होता, 
क्योकि, अधर्मी भी यदि भूखा है तो उसे भोजन देकर प्राण-रक्षा करनी 
चाहिए गौर उचित शिक्षा देकर सही मार्ग पर लाना चाहिए. । किसी 
को असहाय अवस्था मे मरने देना भी हिंसा हो है | इसलिये, यही मानना 
ठीक है कि 'हीन कर्म वाले दाता का दान स्वीकार न करे ।! 
समभे आत्म त्याग: परत्यागी वा 0९ ४५॥ 


सूच्राथ -समे >> समानता मे, आत्म त्याग ८अपना त्याग 
करे, वाया, परत्यागी>-दूसरे का त्याग करने वाला हो जाय । 


श्पबू ] [. क्रोपिक-इर्घन 


ब्याक््या- सदि शाता ओर दात छेते बरा्ते दो्ों ही गुण कर्म 
शादि में समान है तो चाहे अपने पाप का अप्या धम उप्ते बे दे या 
उसे स्वयं से से इसमें स्मात पछ ही होता है। तात्पयें यह है कि 
दाता और दाम फेने बासे पुझ-से कर्म बाके या शान धर्म बर्ण लादि 
में समान हैं तो झावयवठ्ा पड़ने पर चाहे जो चाहने जिंसड़ी बस्तु 
मापस में दे दें या फ्लेप्तें इसमें दान दैशा या दाग क्ेता नहीं गहा था 
सपता पह तो परस्पर का व्यपह्मार मात्र होगा। एसरमें दोगों का 
शभाग उपकार होने सै दने फ्ेने का कोई पुष्य या दोष फ्पस्वित गह्दी 
होगा । 

विशिष्टे आत्मस्याग इति ॥१६॥॥ 

शृबार्ध--विदिष्टेब्यदि विशिष्ट है ठो भार्मत्याग रू 
मपमा ही त्याग करे। 

स्याइपा-- पद दाता छपमे से सरेद्ठ पुणनजर्म बाछा है तो 
उसता भी पद स के बर्वोक्ि श्रेष्ठ पुष्यों को तो देता ही अष्छा ह। 
इस सूत्र का अब मह भी हो गरता है कि सादि शेर पुष्प हिस्ी बंवट 
पे है हो प्णरी रएा करती चाहिए, चाहे उनती रणा करते मैं झवने 
प्राध ही 'रयों से उत्स्प करते परुं। इस प्रतार ओ कार्प करें बुढि 
पूरक ही करे अआदिए । 


हे बहोएपाय' प्रषधाह्टिऋष प्रजासः ॥ 


पष्ठोष्ध्याय --द्वितीयाह्विकम्‌ 


हृष्टाए॒प्ट प्रपोमनानां हृष्टामाये प्रयोगमसम्पुदयाय ॥१॥॥ 
हुवाई -ह९7 अृृप्ट प्रयोजनानामुल्हए शोर आए 
घ्रषोगन बाठे अ्मों मे हृशामाबे «हृप्ट बा क्षमाव बाष्टा 
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प्रयोजनम्‌>कर्म ही, अस्‍्युदयाय उसुख का हेतु होता है। 


व्याल्या--दष्ट कर्म वह है, जिसका प्रत्यक्ष फल होता हो, जैसे 
खेती--बीज डालने पर कुछ दिन बाद ही अनाज उत्पन्न हो जाता है 
ओर अहृष्ट कर्म वह है, जिसका फल प्रत्यक्ष रूप से नही मिलता । परन्तु, 
वह कम ही, जिसमे प्रत्यक्ष फल का अभाव है, सुख देने वाला है । 
क्योकि, उस कमें मे परलोक का सुख निहित है। तात्पर्य यह है कि 
कर्म दो प्रकार के हैं “एक हृष्ट, जिसका फल इसी लोक मे तथा ज्षीघ्र 
मिल जाता है और दूसरा अहृष्ट, जिसका फल इस छोक मे नही, 

परलोक में मिलता है। यह अद्ृष्ट कर्म ही निष्काम कर्म कहा गया है 
इसमें किसी फल की इच्छा नही होती केवल तत्वज्ञान की प्रवृत्ति होती 
है ओर इसी कर्म के द्वारा मनुष्य को इहलोकिक और पारलौकिक दोनो 

भकार के सुख मिलते हैं । इहलौकिक, इस प्रकार कि साधक विषय- 
भोगो का त्याग कर आत्म-चिन्तन मे रूग जाता है, उसे सासारिक 

दु खो फा आभास नहीं होता, इसी को दुख की निवृत्ति अर्थात्‌ सुख 

कहा गया है। और पारलोकिक सुख इस प्रकार मिलता है कि मनुष्य को 

जब आत्म-ज्ञान हो जाता है, तब उसके प्रारब्ध कर्मों का नाश होकर 

मोक्ष की प्राप्ति होती है। अथवा जिनका कर्म इतना उत्कृष्ट नही होता, 
जिससे कि मोक्ष प्राप्त हो सकती हो, वे साधक अपने अहृष्ट प्रयोजन वाले 
कर्म से श्रेष्ठ प्रारूप वाले होकर पुनर्जेन्म मे सुख भोगते हैं । इससे 
सिद्ध होता है कि प्रत्यक्ष फल देने वाले कर्मों से परलोक मे सुख देने 
वाडे कर्म अधिक श्रेष्ठ हैं । अब उन कर्मों को कहते हैं जो अहृष्ट प्रयोजन 
को सिद्ध करने वाले है । 


अभिषेचनोपवास न्नह्मचर्यगुरुकुलवास वानप्रस्थ यज्ञदान 
प्रोक्षण दिड्नक्षत्र सन्‍्त्रकाल नियमाश्चाहष्टाय 0२७ 
सृधार्थ --अभिषेचनोपवास+-- मस्त्र्‌ द्वारा जल के छीटे और 
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उपवास व्वह्मअर्य --इन्द्रिय समम मुरुकुख्बास->गुद के आश्म 
में रहमा वामप्रस्थ >वानप्रस्प आश्रम प्रहण करसा सश्वान « 
अजश् और दान करमा प्रोक्षणस-जरू से शुद्धि करना, विह 
अक्षत्र >दिक्ला और मक्षत्॒ का ज्ञाम रखना मजकाहकू सियम ७छ 
मज और कार आदि के तियर्मों का ध्यान रखना यरडप्टाय ्ल- 
मह॒ष्ठ प्रभोजम दाफ़े कर्म के फ़ियि ब-भौर हप् फछ भाऐ कर्म 
के किये भी आवश्यक हैं। 


ब्याक््या--स्तान जावि से निषृत्त होकए दिा का बिचाए करत 
हुए अर्मात पूर्ष भादि दिएा की ओर मुख करके बैठे शौर कर्म प्राएम्भ 
करते में शुध नदण दबा समस का भी ध्यास रखे । फिर मल्थोक्चारण 
करते हुए छिर पर शक के छोटों पे जैसेचन करता चाहमे। कर्मा- 
लृप्राम के ध्मयब्रह्माअर्प पाक्रत करे रौरबुद के सात्मम में या किसी 
पविध स्थान में रहे । अपकुऋ-बास इसहछिये कद्भा है कि कर्म मैं कोई 
विष्त उपस्थित हो सौ बुर का परामर्त तुरत्ठ प्रात होने ले मिभ्ण बुर 
हो पर ठा है । शबवा बाप्रस्प जाभम में दीक्षित हौकर बहाँके नियमों 
मा पारूत करे। बमुझ्ास में सज को सी बुड़िपूर्वश छटि, गयोंकि परस 
छौर ऐप फड़कारी मन्त्र ही सुश्ाष्य होता है। दिपात के अगुदाए 
उपत्रात गश्ञ दात शादि जी करै। इस प्रतार बिधिपूर्षक कर्म काते 
से बह प्रयोजन बाप दर्स सिद्र होते हैं औौर हह प्रयोगन बाले दर्म 
भी जिधबिपूर्वक किये छाते से ही फल देते हैं। इसक्िए विधांस हा पातस 
जत्यत्त आषए्पक है । 


चादुरासम्पमुपषा अनुपधाप्स ॥ह॥॥ 


शुधारें--चातुरासम्यम्‌--बारों माश्रम मौर उनने नियम 
उपधा «उपनिपम अमुपघा' रा नियम च«“ओऔर सभी 
माग्यदाओं का पालस करना रचित है। 
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व्यास्या--आश्रम चार है-न्रह्मचये, ग्रहस्थ, वानप्रस्थ और 
सन्यास, इन चारो आश्रमो के प्रथकू-पृथक्‌ नियम हैंँ। जब, जिस आश्रम 
में हो, तव, उस आश्रम के नियम उपनियम, विधि-विधान बादि का 
पालन करना अत्यन्त आवश्यक है । अनुपधा का अर्थ श्रद्धा भी है। 
इसका तात्पयं यह है कि अपने आश्रम के जाचार-विचारो मे श्रद्धा भी 
रखनी चाहिये । क्योकि, श्रद्धा होगी तभी वह कार्य मन से होगा, अन्यथा 
मन के बिना किया हुआ कार्य कमी फल नही देता । इसलिये, जो कर्म 
किया जाय, उसे वुद्धिपुवक और विघिपूर्वक करे, यही इस सूत्र का 
आशय है । 


भावदोष उपधा5दोषोनुपधा ॥॥४॥ 


सुत्रायें--भावदोष >> भाव से दोष, उपधार-उपधा, और 
अदोष “भाव मे दोष न होना, अनुपधार-अनुपधा कहे गये है । 
व्याख्य--भाव मे दोष थर्थात्‌ राग, द्वपष, प्रमाद, अश्वद्धा, 
अह्हफार अभिमान, परनिन्दा जादि जो मानसिक दोष हैं, उन्हे “उपधा' 
कहते हैं ओर उपधा के विरुद्ध जो लक्षण हैं, वे अनुपवा के समझने 
चाहिए बर्थान्‌ ज्ञान, वेराग्य, सत्सग, श्रद्धा, सयम, गभीरता आदि गुण 
जनुपधा कहे गये हैं। यह दोनो प्रकार के गुण या कर्म अज्ञान या ज्ञान 


के कारण ही उत्पन्न होते है । 
यदिष्टरूपरसगन्ध स्पर्श प्रोक्षितमस्युक्षितवच- 
तच्छुचि: । ५४ 


,. पेठापें-यत्ल्‍ूजो वस्तु, इष्ट-- इच्छित, रूपरसगन्धस्प- 
जम रूप, रस, गन्ध और स्पर्श वाली है, च-+और, प्रोक्षितम्‌ 
मप्र-जल से घुद्ध जौर, अम्युलितम्‌>विना मत्र के शोपित है 
सत्‌>-वह, शुचि >-शुद्ध है। 


व्यात्या-जो वन्तु रूव, रस, पन्‍्व, स्पर्स वाली दिज्ावी देनी 


१६२ ] [. शैंशोविक-दर्शन 


उपचास ब्रह्मचय>-इव्िम संयम गुस्कुछबास--गुर के आसम 
में खूमा वानप्रत्प »बानप्रस्थ भाभम ग्रहण करना यज्वानन- 
मज्ञ और दाग करना प्रोक्षण>-+जरू से णुद्धि करना, विष 
नक्षत्र ७» दिशा मौर तक्षज का ज्ञान रखना मल्त्रकाछ निगम « 
सज यौर काझ मादि के भियर्मों का ध्यान रशना अहष्टायंस्ट 
जरृष्ट प्रयोजन वाछे कर्म के क्रयि च-मौर हृष्ट फल बाजे कर्म 
के किये भी आम॑ध्यक हैं। 


अ्याध्या--स्शात आदि से शिक्कत्त होकर दिशा का विचार कर 
हुए अर्पाव्‌ परर्ग शादि दिल्ला कौ शोर मुख करके बैठे शौर कमें प्रार्भ 
करने मे शुभ तक्षत्र हणा समय का भी ध्यात रखे । फ़िए मजोक्ष्चारत 
ऋरठे हुए पर पर छक्त के छोटों से मर्िप्रेचत करा इाहिये। करर्जा 
नुद्त के मय प्रह्माचर्ण पाक्त करें घटौर बुद के क्षाप्रम में या कसी 
चरित्र स्‍्वात में रहे । यथ्कुस-गाप्त शसडिने का हैकि कर्म हैं कोर 
बिप्म उपस्थित हो तो गुरु का परामर्त धुरातत प्राप्त होने से विध्य यूर 
हो सता है । छषना बातेप्रस्प क्राप्रम में दीकित होकर बहाँके नियमों 
का पाझुन करे | अनुशात में मस्त को जी दृद्धिपूर्वक काट, गर्योकि तर 
और शीघ्र फलकारी मम्भ ही धुसाधथ्य होता है। जिदाग के अगुत्ताए 
फ्पबास पज्ञ शाम बादि थी करे। हस प्रकार, विभिपूर्षक कमें करने 
से अप प्रयोधत बाले कर्म पिय होते हैं और प्रष्ट प्रपोचत बाड़े कर्म 
मी विधिपूर्षक किड्ले थाने से ही फक्क देते हैँ । इसक्तिए विधास का पाक 
शत्पन्द भांवश्यक है । 


अातुराभ्मम्पमुपपा अतुपभ्राधुण ।॥। ऐ॥। 


सुज्ार्ष--चातुर| अ्रम्यगु« चारों जाभम और उनरें निमम 
'छुपणा' «उपमियम ४3255 ४६32 नियम अ"क्ौर प्भी 
माम्पताओों का पाछन करता सज्षित है। 


अ० ६ आ० २ ] 


व्यास्या--आश्रम चार हैं--ब्रह्मचर्य, गृहस्व, वानप्रस्थ और 
सन्यास, इन चारो आश्रमो के प्रथकू-पृथक्‌ नियम हैं। जब, जिस आश्रम 
मे हो, तव, उस आश्रम के नियम उपनियम, विधि-विधान आदि का 
पालन करना अत्यन्त आवश्यक है । अनुपधा का अर्थ श्रद्धा भी है। 
इसका तात्पय यह है कि अपने आश्रम के आचार-विचारी मे श्रद्धा भी 
रखनी चाहिये | क्योकि, श्रद्धा होगी तभी वह कार्य मन से होगा, अन्यथा 
मन के बिना किया हुआ कायें कभी फल नही देता | इसलिये, जो कर्म 
किया जाय, उसे वुद्धिपुवेक और विधिपूर्वक करे, यही इस सूत्र का 
अएय है । 


मावदोष उपधाष्दोषोचुपधा ॥॥४॥॥ 
सृत्राथ--भावदोप >- भाव से दोष, उपधा८"-उपधा, और 
अदोष -भाव मे दोष न होना, अनुपधा-- अनुपघा कहे गये है । 
व्यास्या--भाव में दोष अर्थात्‌ राग, हंप, प्रमाद, अश्वद्धा, 
अहू कार अभिमात, परनिन्दा आदि जो मानसिक दोष हैं, उन्हे “उपधा' 
कहते हैँ और उपघा के विरुद्ध जो लक्षण हैं, वे जनुपथा के समझने 
चाहिए अर्थात्‌ ज्ञान, वैराग्य, सत्सग, अ्षद्धा, सयम, गभीरता आदि गुण 
अनुपघा कहे गये हैं । यह दोनो प्रकार के गुण या कर्म अज्ञान था ज्ञान 


के कारण ही उत्पन्न होते हैं। 
यदिष्टरूपरसगन्ध स्पर्श प्रोक्षितमस्युक्षितऊच- 
तच्छुचि! । ५ 


सृत्नाथं-- यत्‌>-जो वस्तु, इष्ट-> इच्छित, रूपरसगन्धस्प- 
शेम्‌ «रूप, रस, गन्घ और स्पर्श वाली है, च>+और, प्रोक्षितम्रु 
मेंत्र-जल से शुद्ध और, अम्युक्षितमु>विना सन्न के शोपित है 
सतत >-वह, शुचि न्न्युद्ध है ] 


व्याद्या--जो वस्तु रूप, रस, गन्ध, स्पर्श बाली दिखायी देती 


श्ष्ष पु [. दैद्लेविषबररॉन 


हैं. उन्हें मंत्र के चक से सुद्ध किया जा सकता है। अतेर गसस्‍्तु ऐसी भी 
हैं जिस्हें शुद्ध करने के झ्िये सख्त्र कौ शाजस्पह्ता महीं होती बर्जाद ने 
स्जर्य ही पत्नित्र हैं। इस प्रकार प्रत्येक बस्पु का उपयोग बुडिपूर्षक ही 
करना चाहिये । जिसके सुड करने की मागश्यकठा हो एस घुड़ करे 
जोर जिठे शुद्ध करते कौ खागश्यकता न हो उसे शिता मंत्र के ही कार्य 
में कक्ष या अरित पर तपाते लादि से घुड़ होती तो बैठा करे | 
सशुचीति शुच्िप्रतिवेष ॥६॥॥ 
तृतार्थ--शुचिप्र तिपेण--» जो वस्सु छुद्द न हो उत्ते जम 
अीति०अपबित्र कहते हैं। 
धप्पक्ष्या--जों बस्यु अशुद्ध ह दही लपवित्र है। शिसते शुद्ध धस्तु 
से विपरीत ख्रक्नषण हो भह अशुड़ वस्तु है। 
सर्थास्तरञ्च ॥७॥॥ 
दृषाप--अर्पान्तरमु> जिस बस्तु में 'णुद्ध ध्रब्द का स्पव- 
हार न हो सपे वह च->भो अप्लुद हो हुई । 
व्यक्षपा--जिद बस्तु को शुद्ध न कह एक गह बहुड़ ही हूँ। 
चैसे घन कमाने में कौ दुष्टठा र हो पौ भी डिपी भरड़ार के अंस्यव.्ढा 
रिक पभ्राग था जाते ऐ बह बत दृदित माना जायगा। कहीं जछ इपित 
है बोर बइ अन्न में मिलकर उसते दूषित कर रहा है, दो भी हे पृवित्त 
ही साहना होगा | बर्योकि उससे हि की रंबाबना है। 
अयतरय शुच्धिभोशनावस्मुदयों न बिचयते तियमा 
मावात्‌ ॥दा। 
शुजार्प--वियम-अभाबत्‌ «नियम के अमाब से अपतस्म ७» 
अधिता बादि के स पालन करते काले का शुजिमोबनात्‌ ८ घुद् 
भोजन करने से अस्पुदया «कत्याण न विद्यते >महीं होता। 
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व्याद्या --जो व्यक्ति अहिसा आदि के नियमों का पालन नहीं 
करते, उनका शुद्ध भोजन भी कल्याणकारी नहीं है। 'नियमाभावात्‌' पद 
से तात्वय वेद-विहित-आचार से है | इसलिये वेद के उपदेशों के प्रतिकूल 
आचरण करने वाले व्यक्तियों के यहाँ भोजन करने का निषेघ भमझना 
चाहिये । वेद-विरुद्ध आचरण में झूठ बोलना, चोरी करना, व्यभिचार 
आएदि अपकर्म तथा पर-धन अपहरण करना आदि सभी सम्मिलित हैं | 
ऐसे व्यक्ति के यहाँ का शुद्ध भोजन भी त्यायने योग्य है। इसी प्रकार चेद- 
विरद आचरण करने वाठे को सोजन कराना भी निषिद्ध है। इस प्रकार 


पाप-कर्म करने वालो के यहाँ भोजन करना या ऐसे व्यक्तियों को भोजन 
कराना अनुचित मानता चाहिये । 


विद्यतेवार्थान्तरत्वाइंयमस्प ११६७ 


सूत्रौर्थ --वा 5८ अथवा, यभस्थ >यम का, आर्थान्तरत्वात्‌ «« 
अन्य अर्थ होने से, विद्यते >> शुद्ध भोजन का महत्व है। 
व्यास्पा--हिसा आदि के द्वारा प्राप्त सौजन, चाहे वह पविन्न 
व्यक्ति के द्वारा ही दिया गया हो तो भी नियम में अन्तर होने से मर्थात्‌ 
प्रविश्र भोजन जिस प्रकार प्राप्त होता है, उस प्रकार प्राप्त न होने से 
अपविध्र ही माना जायगा । इस प्रकार अपविच्र भोजन का निषेध होते से 
घुद्ध भोजन वा ही महत्व माना जाता हे। ह 
असति चाभावात्‌ ए१०७ 


मूत्रायं--चर>ओऔर, अभावासु>-दाता नियम पालक हो, 
परन्तु, उसमे श्रद्धांदि का अभाव हो, तो नी, अनति ८ कल्पाण- 
कारी नहीं होता । 


व्याध्या -- खाने बाझा या मिलाने बाला ([वद-चिहित नियमो दा 
पालन तो करता ह, परन्तु, उत्तके भोजन का्ते-कराने भे थरद्धा न हो, तो 


भी यह भोजन कल्याण करने बाला नहीं होगा | तात्यया यद हि थि 


१ [_ बैऐेपिकशर्रत 


अभ्ज्ञा से दिया हुमा दान फड़दायक सही होता इसौ प्रकार भडा म हो 
तो दान छैसा भी गईल चाहिये । मसल में हो यह है दि सह दाते हमारे 
छिद्े झश्पाणकारी त होमा फिए मी बात स्मीकार कर ध्रिमा बामऐे 
अपनी इच्छा के बिश् प्रददृण किसा जानते से छस प्रठिग्रह को अभडायुक्त 
ही समझता चाहिपे । बही बात बाठा के सम्दस्प में मो राजू होती है | 


सुष्ताद्राग ४११७ 

हुशार्ष--सुसात्‌-सुस से राग «विषयों में आसकिति 
होती है । 

अ्याक््या- जिस काम में सुख मिल बह कार्य विषर्षोर्मे बाएक्त 
करते बार होता है! रूप रस गंध सपर्प् छादि ढो सुश्बाजक माता 
शा है | करयोंकि सुख्र सारी पर मत मोहित हो जाता है. पुरुूर बबत 
बाप-अगीच मसादि को देखकर बही रहने की इच्छा होती है। उत्तर 
स्वादिह पेय पदार्थ या भोजस प्रित्ते तो उछ्ते छोड़ते की इच्छ गहीं होती 
हर सुगंधित हएरष्यों की मादकवा थे मी चीन मतबाद्ा हो थाता है। 
किसौ शाबष्ममयी सारी का स्पर्श प्राप्त होते है सतुष्प आध्यात्मिक बिपयों 
को भूल जाता है । इस धमी के ड्रारा मगुष्य क्रो पृ ड्री जजुभूति होती 
है कौर चैंठे ही बत इन सब में रमा हि फिर छुटकारा गहीं हो तकथा । 
यही जासक्ति है, इपी के कारण ह प की भी उत्पत्ति हो थाती है। इसमें 
से ब्रिस बत्यु का छपने पास अमाब हुआ और गई हसरे के पास शिश्वाईं 
है वो उप्ते ६ व एत्पप्त होता है बौरह पे छब शड़ाई-झघड़ों का मूठ है 
ही । इग्नीडिये शारप ऊल्पाण चाड़से वाले पूरपों को इस सबका स्पाप 
करता ही जजित बतामा भया है। 


हस्मयत्वाअछ ॥१ ॥। 


धरृत्रार्ष-त मयत्वातु «ौ तरमय हो जाने से अब्मभी राय 
भादि की उत्पत्ति होती है 


अ० ६आ० २ ] [ १६७ 
व्यात्पा-- किसी इस्द्रियजन्य विपय में तल्लोन हो जाने से भी 
राग-ह्ेप आदि उत्पन्न हो जाते हैँ । जैसे, किसी एक स्त्री की सुन्दरता पर 
दो मनुष्य आकपित हो तो वे परस्पर प्रतिद्वन्दी समझते हुए झगठ सकते 
हैं। यही वात्त रस, गंध, स्पर्श के सम्यत्वथ में समझनी चाहिये। जिसके 
पास यह सुख-साधन मौजूद हैं, उसके सुस्त को देखकर, जिनके पास यह 
साधन नही हैं, वे दे प करने छगते है और कभी भी इसका परिणाम 
भयडूर निकलता है | चोरी, डढर्कती, अपहरण, वलछात्कार आदि का 
कारण भी दिपयो मे त्तत्मयता ही है। किसी स्त्री को देखकर उसमे 
तन्‍्मय हो जाने पर ही अपहरण या बलात्कार की घटना घटित होगी । 
पर-घन को देख कर, उसे प्राप्त करने की इच्छा का हृढ हो जाना भी 


तन्मयता ही है, उसके परिणाम्‌ स्वरूप चोरी, डर्कती आदि कुकर्म होते हैं 
ओर कभी-कभी तो हिसा भी हो जाती है । 


अदृष्टाच्च १३७ 
सूत्राय --अहृष्टात्‌ > अहृष्ट से, चततभी इन दोपो की 
उत्पत्ति हो जाती है। 


व्याश्या--अहृष्ट पूर्व-जन्म के कर्मा से उत्पन्न होते वाले सरकार 
को कहते हैँ । इन मस्क्रारो के द्वार भी राग-द्वेष की उत्पत्ति होना 


सभव है । किसी पहिले जन्म मे, किसी व्यक्ति से दंप रहा हो तो इस 


जन्म में भी उमसे दे प उत्पन्न हो सकता है और किसी से मित्रता रही 
हो तो उससे मित्रता हो सकती है । इस जन्म मे अकारण ही परस्पर 


जजुता होते हुए प्रत्यक्ष देखते हैं, वह पूर्व जन्म के सस्कार से होता है । 
इसीलिये, राग हे प का अहृ्ट हारा उसन्न होना भी स्वीकार किया 
गग्मा है । 


जातिविशेषाच्च (५१४७ 


सूत्राय --जातिविशेषात्‌ जाति विशेष से, चः>-भी राग 
द्वंप को उत्पत्ति हो सकती है| 


श्ध्ष ] [ गैंछबिक-दर्शग 


स्यास्‍्या --जाठि बिशेष या पद्ार्ष विप्लेष भौ राय-द प का कारण 
हो उक्तता है। लसे मनुष्य अन्न फए पूछ दृष्प खादि बी इस्छा रहते 
हैं परातु भाप ल्षतती कटटिदार बस्तुओं को नहीं श्ाते बैंसे ही पथुओों 
के छिये घास श्द्यो जादि ही अभिक प्रिय है। गहुत-से पशु ढाँटोंको 
था बगड़ने मीस आदि को ही छाता पछ्ताद करते हैं। इसी प्रकार मुप्प 
का सर्पे सिह शाहि से ह ८ होता है और बह मय के कार उससे बचने 
की देप्टा करता है । सर्प शौर भोछे का हुप तो भ्रसिठ हो है ! इन 
रदाहरणों से सिर होता है कि जाति शी विशेषता पे भौरापज पी 
हत्पत्ति हो सकती है । 


इच्छाहेपपूर्विका धर्माधमंप्रश्ुत्ति ॥१४॥ 


कृषाबे-इच्छा-द प-पूजिका-- इच्छा अपसि राग ओभोर 
व प के द्वारा धर्म-मध्र्म प्रयृत्ति>घर्म था अधमें में मनुष्य गी 
प्रवृत्ति होती है। 
ब्याक््या-राय कौर ह प से धर्म या अबर्म कार्यों में प्रदत्ि 
होती है। इच्छा के हारा मतुप्म यज्ञ बात आदि धुम कर्म' करता है भौर 
इप से हिसा जादि कर्मों में रूम णाठा है। शषवा रायब्वोप दोनों दी 
बर्य कार्य जोर अधर्म कार्य के भी साधक हैं। किसी भ्यक्ति को धर्म बार्भ 
करते देखकर पहु दिचाए उत्पन्नहों कि मैं भौषुछ भबाएे गो 
कह तो भैरा भी नाम होपा। वद्दधपि उससे घर्म-हार्य की प्रधृत्ति नही 
थौ ठो थी बह ईए्या छौए साम कमाते की इरछा से पर्मे-कार्य में प्रवृत्त 
होता है, इसीछिये इस धर्म में दाप ्लोर 8 व दोतों हौ कारण रुप हैं। 
इ्टौ प्रकार, किसी स्त्री मैं एक स्यक्ति का प्रेम है ओर दूसरा छप्च पर 
अधिगार १र के तो स्त्री में राप के काएल उप पर अविकार करने बाल 
से इप एत्पप्त होते से इसमे मी राग-द्ंप दोतों ही अबमे के कारभ 


बनते हैं। 


अ० ६आ० २ ) 


तत्संपोगोविभाग: ॥३९ ६ 


सूत्रार्थ-ततु 5 उस घममं और अधरम की प्रवृत्ति से, सयोग 
न|जस्म और, विभाग >मरण होता है । 

व्यास्या--घर्म -अघर्म पर ही जन्म-मरण निर्भर है। धर्म और 
सधमे दोनो का चक्त चछते रहने के कारण मरलने-जीने का क्रम रूगा 
रहता है । यदि धर्मं-अधमे कर्म शेष न रहें तो उनके फलरूप भोग की 
भी आवश्यकता न रहे । और जब भोग नही रहा तो जन्म-मरण भी 


समाप्त हो गया । उस धरम -अधमों का कारण राग-द्प है, इसलिये राग- 
दष से ही आवागमन का होना समझना चाहिये। 


अष्त्प कसेसु सोक्तो व्यप्व्यएह: ५१७७ 


सुनना - आत्म-कर्मसु  आात्म-ज्ञान प्राप्ति वाले कर्म से, 
सोक्ष >मुक्त होना, व्याख्यात कहा गया है । 


धज्यास्या--जब जात्म-श्ञान हो जाता है, तभी मोक्ष की प्राप्ति हो 
सकती है ॥ आत्मज्ञान वी प्राप्ति के लिये भी कर्म को आवषयकंता होती 


हैं मोर फर्मा है सा्तारिक विपयो का त्याग करना और खजात्मर्नवत्तन पे 
तल्लीन हं।ना । जब लक विपयन्मोगों का त्याग नहीं किया जायगा, तव 
तक बास्म-ज्ञान क साथक कर्म वन ही नहीं सकता। जैसे, प्रकाश से 
अंधेरा नष्ट हो! जा है, बसे ही मन को चण मे करने से दिपयों का नाप 


हो जाता है । इसलिये, मोक्ष की कामना वाले पुरुषो को विपयो के त्यय्ण 
का पभ्रयत्त करना आवश्यक है | 


॥ पष्ेष्प्पाय. द्वित्तोपमाहिफम्‌ समाप्त छ 


सप्तमोषध्याय+--प्रथमाहिकम््‌ 


उक्ता गुणा ॥!॥ 


हुशाार्प--ग्रुणा" गुण उन्ता*- कहें जा भुके हैं। 

श्याक्ष्या--प्रपमाष्याय के प्रथम बाह्लिक में पुणों शी व्याक्ष्या कौ 
बई थी उसमे रूप रस छादि चौजीस युर्ों के ताम इताये गे बे भद 
जग गु्थों की परीक्षा कप्ते हूँ । इस बाहिक मैं सिए्प अभित्य पाकज 
झ॑ख्या और परिमा इत पाँच प्रकार के पुर्गों क्री परीशा की बायथी । 


पुथि8्यादिरूपरसगस्धस्पर्शा:. अष्यातिर्मश्वावलि- 
स्पद्चच्त ॥२॥ 
सुशार्ष - मा विहार, पृथिवी भझादि के 
सूप रस गस् और स्पर्श यह गृभ दष्य-मभित्यत्वातु «द्रष्य के 
श होते छे झधित्या «अनित्य अ«-ही हैं। 
ड्याक्ष्या--पूथियाी छक्ल अध्ति बायु इत चार पदार्थों के रूप 
रस गल्व स्पर्श यह पुल कहे पये हैं, यह वित्प सह्दी छतित्प हैं। बयोमकि 
यह बुध ताशबाद पदार्थी तें ही पाये जाते ई और अपने दाप्रय के रह 
होगे के साथ ही नह हो थाते हैं! जैसे दस्थ का कप बस्तर के तह होते 
ही समाप्त हो थाता है। इससै सिद्ध हुआ ढि बुसों के शाजवजूत पदार्ष 
ही गइ हो बाठे है ऐो पुन मी नष्ट ही हो जायये । इसोडिये बुचों की 
अभिए्यवा वही है। 


अ० ७ बा० ९ ] [ १०१ 


एतेन नित्पेषुतित्यत्वम्‌ क्तम्‌ ॥३॥) 


सूत्रार्थ--एतेन -+ उन कहे हुए, नित्येपु --नित्य पदार्थों मे, 
नित्यत्वम्रु > नित्यता का होना, उकतम्‌ > कहा गया है । 
व्याख्या--जिन द्रव्यों का नित्य होना कहा है, वे द्रव्य नित्त्य 
हैं । इसका तात्पय यह कि जिस गुण का आश्रय अनित्य है, वह गुण भी 
मनित्य है, जिसका आश्रय नित्य है, वह स्वय भी नित्य है। इस प्रकार 
नित्य, अनित्य की परीक्षा की गई । 
अप्सु तेजसि बायो च नित्य: द्रव्यनित्यत्वात्‌ ॥४७ 


सुत्रार्थ-द्वव्यनित्यत्वातु द्रव्य के नित्य होने से, अप्सु- 
तेजसिवायी > जरू, अग्नि और वायु के परमाणुओ मे रहने वाले 
गुण, च>-भो, नित्या ८ नित्य ही हैं । 

व्यास्या---जल के परमाणुओ मे रूप, रस, स्पर्श के स्वाभाविक 
होने से उनमें नित्यता भी हो सकती है । अग्नि के परमाणुी में रूप 
और स्पर्दां नित्य हो सकते हैं और वायु के परमाणुओं में स्पद्श गुण का 
नित्य होना माना जा सकता है। क्योकि, द्रव्य नित्य होगे, तभी उनके 
गुण नित्य हो सकते हैं । रूप जादि गुण मे, एक में दूसरे शुण की प्रतीति 
न होने से, उनमे किसी प्रकार के विकार का होना भी नही पाया 
जाता । 
अनित्येष्वनित्याः द्रव्यानित्यत्वात्‌ ५ 


सृत्रार्थं--द्रव्यानित्यत्वात्‌ > द्रव्य के अनित्य होने से, अनि- 
त्येषु  अनित्य द्वग्यो मे, अनित्या -ग्रुण भी अनित्य होते हैं। 

व्यास्या--जो कार्य-हूप अनित्य द्रव्य हैं, उनके ग्रुण भी अनित्य 

हैं । जछ आदि पदाथें नाशवान्‌ है, इसलिये उनके गृण भी नाशवान ही 


समझने चाहिये । क्योकि, जिसका आश्चय ही नष्ट होने वाल्‍ू है तो वह 
आशित्त अविनाशी कैसे हो सकता है ? 


१४२ ] | पैद्वेपिकरर्शति 


कारणगुणपूर्वकाः पृथिष्यां पाकमा' (६॥ 

पृत्रार्थ -परथिम्पाम्‌ » पृथिदी में पराकजा «पकने के पृथ 
उत्पन्न होते हैं वे कारणगुणपूर्ववा »भ्रपने-अपने कारण से 
ही प्रकट हांते हैं । 


स्यात्या-- पृषिदी में दूसरै हरप्पों बे साप पक कर जो इप रत 
आदि मुझ प्रबट होते हैं उसकी उत्पत्ति अपने-अपती गारनों ले ही होती 
है। अर्माव्‌ जैसे गुण गारण के होपे से ही युद्य काये के होपे। जैते 
शाक रफू के बागे से बुनते पर रास रजू का ही इस्त होगा रैप़मसे 
झुसे गये परण को रेघमी बहूँगे छौए उसका अप रपे झादि भी रेशम 
चैसा ही होगा। गाज से पूछ बताते पर भी बह क्ययज जैसा ही होगा 
झसम अप्तश्ी पुष्प बान्सा हप था गग्प जोदि नहीं ही सपा । मदि कहूँ 
कि णो मेज के प्रहण गिया जाम बही रुप है श्र थीणीत ते प्रहस 
दिपा जाय बद्दी रस हैठो तेज के सप्ट हो णाते पर श्य वा दिसाई 
हैगा बन्द दो पापमा परस्तु झुप सप्ट नही होदा । अपोहि भार्य के 
विध्पास रहने तर रूप भी दिएमात शहेगा। पद ढैेः शप्ट होते से रुप 
बाग सप्ट होता पा शिया है शत्ट होते सै इस था सप्ट होता शर्ी माता 
छा गषता । पर्ष के शाप अर्मी और पर्मी के साथ धर्म रहेशा पमं री 
धर्मों बचग वीं हो सरता । 

एफट्रस्पस्यात्‌ ॥9॥॥ 


शृशार -- 0३ डस्परयाएु * एव दष्यता होने रे भी पही विद 
होता है। 

इयाक्या “जे दैड धुत का भाजश बय हष्प 74 है होता है। 
बपम्तू, रदाजादिइ बचों के अषकादा बैशितिडइ बुध जो होगे है मे घी 
दप्पों मे रहरे हैं चैते भृदिरी इावशाशातिक दृत्त बच है कं बन 
व! रत छत्त का कोर राय बादु वा रुक बाता शाता है। बाक ही शरण 


अ० ७ आ० १ | [. एऐएरे 


वस्तु के गृण स्थूल मे तो जा जाते हैं, परन्तु स्थूछ वस्तु के गुण सूक्ष्म भे्‌ 
नही आते । इस न्याय से प्रथिवी मे चारो ग्रेणो का आरोप कर लिया 
जाता है। यथार्थ में उसका गुण एक मात्र गन्ध ही है। इसी श्रकार अन्य 
द्रव्यों में भी समझना चाहिये । 


अणोमंहतश्रोपलब्ध्यनुपलब्धी नित्ये व्याख्याते ॥८॥॥ 


जे 

सूत्रार्थ--अणो ज""अणु, महत >-महत की, उपलब्धि: 
प्राप्ति, चर और, अनुपलब्धी>-अप्राप्ति, नित्ये>-नित्य, व्याख्याते 
कही गई है। 

व्यास्या--इस सूत्र में अणू मौर महत्‌ आदि परिमाण को बवि- 
नाशी कहा है| जैसे किसी बरतंत को देखकर अनुमान करें कि यह बतेंव 
मोटा है या पतला है। छोटा हैया बडा है। इसी प्रकार ससार की 
सभी वस्तुओ का अनुमान किया जाता है| यहाँ तक कि परमाणु का 
परिणाम भी इसी प्रकार से जाना जाता है। द्रव्य मे रूप, रस आदि 
गुणी के समान ही परिमाण भी होता है । क्योकि परिमाण अर्थात्र्‌ माप 
से द्रव्य की पहिचान भी होती है । परमाणु सूक्ष्म होने से दिखाई नहीं 
देते, जब वे द्रव्य रूप में बदलकर 'महन्‌ हो जाते हैं, तमी दिखाई देते 
हैं । इसलिये, सूत्रकार ने अणु की अनुपलब्धि अर्थात्‌ परिमाण रूप द्रव्य 
को प्रत्यक्ष होता माना है। इसी प्रकार दिखाई देने वाली प्रत्येक वस्तु 
में छोटा होना, मध्यम या बडा होता पाया जाता है, क्योकि, जो वस्तु, 
दिखाई देती है, उसका परिमाण अर्थात्‌ आकार-प्रकार अवश्य होगा। 
परिमाण के चार भेद हैं--छोटा, वडा, सूक्ष्म और स्थूछ | सबसे छोटा 
या सबसे बडा होना लित्य पदार्थों मे भी होत्ता है, परन्तु, मध्यम परिमाण 
वाडे और अवयव-युक्त द्रव्य नित्य नही माने जात । 

कारण वहुत्वाच्च ॥४£॥॥ 


सूत्रा्य--कारण वहुत्वातु-कारणो के अनेक होने से, 
च- भी, महत्‌ होता है। 
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हपाबदा बोरध दी थोहठा गा भी महतर सागगा होगा और 
जब गाएगगो मदत याद शिया शरद उनके एंयोम हें मदद सुघनी 
इह्ाति भी मानमी हमती । एक परमाषु में मण गो रुचठ़ा होते हुए भौ 
परमाच ओ के पग्नह में कषिक शा स्यां होते रो उसी महंत बहा जाता 
है। घ्नगे मिट होटा है # महू एट्र परमाध के हिडे ईदी बढ एरठे 
झस्कि अजेडः परग!भ रो के पाठ हो णाते से 'एहतू' मुझ वी पषपति 
होती है । बर्योहि एश वा दुपघ छोटा है दो के गिपने पर दुध भी ढुछ 
बहा हुपा चार औ मिरूमे बर ओर भी बड़ा हुमा! इस प्रषार शिठते 
परपाच मिल्हे जाबेदे उतना ही बड़ा युग होता जागया। मैंसे एक 
लिरीवा बगाना है तो प्रसके लिये पोष्ी मिट्टी से शो पिलीने कय हवाप 
या पॉप अदा घुरा ही धनऊर रह प्लपया अधिष् मिट्टी कैसे पर और 
मौ अद्य बरेंपे शौर भी मिट्टी छेने बर पूरा सिद्रोगा दस जायगां धपदा 
मं कहता चाहिमे दि योड़ी शिट्टी कम तो छोटा प्रिशौनाबेगा 
अधिक मिट्टी छेगे हो बडा सिलोता पनेग। एके पिंड हुमा हि 
मिट्टी के परमाण मां थे! सेश से पिछौने का निर्माल हुआ अर्पायेँ 
दिछ्तौता मिट्टी के परमाणओं के तमोस ते शन उका । इसहिये 
दस सूज से बड़ा गशा है कि अनेक गारणों के धओोम पे मस्यम परिसाण 
बाकी बरयु मे मशूत्‌ गी उत्पत्ति ही है।यट्ट पटक ही इठा थुपे है 
हि मध्यम परिमाथ दाश्ो बस्तुओें ऋबपण बाल्ली होने से अमित्य भी हैं। 
अयोडि के अगैक परमाभु ओं के पोश मै बनती हैं। 
अतोविपरोतमणु ॥१०॥ 
लूजार्ष-अत “इससे विपरीतस «बिपरीत णणु» मु है। 
ज्याक्ष्या- झपर बो महंत परिसमाल अताया बया है छसके विप 
रीत होले सै शरण बहता चाहिये | थो पदार्थ टिल्लाई देता है बह महत्‌ 


कौर छो ल्‌ टियाईं दे बह «ल ऐसी माष्यता है। अर्थात बडी पा रणुछ 
अस्तु दिलाई देती है गर्योकि बह कक परमाण यों के ध दोष से उत्पस 
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होती है और छोटी अर्थाव्‌ सूक्ष्म वस्तु दिखाई नहीं देती, क्योकि, वह 
अण्‌ रूप होती है । अण्‌, एक है, उसमे कारण सयोग नही है और महत्‌ 
सनेक कारण-सयोग श्र्थाद्‌ बहुत-से कारणों से ववता है। जितने कम 
परमाण होगे, उतना ही कम आकार होगा कौर जितने अधिक परमाण, 
मिलेंगे, उतना ही आकार वडा होगा! इससे सिद्ध होता हैं कि सब 
परमाण ओ के मिलने से सबसे वडा वहा जाता है और एक परमाण, का 


रहना अयवा परमाणओ का सयोग न होना ही सबसे छोटा माना 
गया है । 


अणूमहदिति तस्मिन _ विशेषभावात्‌ विशेषा- 
भ,चल्‍च्च ॥११॥। 


सुत्रार्थ--भणु -- छोटा, मह॒तु -> बडा, इति +- यह, त्तस्मिन्तुत८ 
उस वस्तु मे, विभेषभावात्‌ > विशेष होने से, और विश्ेष-अभा- 
वानु"-विशेष न होने से, च--ही होता है। 


व्याद्या --छोटा और वडा होना वस्तु के आकार-प्रकार पर 
निर्भर है, जैसे घोती से मद्भीछा छोटा होता है, क्यो छोटा होता है ? 
इसलिए कि उसमे वडेपन का अभाव है अर्थात्‌ अगोछा अधिक से अधिक 
दो-ढाई गज का होता है और घोती चार-पाँच गज की होने से अगोछे 
से विशेष भी हुई। साथ ही अगोछे भी छोटे-बडे हो सकते हैं । किर नामो 
की विश्येपता से भी छोटा-बडा होना सिद्ध होता है । जैसे बेंत और मू"ठ। 
बेत बडा होता है और मूठ से विशेष प्रकार का होता है और मूठ छोटी 
होती हैं तथा बत मे लूगकर उसवी विश्वेपत्ता समाप्त हो जाती है भोर वह 
बैंत को ही बडा बना देती है । परमाणु में जो छोटापन है वह नित्य है 
भर उसे कारण भी कहा गया है । क्योकि एक और एक मिलकर दो 
परमाणु होते हैं, इसलिये दो होने का कारण एक ही हुआ, परन्तु, दो 
अर्थात्‌ दृधणुक होकर जो कार्ये बना वह अनित्य है, उसका छोटापन 
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लपेसाइत कर्पाद्‌ तीत सै छोटा होने से है। इस प्रकार दिसौ गस्यु वा 
दूसरी बस्तु से कोटा होता अपेक्षाइ॒त ही कहा णायगा। 
एककालत्वात्‌ ॥ शा 

सूजार्भ--एक कासत्वापु «एक काऊ में होने से छोटा मढ़ा 
कह सकते हैं। 

ध्याक्ष्पा--किसी बस्पू का छोटा होता या बडा होता माह पक 
समय में ही हो उक्सा है जर्पाद कोई एक बस्तु एक छमय मे ही छोटी 
पा बड़ी कही ला सकती है। बसे शाम आमझा और बैए ठीग बस्पु 
रबसी हैं उनमें खामसे को झाम से छोटा कहेंगे और बेर पे बड़ा फ्योडि 
बेर शामते से छोटा होता है। परन्तु एक वस्तु में ही बड़ामा ह्ोट्य 
होता तह्टी माता जा पकता वयोकि छोटा और बजा एकजूसरे से विपः 
रीत होठा है श्लौर एफ वस्तु में अगुकूछ दवा विपरीत बोल्ों गुष एक 
साथ गहीं रह सबते। साथ ही जिस अस्‍्तु का लो आकार प्रकाए है गई 
रुपके गड्ट होते तक एक-छा ही रहेपा। जिसमें परमाणुओं गो अधिवठा 
है, थे भस्‍्पु अधिक बड़ी मौर परमालुर्ों की स्यूगता है, वे बस्पू छोटी 
होंगी | महदी बात स्यवझरिक होते से माम्प भी है। 


हष्टान्साक््य ॥] १ 


पुष्रार्ष- इृट्यन्तात्‌« उवाह्रण से ब<भी यही मास्यता 
प्रिद्ध होती हैं। 

ब्याषपा--र#ुसर जाम आँगक्ा और »र का उदाशइरण दिया दया 
छसी प्रकार कै जाय रदाइरण भी दिये जा सकती हैं / ब॑से पाप रूट मै 
छोटी होती है परल्तु, गढ़री से बड़ी है | छेर बिल्सी ते गड़ा है इससे 
बिस्सी छ्लेर से छोटी हुईं और जिल्नी से भुद्दा चोटा होता है इससे विस्सी 
का चूदेसे बड़ा होता सिय्व हुमा । एक के छदाहरण से दूसरेकय 


कि, | 
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छोटापन सिद्ध करना अपेक्षाकृत है और अपेक्षाकृत बताना ही उदाहरण 

हू 

अगुत्व महत्वयोरणुत्व महत्वाइमावः: कर्म गुणे 
व्याख्यातः ॥१४॥ 


मुन्ना -- अणुत्वमहत्वयो. >> अणुपत् और महत्व मे, अणु- 
त्वमहत्व >छोटापन और वडापन, अभाव >-न होना, कर्मग्रुणे*++ 
कम और गुण से, व्याख्यात > कहा गया है । 


व्यास्या-- जैसे गुण और कर्म मे छोटापन या वडापन नही है 
अर्थात्‌ युण, कर्म का कोई आकार नही, उसी प्रकार अण्‌ में और महत्ू 
में परिमाण की दृष्टि से को: छोटाई-बडाई नही होती । इसका तात्पय॑ 
यह है कि जैसे कर्म मे कर्म नही होता और ग्रुण मे गुण नहीं होता, वैसे 
ही अण अर्यात छोटे का छोटा नहीं होता और बड़े का वडापन भी 
नही द्वोता । 
कर्मेमिः कर्माणि ग्रुणक्चगुणाः व्याख्याता: ॥१५७ 

सुत्रायं--कर्मे भि->कर्म से, कमाणि> कर्म, च"-और, 
गुण गुण मे, गुणा. लन्‍गृुण का होना, व्याख्याता >+कहा गया 
है । 

व्यास्या-कर्म में कम, ग्रुण मे गुण के सम्बन्ध से पहिले कह. 
चुके हैं । अर्थात्‌ कमें से ही क्रिया होती है, और गुण से गुणत्व | गुण का 
आश्रय द्रव्य है अर्थात्‌ द्रव्य मे गुण रहता है और गुण के कारण ही द्रव्य 
गुणत्व वाला है । 


अणगुत्व सहत्त्वास्यां क्ंगुणाश्य ॥३९६॥ 


सुत्रार्थ--अणुत्वमहृत्त्तवाम्याम्‌ >भणृत्व॒ और महत्व से, 
च+-ही, कमंगरुणा >"कर्म और गुण कहे गये हैं । 


श्वण |] [. वैपविकदर्सत 


ब्पाइ्या--र्जैंसे म्त्व में अणनत्द नहीं हांता मर्षाव्‌ सण का 
अब, महीं बैसे ही महद्‌ का महृद पी होता। थोछोटा है छप्तका 
छोटापस या बड़ा है उसका बड़ापन रहीं है उसी प्रकार गू्नों का लथ रण 
योर महरद मह्ढीं होता भर्वाठ पू0्णों में फ़ोटापस था बड़ापन सही है। 


एसेमदीर्घस्थ॒ह्नस्वस्वे व्याक्याते ॥॥७॥॥ 
जुभारष--एतेश- हससे.. दीरपेल्थ>-दड़ापम झुस्वत्ने ० 


छोटापम व्याब्याते «कद्दा गया है। 

अपाक्पा - सूक्म में सृदमत्थ कौर स्थुछ में स्डछत्व होता है एसके 
सिद्या जतमें और किप्ती बुध का अभाव है। तात्प्म यह है कि सृश्य 
डस्प में सूबमता होने के कारण हो उछका हस्वत्भ अर्थात्‌ छोटा होता 
कहा है भोर ए्पूश में स्वृढता होने से ही दीर्षत्व सागा गजा है। महद्‌ 
होगा धह परमास मो का समुशाय रूप होते से स्वृक है ओर प्पु मे 
सूइमता होने से उप्तका नित्य होना भी कहा गया है। छत सृत्रकार 
परिमारों के लिए्य या «नित्य होने का गिचार करेगे ! 


अनित्येषरिस्पस्‌ ॥१८॥ 
दुभार्थ--अनित्ये « अमिस्य द्ृभ्म में आराश्मित परिणाम, 
अभिरयम « अनित्म दी होते हैं। 


ध्याक्ष्या -शमिए्प पदार्थ का परियाम भी छघतित्प हौ होगा। 
भर्गोकि लाध्य के शहर हो जाते पर काये का रष्ट होना खाबए्सक है । 
बैठे बाया टृष जाय थो पस्ण फडद छाठा है जर्षाद्‌ बरह पंटने का अर्थ 
धार्पों का टूटता ही है। परत्छु, बराभित के तह होने पर मी शासम का 
रूप बगा रह सबफता है।| जैसे पड़ा टूट बाय तो भो उपधके टोकर्रों को 
दैक्चकर यह कड प़कतै है कि यह चड़ा होटा | इस प्रकार बिड़ हुआ कि 
अगित्प वा परिधयाम विस सहीं हो सकता ओर क्राअित का ताश होते 
है प्राप्य भी तप्ट हो जाय ऐसा सही करा श्रा सख़ता । 
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नित्ये नित्यस्‌ (१८॥ 


सुन्नार्थ--नित्ये"- सित्य द्रव्य में, नित्यम्र--नित्य परिणाम 
होता है । 


व्यास्या--नित्य द्रब्यी का परिणाम भी नित्य होता है । आकाण 
और परमाण्‌, आदि नित्य है, उनका परिणाम भी नप्ट न होने वाला 
होगा। क्योकि, आश्रय के नप्ट होने पर परिणाम का नष्ट होना स्वासा- 
विक है, जिसका आश्रय नित्य है, उसी का परिणाम नित्य हो 
सकता है। 
नित्य परिसण्डलस्‌ ।॥२०॥ 


सूत्रार्थ--परिमण्डलमू ++ गोल परमाणू का 


परिणाम, 
नित्यम्‌-- नित्य होता है। 


व्यास्या--यह सम्पूर्ण जगत्‌ गोल परमाणूमो से बना है, वे 
परमाण नप्ट न होने वाले माने गये हैं। गोल वस्तु मे आकाष्ठा का रहना 


सिद्ध है तथा अवयव वाली वस्तु मे भी आकाश रहता है, जिसमे आकाश 
है उसमे विभाग भी हो सकता है | 


अविद्या च विद्यालिड्रमु ७२९४ 


सुत्राथं--अविद्या >> अज्ञान, चज-ही, विद्यालू"ज्ञान का, 
लिजख़ूम--ल्क्षण है। 


व्याज्या--भविद्या के द्वारा विद्या की पहिचान होती है, क्योकि 
विद्या अभ्िद्या से विरुद्ध लक्षण वाली है। एक वस्तु फे लक्षण फा ज्ञान 
हो, उससे विरुद्ध लक्षण वाली वस्तु की सज्ञा भी विरुद्ध होगी, इससे 
विद्द्ध लक्षण से विरुद्ध नाम वाली वस्तु जानी जा सकती है । इसी प्रकार 
मह॒त्‌ परिमाण वाले परमाणु का अण होना भी जाना जाता है अर्थात्‌ 
शक परमाण सक्ष्म मधवा अण_ है तो इसके विपरीत अनेक पर्माण थों 


शै८ ] [. बैफ्रेषिक-इ्णत 

का पमृह स्पू८्ठ होगा ही अबबा अनेक परमाणूणों के स्थृछ होते ही 

एक परमा्त का पृदम होना धिद्ध होता है। 
विभवास्महामाकाशस्तथा चात्मा ॥२२॥ 


सृत्रार्ष--तथा«- उसी प्रकार बिमवात्‌«-बिमु होते से 
भआाकाझ ८ आकाश घरूओऔर आत्माल्ूयाप्मा महात्‌ «महंव 


परिमाण वाख़े हैं । 


ब््याक्या-लजाहाप्त विभु है। क्योकि उसका सम्बस्ध धबयव 
बाले प्रए्पेक पदायं से है ओर विभू बही है छो सबसे बड़ा है। इससिमे 
शाकाक्ष को सबसे बड़ा साथटा चाहिए | अआागास का य्ुश् झल्द भी सर्वत्र 
दिद्यमात है इसछिये उसको ध्यापक्ता सब अलगह होते प्ले गह विधु पी 
है। इसी प्रकार लारमा भी लगेक स्थाों पे धम्बन्थ रखता है| आय 
भारत मैं लम्म दिया है तो बूसधरे कअम्म में किसी अस्प देश मै रत्पप्त हो 
सकता है इस प्रकार विसी भी देश में उत्पप्त होने बाढ्ा होते से सभी 
देकों में पा सब स्वार्गों में उसड्ी पहुँच है क्ष्योकि शुत्ियां में छो उतका 
एक छरीर फ्ोड़कर दूसरे शरीर में छामा %हा है। लो बस्तु बतिसात है. 
गह भिम्त होह्दी तकती है। इसलिये बात्मामी विप्तु -ऐवा सिड 
होता है । शाकाय और आएमा के विमु होरे हुने सौ भेद इतता ही हैं 
कि आफाए अवयब बारे पदार्थ के भीतर रहता है ओर बिता अबयष 
कै पदार्द ले बाहर । परत्धु आत्मा लाकाए सै अधिक सूइम होने के 
कएण अबवयब बासे पृद्ार्व लौर शिता कबयग वाले पदाय॑ दोगों के 
भीतर भौर बाइर रह सकता है। स्सी-किसी व्यास्पाकार ते इस सूज 
से शाहमा से परमारमा का बर्ष ख्िया है तो बह अर्थ भी टीफ है । क्‍गोंकि 
परमाष्मा धर्वक््यायक होते सै जिसु है हो | एदि आत्मा वो लीबारमा मार्ने 
सो उसके विभु होते के पस्र4 मैं अजी कह चुऊ़े हैं । इस प्रकार लाकाप 
मौर शात्मा दोतों का बिभु द्वोगा और मदद होता ठिय होता है। 
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तदभावादणु मन ॥२३॥) 


सूत्रार्थ--तत्‌-अभावात्‌5- उसके न होने से, मच मन. 
अणु >- भणु के परिमाण का है। 


व्यास्या--मन का विश्वु होता नही माना गया, क्योकि मन को 
एक समय में एक-एक विपय का ही ज्ञान होता है, एक समय में दो 
विपयो को ग्रहण नही कर सकता, इसलिये मन एक स्थानीय हुआ । जो 
वस्तु एक स्थानीय है उसका विशभुत्व नहीं वनता और जो विश्वु नही, 


वह अण्‌ ही हो सकता है। इससे सिद्ध हुआ कि मन विश नही, अण, 
अर्थात्‌ हस्व है । 


गुणदिग्व्याख्याता २४।॥ 


पृत्राथें-गृूणे गुणी के समान ही, विकदिज्षा, 
व्याख्याता > कही गई हैं । 


व्याख्या--जैसे गुणी का वर्णन हुआ है, वैसे ही दिशा का घर्णान 
समझना चाहिये । प्रत्येक देश मे सामने अमुक दिश्ला है तो पोछे अमुक 
दिला होगी और अमुक दिद, मे स्थित अमुक नगर अमुक नगर से पहिले 
होगा या बाद मे होगा, इसका भी अनुमान हो जाता है। जैसे, दिल्ली से 
वम्बई बहुत दूर है, परन्तु आगरा बस्बई से बहुत ही उरली तरफ है । 
आगरा और वस्वई के लिये जाने वाली गाडी एक ही; है, वह एक ही 
दिशा को जाती है, इस प्रकार एक ही दिशा मे आगरा और वम्बई 


उसकी उपाधि हुई । इससे सिद्ध हुआ कि उपाधि के भेद से ही दिशाओं 
मे अन्तर प्रतीत होता है । वैसे दिशा एक ही मानी गईं है । 


कारणेन कालः ॥२५॥ 


सूप्रायं--कारणेन कारण के समान ही, काल +काल 
का वर्णन समझना चाहिये ॥ 


श्ष्ण ] [. बैदेपिक-र्त 


ब्याक्ष्या--अजसे कारण जिम है बैंसे ही कार को मी बिमु सम 
झा भाहिये। पहिले पीछे, देर में बरल्दी से आदि समय का ह्वाम एक 
सस्‍्पान पर ही नहीं होता सब जय हो समता है इसलिये इसका स्पापक 
होता ही कट्टा चायपा | तपा अमुक स्पक्ति जब इत्पप्त हुआ अबजा अमुक 
स्‍त्री के आाऊ़रक होते में एक महीने की बेर है, ऐसा कहे से धौ सपय 
का जमुमाव होता है और बहू जनुमास सभी स्थानों पर हो पत्ता है 
एक ही स्थास पर तहीं हो शरुता | इसरिये कारू को जिम ह्वी मानता 
हित है ठपा दाद भी एक है उसका बहेभ होगा प्विड रहीं होता गहू 
मात पहिले सिद्ध कर चुढ़े हैं। 


॥ सत्मोज्प्पाथ --प्रणम।हि झग्‌ समस्त: ॥ 


सप्तमोंपध्याय --द्वितीयाहिकम््‌ 


झूप रस धंध स्पशब्गतिरेकारर्थान्तरमेकस्वस ॥१॥। 


पृत्रार्ष--हूप रसगध स्पर्श स्पठिरेपात्‌ « झप रस गंघ भौर 
स्पर्श बे ब्यतिरेग से एकस्बम्‌ ०» एक आदि संश्यायें जर्वास्तरण ८ 
एक से दसरे में उपछय्प होती हैं । 

स्पाषपा-- प्र रशा जादि ते अस्य गुभों गा भी प्रदण होने से 
जग डप्श्क्ण रुप ही सातता चाहिए | शरपा का बओोष कषाते माले 
पदार्थों के शिवाय पुणे रहित पदों में जी पह सु हया रहित है इनीविए 
झपादि मुर्णों के भी रहते बाके मुधरष से अला! माता बा है। इतवा 
तात्पर्क यह है हि ध एपा बेदल शप रए आदि दुर्भो में ही गद्दी रहती 
जग्य पदों मैं भी रहती है शसी से यह सिउ दौता है हि शक्ष्या सप 
रुम आदि पदाणों छ जिप्त हैं शदा उसबा शग्टित्व जो अलग है चैती 
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एक घडा है, दो घड़े है आदि सख्याए बडो में ही नही, दूसरे पदार्थों मे 

भी पायी जाती है, क्योकि, एक घोती, पाँच अगोडे, तीन छतरी आदि 

कहने से घोती, अ गोछा और छतरी मे भी सझ्या का बोध अलूग-अलगें 

रूप से हो सकता है। इससे सिद्ध होता है सख््या रूप आदि से अलगं 

पदार्थ हैं । ' 
तथा पृथक्त्वस्‌ ॥२॥॥ 


सूत्राथं--तथार> इसी प्रकार, प्रथकत्वमु>पृथक्‌ होना भी 
रूप आदि से भिन्न ही है। 

व्यास्घा--जैसे एकत्व अर्थात्‌ एक आदि सख्या अलग पदार्थ है, 
वैसे ही पृथकत्व भी भिन्न पदार्थ है। जैसे, 'एक घडा है दूसरे घडे से 
पृथक है” ऐसा कहने से पृथकट्व॒ अर्थात्‌ अलग होने का बोध होता है । 
किसी पदार्थ में एकत्व और किसी पदार्थ में अनेकरत रूप, रस आदि से 
भिन्‍न पदार्थ है, ऐसा स्पष्ट सिद्ध होता है।यह घडे हैं ऐसा कहने से 
अनेक घोडो की एक जाति प्॒िद्ध होती है, परन्तु, यह अनेकत्व घडे से 
मलग ही है, क्योकि एक घडे के लिए, अनेक घडे है ऐसा नही कह 
सकते । 

एकत्वेक पृथक्त्वयोरेकत्वेक पृथव्त्वाभावो5णुत्व- 

महत्त्वाभ्यां व्याख्यातः (३ 

सुत्रनाथं--एकत्वैक पृथक्त्वयो >-एकत्व और पृथकत्व मे, 

एकत्वक-पृयक्‍त्व-अमाव >-अन्य एकत्व और पृथक्त्व का अभाव 


है, इसे, अग्ुत्वमह॒त्वाभ्याम्‌ु--अणुत्व और महत्त्व मे, व्याख्यात 
ल्‍ःकहा गया है । 


व्याख्या--एकंत्व मे कोई दूसरा एकत्व नही होता और पृथकूल्य 
में कोई अन्य पृथक्त्व नहीं होता, यह बात, अखुन्च में अन्य अखुत्व न॑ 
होने और महत्त्व मे अन्य महत्त्व न होने के समान ही समझनी चाहिये । 


रबर ] [ वैसेपिक-इर्गत 


इसे एसी धस्शाय के प्रषम आहिक में समझा भुके हैं कि धुण में पु 
जहाँ रहता र्बात्‌ बुण का भी कोई तम्य पुणथ नहीं है। मात्‌ अर्षात्‌ 
बड़े का बड़ा और घणु अर्पात्‌ छोटे का छोटा भी छाप्प तई है । श्सी 
प्रकार, एकत्थ का कोई अर्य एकत्न जा पृथकत्थ का कोई प्स्म प्रभकर 
नई है। 
नि'संक्ष्यत्वाप कर्ंग्रुणार्मा सर्वेकत्वं म बिचयते ।४॥ 
सृष्ार्ष--कर्ममुगानाम्‌ «कर्म और पुर्णो के मि'संस्मत्वात्‌ 
उसंहया रहित होने से सर्वेकत्थसु- सब मे एकस्व नतत्महीं 
विद्यप्तै होता । 
ब्याक््पा--कर्म जौर घुस मिक्रकर भी उंक्वा-रहित होती सै 
पुकत्न के अल्तर्गत तहीं जाते । संख्या पूय तहीं है क्योंकि पु देध्य में 
रहता है भोर कर्म मी महीं है क्योकि कम मैं गणता तहीं है। यदि 
ऐसा कहूँ कि चुण शऔौर कम मैं संस्या का आमास इस प्रकार भिकता है 
कि एक रूप यह है दंसरा रूप बह है, ऐसा कहने में जाता है दबा एक 
कार्य तुमसे किया है, बूसरा मैं कर दू बा-- ऐसा कहने से रूप आदि पुर्षो 
में भौर कर्मों में भौ भंस्पा का आया मिक्ता हैं। पराठु, इतझा घत्तर 
सूषकार रवयं॑ देते हैं-- 
ध्राम्त सत्‌ ॥५॥। 
सृद्ार्--तस्‌ 5 बहू पअ्रारतम - अम है । 
दयाक्ष्पा-मूण और कम में पएकत्थ संल्या का शात हम के 
कारण ही है। लबबा जो ससपा वर्ण और बुष के भाभित है, बहू कर्म 
लौर बुण हही हो सती । चैते पुण डप्पो में रहकर भी पुथ हस्ग गहीं 
हो उषता बरिऋ बम पदा्य ही है, बैसे ही संख्या को भौ अक्प पदार्थ 
समझता भाहिपे । इस पर पह ध्॑पा हो सकती है कि हस्पों में णी एग्त्व 
का आाजास प्रान्ति से ही क्यों त माता बाय ? इस शंका का पमाधान 
श्ञाने के सूष में हुता है- 
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एकत्वाभावाद्भवितिस्तु न विद्यते ७६७ 


सृत्रार्थ--एकत्व-अभावात्‌ ८ एकत्व का अभाव होने से, 

तुनतो, भवित-+समान धर्म, न-नही, विद्यते "होता । 
व्यास्या--यदि द्रव्यो मे एकत्व का अभाव हो तो उसका अस्तित्व 
ही नही रह सकता और जब किसी वरतु का अस्तित्व नही, भक्ति से होना 
भी नहीं मान सकते । जो वस्तु अपने स्वरूप से अकूग न हो उसे भक्ति 
कहते हैं । जब, एकत्व का अभाव वना तो भक्ति का भी अभाव हो 
गया । जब कोई वस्तु देखी हो तभी उसका अम भी हो सकता है। जैसे 
सर्प देखा जाने से ही रस्सी मे सर्प का भ्रम होता है । उसका कारण यह 
है कि सर्प की सत्ता है, वह विषधर होने से भयानक है, इस प्रकार उसके 
स्वरूप का ज्ञान ही रस्सी में सर्प के अम का कारण होगा। सर्प की 
सत्ता हीन होती तो रस्सी मे सर्प का भ्रम सी नहीं हो सकता था । इसी 
प्रकार, द्रव्य में एकत्व रहने पर ही गण, कर्म में एकत्व का भ्रम हो 

सकता है । 
कार्य कारणयोरेकत्वैक पृथकत्वाभावादेकत्वेक पुथवत्व॑ 
न विच्यते ॥७४७ 


सूत्नार्थ - कार्य कारणयो >>कार्य और कारण मे, एकत्व- 
एकपृथवत्व-अभावातु *एकत्व और एक पृथकत्व का अभाव होने 
से, एकत्व-एक पृथक्त्वम्‌ ८ एकत्व और पुथकत्व, न>-नही, विद्यते 
नन्होते । 

व्याख्या--यदि शका करे कि कार्य और कारण एक ही है, 
उनमे एकत्व या पृथकत्व नही होता, क्योकि, कोई भी वस्तु स्वयं अरूग 
सही होती । यदि वस्त्र के घागो को अछूग-अलूग कर दें तो घागे ही 
दिखाई देंगे उनसे भिन्न कोई वस्त्र दिखाई नही देगा। इसी प्रकार दो 
ठीकरे अर्थात्‌ कपार मिक्काकर घडा बनाते हैं, उन दोनो ठोकरो को 
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असम-मलग कर दें दो पड़ा दिखाई गहीं देगा इससे यह मातना चाहिये 
कि बस्तु के पृषकत्य अर्थात्‌ लखग होते से पित्त कोई अस्तु रहीं इसब्िये 
कर्ज और गारण का एग होना ही तिड़ होता है। परत महू संका 
निर्मू स है, ऐसा पूजकार स्वर्य स्िउध करते हैं। उसका कंपन है कि कार्य 
कारण का एकत्व महीँ हो सकता । क्योंकि कार्य का अरूय होमा भौर 
कारण का अभरूग होगा पाया थाता है। दि कार्म छौर कारण को एक 
ही सामसे तो कपास को ही कपड़ा मान छेता होगा । व्धपि कपास से 
क्षपड़ा बनाया लाता है परन्धु कपास कपड़ा महाँ हो सकती । पद्दि कपाछ 
ही कपड़ा हाठा धो छसे धुतकर एई बताते दई से शूत कातते और पूछ 
से कपड़ा बुनते का पशट ही क्यों करना पड़ठा ? इससे धिद्ध होता है 
कि कार्य और कारण में भेद है। उपादात कारण ऐकार्या बसपा है 
परन्तु, उपादात कार स्थय कार्य हो बाय ऐसा तहीं देखा जाता। 
मिट्टी के एक कल को बड़ा तही कइ छकरे बरिक्त बडुत-से कर्मोंके 
मिक्तने पर ही बड़ा संयोगात्मक है । रुपादात पदार्षों में मिलते क्री गौर 
काय के कर्रा में पदार्थों को सिश्नाते कौ शक्ति होने परे उस संयोगाएमक 
काय थी सिद्धि होती है। कार्य बनने से पहिसे कारण और उपते हक्िपा 
झोते की शक्ति तो विद्यमाश बी परन्तु, कारण ही कार्म या ऐसा गईं 
कह सकते । 
एलवर्नित्ययोस्पक्यातस्‌ ।।८।॥ 
झूषार्ष--एतत्‌«इसी प्रकार अभित्ययों «०एकस्ब और 
पृपक्त्व का जनिष्य होना ब्याक्यातम्‌- कहा गया है। 
ध्याक्ष्या--जैसे एकत्थ और पृषकरष कार्य छौर कारण में हहीं 
होता पैसे ही एकत्थ कर पृथकत्ण को अतित्य सौ साता गया है। इसका 
तात्पर्य बह है एकत्व और पृथकत्थ को कारण के पुर्र के अधुसार समता 
आहिये अर्वाय्‌ कार्ज मे कारस के धुर्जों के बगुसार हों संल्या और 
वृषकत्व कौ सिश्चि होती है | चैश्े शतित्य तेज का भुन रूप लौद स्पर्ध 
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कारण की विशेषता से ही कार्य मे रहता है और नित्य द्रव्य मे एकत्व 
और पृथकत्व अनित्य नही हो सकता । साथ ही एकत्व मे द्वित्त अथवा 
अनेकतव्य नहीं है । क्योकि, एक ही दो नहीं हो सकते--एक और एक 
मिलकर ही दो होगे जअथवा अनेक एक का सयोग ही बहुत्व होगा | इससे 
समझना होगा कि अनेक का मिलना अनित्य है और उत्तका अहूग-अलूग 
हो जाना भी अनित्य है। जो मिलता है, वह अलग-मरूग होगा ही ॥ 
इस प्रकार सयोग है तो विभाग होना भी निश्चित है और यह सयोग- 
विभाग ही अनित्यत्व है । एक और एक का सग्रोग दो है तथा तीन एक 
का मिलना ही तीन है | जो दो से अधिक है वह वहुत माना जायगा । 
इसमे शका करे कि दस कहने बहुत्व नही होता, बल्कि दस की सख्या 
ही मानता चाहिये, तो यह्‌ बात ठीक नहीं मान सकते । क्योकि, बहुत्व 
के होने पर सख्या का प्रश्न गौण हो जाता है । वहाँ अनेक वृक्ष हैं, वहाँ 
बहुत से मनुष्य है, इस टोकरी मे फल रखे हैं, ऐसा कहने से सख्या का 
आमास नही होता, बल्कि उनके बहुत होने का अनुमान ही होता है। 
परन्तु, यह बहुत्व एक-एक के सयोग से उत्पन्न होता और उनके अलूग- 
अलग द्वोने पर नष्ट हो जाता है, इसमे भी यही सिद्ध होता हैं कि एकत्व 
ओर पृथक्त्व नित्य नही, नाशवादब्‌ हैं। 

अन्यतरकर्मेज उसयकर्सेज: संयोगजरुच संयोगः ॥॥४॥ 


सूत्रायं--अन्यतरकर्मज >> दो में से किसी एक के कर्म से 
उत्पन्न, अथवा, उभयकर्मेज >-दोनो के कमे से उत्पन्न, च८- 
और, सयोगज >सयोग से उत्पन्न, सयोग >-यह सयोग ही कहा 
जायगा । 
व्याख्या--दो वस्तुओं के मिलने को सयोग कहते हैं । सूत्रकार 
ने सपोग के तीन भेद क्रिग्रे हैँं--(१) दो पदार्थों मे से एक मे क्रिया है, 
दूसरा पदार्थ क्रियाहीन है, परन्तु, क्रिया वाले पदार्थ के सयोग से क्रिपा 
रहित पदार्थ मे भी क्रिया उत्पन्न हो जाय इसे सयोग कहेंगे, (२) दो 
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पदार्थों में क्रिमा हो घोर दोनों के मिछने पर फ़ियाप्तीक 'हो बॉय यह 
भी संयोग है सौर (३) दो पदार्थों के मिफ्नने पर दोनों कौ क्षिमा अधिक 
शाक्तिदाश्वी हो बढ़ संयोगब संयोप है। इसे दूसरे भ्रकार समपश्निदे--जो 
पहिसे प्राप्त त हुमा हो उसका मिक्त घामा संगोय है, यह संगोग कर्म के 
हारा हो सकता है। बसे एक पश्ती बृश्ष पर जा बैठा पहिढ्े बड़ पश्ती 
उस वृक्ष पर नहीं बैंठा था मब बंठने सै सयोय उत्पन्न हुआ | इस प्रकार 
कर्म हारा किसी बस्तु का मिक्तता प्रथम प्रकार का संयोग हुमा इसमें 
पक्षी क्रिया बार भौर गृश्ष क्रिया-हीत हैं। एक आाकाप्त में दो ठारे टिम 
टिसा रहे हैं इस दोर्तों में टिमटिप्ताना या चमकता हो क्रिया हई और 
एक भाकाष्ठ मैं होने के कारण उनका संयोग भी है, इस प्रकार दूसो 
प्रकार का संयोग सिद्ध हुआ। कहीं दो पदों के भिरुते से फ्रिगा की 
भ्रक्ति बड़ लाती है पाती से विद्व 6 परत्पस्त होकर बारी-मारी मशीनों को 
अराठी है। इसमें पामी और वित्ध त का संयोप ह्वी धक्ति उत्पत्त करता 
है भणवा भतेक पदार्थों के सयोय से धंयोम एत्पत्त होता है, भैते सी 
चार्यों के धंयोप से बस्तर धुत पमा और बस्त्र धरे जाढ़ाप का स॑बोग 
होठा है। 
एसेव विभागो व्याक्यात ॥१०॥ 
सुत्रार्थ--एतेश «- इस प्रकार से बिमासे «विभाग के 
सम्बंध में भी ब्याठ्यात -कह्मां गया समझना 'बाहिए। 
भ्पाक्ष्य--अँसे संयोग तीत प्रकार का कहा प्रया है पैसे ही 
बिजाम भी तीस प्रद्यार का हौ होता है । जिस दरह संपौय है इसी तरह 
घसका विभाष है। पक्ती के भूस्स से टड़ जागे पर एक प्रकार का दिमाग 
हुशा । धारो कै एक जाते पर दूसरे प्रकार का और बहत के फ्रट जाते 
पर तीसरे प्रफार का लचजा जछ के सूझ जाते पर विद्युत क॑ गे बनने से 
सै भी दिभाष हो दया । इरातु, संपौग और बिजाय रोगों हो कर्म ते 
उत्पन्त होते हैं। पत्ती मे दृरा से उड़जै का कमे दिया दही आदपर आर्थकआ 
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समझना चाहिये । वस्तुओं के अभाव से सयोग का अभाव हो जाता है 
और वह वस्तु का अभाव एक सयोग के नष्ट होने से सिद्ध नहीं होता। 
जैसे वस्त्र है, उसमे से कुछ धागे टूट जाँय तो वस्त्र का माकार लोप नहीं 
होगा उसे फटा हुआ कह सकते हैं । 


संयोग विभागयो: संयोगविभागाभावो5णुत्व सह- 
त्वाम्यां व्यास्यातः ३११९४ 


सुत्रा्थ--लयोगविभागयो >सयोग और विभाग के, 

सायोगविभागाभाव >-सयोग और विभाग का अभाव, अखुत्वमह- 
त्वाभ्यामु-+अणुपत्र और बडापन मे, व्याख्यात कहा गया है। 

व्यास्या--पहिले वता चुके हैं कि अणुत्व में अणृत्व नहीं होता 

भौर महत्त्व में महत्त्व नही होता अर्थात्‌ छोटेपन का छोटापन और वडे- 


पन का बडापन नहीं होत। । इसी प्रकार, सयोग मे सयोग और विभाग में 
विभाग नहीं होता । 


कर्मभिः कर्माणि ग्रुणेक्च ग्रुणा अणुत्वमहत्वा- 
स्घासिति 0१२७ 


सुत्रायं--इति>- इसी प्रकार, कमंभि* कर्माणि >कर्मो मे 
कर्म, च--और, गुणै ग्रुणा >ग्रुणोमे गुण, अणुत्वमहत्त्वाम्याम्र- 
मणुत्व और महत्त्व मे कहा गया समझना चाहिये । 


व्यास्या--जैसे अणुत्व मे अणुत्व और महत्व मे महत्व नही रहता 
तथा सयोग में सयोग और विभाग मे विभाग न होना कहा है, वैसे ही 
कर्म मे कर्म नही रहता अर्थात्‌ किसी क्रियाशील वस्तु मे ही कर्म रहता 
है। जैसे मनुष्य काये करने वाला या हरकत करने वाला है, तो वह ही 
कर्म कर सकता है | इसका तात्पर्य यह है कि कर्म किसी निर्जीव वस्तु मे 
नही रहता, नेतन वस्तु ही कर्म करने मे समर्थ है । 
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ग्रुतसिद्गसावास्‌ कार्मकारणगो संगोगविभागौं 
न विच्यते ए१॥॥ 


धृष्रार्--भुससिद्धि-अमावात्‌--युतसिद्धि गा अभाव होते 
से कार्यकारमयों “कार्य ओर कारण में संयोगविभागोतरुसंमोग 
और विभाग न्ूम्हीं विधसे »होता। 

अपाक््या--पुत सिद्धि उ घस्तु को कहते है. मिएर्ये पप्दल्द के 
बितेर किक अस्तु की उपस्थिति हो रूषवा बह बस्तु सी युर्त-प्रिद्वि है 
थओ पृथक यूषक्‌ दो आाप्र्यों में रहती हो ! जगयव झौर जबयंबी में पर 
स्पर एम्बन्द होने के कारथ इसमें मुठस्तिद्धि गहीं होती। इसका छात्पर्म 
है कि मगुप्य जिस स्थान में है बहीं कुसके परीर के सबयत्र द्वागे गइ 
शरीर स्षे शधिक स्थान नहीं बेरते इसक्तिये कार्य छौर कारण में संयोग 
आर जिमाम होगा तहीं बतता । गरोकि एक हो आशय में सावरब गा 
होता भौर विभाग का होशा दोतों गहीं हो सकसे। ध्रीर में मद 
कारथ हैं भोर कर्मर्म परीरस्पी कार्य मिरा हुआ प्रतीत सह्दी होता! 


गुणत्वास्‌ ॥१४॥। 
सुत्रार्ष--गुणत्वात्‌ गुण हांते से भी ऐसा ही मानमा 
चाहिए। 
ध्याक्या-- संयोग क्लौर विभाय इस्प और पुक्ष में सही मात सपते । 
बर्योकि संगोय कौ पुंध मानें तो शम्द के लासित तु के पाप झा 
सम्दस्ध हो जाना चाहिये जो कि नहीं होता तथा राप्द पुण्त का भषयथ 
जारदि एप्प सै घी सब्बरष तहीं हो शगता क्योकि एक हस्प इसे दस्स तै 
मिर्त शबता छोर अल्प भी द्वो सस्ता है परस्तु दाम्र वा अर्प थे साज 
सम्दत्प होता भी लिद्ध वही होता । 
गुणो"पि यिभाध्यते ॥१४५॥ 
शुत्रा्ष -घुण पुण् सति«भी पिमास्यते- बहा जाता है! 
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ध्या्या--रूप, रस आदि जो गुण है, उनके साथ शब्द का 
संयोग सम्बन्ध नही होता । तात्पर्य यह है कि रूप, रस आदि के कहने 
से रूप, रक आदि गुणों का ग्रहण तो होता है परन्तु, उस कहने से गुणों 
का सयोग सम्बन्ध नही घनता जर्थातु शब्द से कहा जाता है कि यह 
सुन्दर भवन है, यह पकवान मौठा है, इस प्रकार कह कर ही छाब्द समाप्त 
हो जाया है, वह भवन अथवा पकवान के साथ रहता नही है, इसलिये, 
उसका सयोग सम्बन्ध होना नहीं माना जाता। 
निष्क्रियत्वात्‌ ॥९६॥ 
सूत्नाथें--निष्कियत्वातु>- शब्द] के निष्किय होने से भी 
ऐसी हो मान्यता होती है। 
व्यास्या--शब्द में क्रिया नही है और सयोग कभी क्रिया के 
' बिना उत्पन्न नही हो सकता । शब्द का अर्थ क्रिया करके शब्द की ओर 
जाता हुआ भी दिखाई नही देता । इससे सिद्ध होता है कि शब्द का अर्थ 
के साथ सयोग सम्बन्ध नही है । 
असति नास्तीति च प्रयोगात्‌ ॥९७१॥॥ 
सूत्रार्थ- इति>+ इसी प्रकार, असति>-सत्‌-रहित पदार्थ 
मे, च-भी, प्रयोगात्‌ु-प्रयोग होने से, न--मही, अस्तिर-है । 
व्याख्या -- असत्‌ पदार्थों का तात्पय दिखाई न देने वाले पदार्थों 
से है। भूतकाल के तथा भविष्य मे होने वाले पदार्थ दिखाई नही देते । 
परन्तु, छब्द द्वारा ऐसे पदार्थों के होने की वात कही जा सकती है । इसी 
प्रकार जो पदार्थ नही हैं, उनकी कल्पता भी शब्द द्वारा फी जाती है, इस 
प्रकार असत्‌ पदार्थों का भी छाब्द के द्वारा ज्ञान होने से शब्द को सयोगात्मक 
नही मान सकते 
शददर्घााव सम्बन्धी ५१८७ 


सृत्रार्य-शव्दार्थ -- शब्द और अर्थ मे, सम्बन्धी ८ सम्बन्ध 
का, अभाव"-अभाव है । 


श्र] [. वैसेपिक- पेन 


स्पाइया-- पम्द और अर्ष में सी पारस्परिक सम्बन्ध गहीं है। 
क्ष्योकि पण्य जिस बात को बहता है बह बात उससे अम्ग हों रहती 
है । एन्‍्द बात कह कर धमास हो बाता है इसलिये भी छग्द और मर्य 
मैं संयोम-सम्बध्ध का होता सिद्ध गहीं होता । 


संयोगिसोदप्णात्‌ समवायिनों विशेयाक्ष्च ॥ १8 


हुश्रार्थ--सयोगिन'" संयोगी मसुष्य का देण्डातुर* 

दष्ड से व«>ओऔर समबायिस -*समवाय सम्दस्थ बासे का 
बिशेषात्‌ु » विदेषता से ग्रहण होना सिद्ध होता है। 

श्याक््या-जिस ममुप्य के पाथ बष्ड है उसे दष्डी पुस्प गहते 
है । उस इष्डी पम्व के झात में रुष्ड लौर पुरुष का संयोप-सम्दग्व होता 
है। इसी प्रकार मतुप्प जिस अगयर्णों करे मिरते से बसा है उत सम 
शबयर्ओो के मिस्ते होने पर ही उसे मलुष्प कहा जाया इसके जिपरीद 
कोड़े भष्षपरको को समुप्य रूुई! इुह सदसे | अर्पोरि: सं ऋूणपर्थों के मिछमे 
दी विशेपता सै ही उसकी ममुष्य छश्ा होती है। जैसे मिट्टी के बहुत से 
कथ मिलते पर ही भड़े की कुछ बतेगी बड़ा त अनते पर मिट्टी के करना 
क्रो पड़ा नहीं कह धक्ते तो यहू भड़ा उत कर्शों गा समभाम उम्शप 
घिड़ करठा है परस्तु, बड़े के साज पप्द एम्मर्बिठ शह्टी रहता इसडिसै 
शप्द का उसड़े साथ गमषाय राम्भष्य तहीं माता ला सकता। इसी तै 
सिंद होता है कि झग्द और अर्थ में मी समबाय सम्बत्ध कया ह्वोता गहीं 
माना था घाता । 

सामयिक* शय्बादघ प्रस्यप ॥र०ाा 

धृषार्ष - शम्दात्‌ ७ दाम्द स अर्थतत्यप ब्य्ञर्थ का प्रत्यय 
साममिक »राजित के: नियम से है। 

स्वाक््या-- 0५३ जौए अर्थ का सम्बग्ध रावेतिऋ जियय है होता 
है अर्याद इग पाइ का ऐसा सर्च खाता चाहिये लबबा इत धार गा पह 


अ० ७ आ० २ ] [ १९६३ 
मर्थ बनता है यह छाव्द के पर्याय अर्थात एक शब्द के दूसरे नाम पर 
आधारित है। जैसे जरू को पानी भी कहते हैं, जल का अर्थ पानी ही 
होगा दूध नही होगा। इससे सिद्ध हुआ कि दान्द का अथे वस्तुओं के 
लिये निदिचत है । मनुष्य जिसके लिये कहा है, उसी के लिये प्रयुक्त होगा 
हाथी, घोडे, ऊंट, बैल आदि के लिये मनुष्य नही कह सकते, इसी प्रकार 
जिस प्राणी की हाथी सज्ञा है, उसी प्राणी को हाथी कहेगे, उसे घोडा 
नही कहेगे । इससे यही मानना चाहिये प्रत्येक शब्द के लिये निश्चित 
सकेत है और सकेत के निश्चित होने से ही शब्द को साकेतिक कहा 
गया है। लौकिक और वैदिक शब्दो के सम्बन्ध मे भी ऐसा ही समझना 
चाहिये | जो शब्द लोकिक हैं, उनमे सासारिक बातें होगी औौर जो 
वैदिक हैं, उनमे आध्यात्मिक विषय होंगे। कौन-सा शब्द लौकिक है, 
कौन-सा वैदिक है इसकी पहिचान, उन शब्दो के लिये जो अर्थ निर्चित 
है उससे ही होती है। विभिन्न भाषात्रों मे एक वस्तु के विभिन्न नाम 
होते हैं, जैसे कपडा, वस्त्र, क्लोथ एक ही वस्तु के नाम हैं। इनमे शब्द 
की विभिन्नता दिखाई देने पर भी एक अर्थ का जनुमभव करते है, इस 


प्रकार शब्द का साकेतिक सम्बन्ध ही मानना चाहिये, उससे सायोग 
सम्बन्ध या समवाय सम्बन्ध नहीं माना जा सकता । 


एक दिक्‍्काभ्याम्ेककालाश्यों सपच्मिक्षष्टविप्रक्षष्दाभ्यां 
परमपरञझच ॥१२१॥ 


सुत्रार्थ--एकदिवकास्यामु-- एक दिश्ला मे रहने वाले, एक- 

कालास्यामु- एक काल मे ही उत्पन्न हुओ मे, सन्निकृष्ट-विप्रकृष्टा- 

स्थाम्च-पास या दूर से, परम > पर, च--और, अपरम॒"-अपर 
होता है । 

व्यास्या--पर और अपर की उत्पत्ति दो प्रकार से कही गई है-- 

एक दिक्ला से सम्बन्धित और दूसरी काल से सम्बन्बित | यद्यपि काछ 


श्श्श यु [. ईऐेपिक-रर्णत 


शक है दिशा शी एक है परस्तु बीघ रो बूरी गम-डबिक होते से पर्व 
या अपरत्य कह्ा जाता है। समय के पास या डृए डोोने पे भी परतव था 
अपरत्य होता है । जैसे इर बजे बाद सवाचार, साहेबार, पाँव इत्यारि 
बजेंये परस्तु चार के बार सदाचार अविक गिकूट है सौर पाँच वूर है तो 
उद्ाचार बसे में अपरत्व और पचि बजे में परत्व का बोष ह्ोपा। रिप्रा 
का भौ इसौ प्रकार परत्व ऋपरत्व समसा ाहिसै ! जैसे उत्तर दिशा मैं 
भक्के शो दिल्‍ली से मेरठ भी उत्तर में है मौर देहरापून भी परत्तु मैफ 
प्राप्त है इप्॒किये उसमें अपरत्व मौर देहराएन हर है उत्तें परश्य रो 
अतीति होपी । 
कारण परस्वात्कारणापरत्वाश्च ॥२२॥। 

शूताब--का रणपरत्वावुस्०कारण से परत्व शम्न्मौर, 

फारण-अश्रपरत्वात्‌ « बारण से मपरटन होता है । 


ब्याक््या--का रण के निकट होगे या दूर हांने से भौ परत्व अप- 
रब सलाम होता है । परखु हारय यें परत अपरत्व का होता वा के 
संयोग थे है । इस प्रशार परत्त और अपरत्य कागारण शाह में होता 
प्लिद्ध होता है। 
परस्वापरत्यमो' परस्यापरस्वामावोषणुस्व महत्वाम्पां 
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कर्मभिः कर्माणि गुणेगु णाः ॥२४॥ 


सूत्रार्थ-कमेमि >- कर्मों से, कर्माणि >कर्म और, गुण" ८ 
गुणो से, गुणा "गुण हैं । 


व्यास्या--जैसे, कर्म मे क्रिया नही होती भर्थाव्‌ कर्ता के द्वारा 
ही कर्म हो सकता है, कर्म स्वय कोई क्रिया नही करता भौर ग्रुणो में गुण 
गुण नही होता, इसी प्रकार परत्व में परत्व और अपरत्व मे अपरत्व 


नहीं होता। 


इहेदमसिति यत्तः कार्य कारणयो: सः समवायः ॥२५॥। 


सुन्नाथं--यत > जिससे, कार्यकारणयो ->कार्य और कारण 
में, इति-- ऐसा प्रतीत होता हो कि, इहइदमु-- इसमे यह है, 
स >वहं, समवाय >+>समवाय कारण समझना चाहिये । 


व्यास्या--कार्य गौर कारण में 'यह है! ऐसा अनुमान होना सम- 
वाय कारण है। जैसे मिट्टी घडे का कारण है और घडा मिट्टी का कार्य 
है। इन दोनो का सम्बन्ध समवाय कहा जायगा। थधागों में वस्त्र है, 
मनुष्य मे मनुष्यत्व है, आत्मा में ज्ञान है, अनाज में पकवान है इत्यादि 
ज्ञान का उत्पन्न होना समवाय सम्बन्ध से ही सिद्ध होता है । 


द्रव्यत्व गुणत्व प्रतिषेधोभावेन व्याख्यातः ॥१२६॥ 


सन्नार्थे--द्रव्यत्व गुणत्व प्रतिषेघ ->द्वव्यत्व और गुणत्व 
का निषेध, भावेन > भाव के साथ, व्याख्यात >कहा जा चुका 


है । 


व्यास्या--यह पहिले कह चुके हैँ कि गुण, कर्म से सत्ता भिन्न 
वस्तु है। उसे केवल ज्ञान के द्वारा ही जाना जाता है| इसी प्रकार सम- 
चाय भी द्रव्य और गुण आदि से भिन्न है । 
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तत्व म्पापेम ॥२एा 


सुत्रार्3--तत्वम्‌+*एकस्व और सित्मत्व भाबेस८-होने से 
कहां गया समझ्तना चाहिए । 

श्याक्पा--अजये पता एक और मित्प है, बैहे ही धमगाय भौ 
पूझ और तिए्य है, बयोंकि एक ही समबाय एक क्षमय में ही एव स्थानों 
पर एुता हैं। इपते छिठ हांता है दि हमदाप एक ही है और रद 
सलाह पर रहने गाढा होने सै दिस्रु एवं नित्य है। गढू किसी भौ रुक्ष 
से पक से भ्रतिक प्रमालित मदद होता । बह दैश-काश के भेद से उपलस्ध 
होने पर भरी एक होते पे नित्य ही है । 


॥ स्फवीउम्शाय'--हिती प।द्लिकर्‌ तबाप्त- ॥ 


अष्मोषध्याय+-प्रथमाहिकम्‌ 


द्रव्येपु ज्ञानम्‌ व्याज्यात्तमु 0९७ 


सूत्रार्थ-द्रव्येपु न द्रव्य के प्रति, ज्ञानमुल्‍ूतज्ञान का, 
व्यास्यातम्‌> वर्णन किया जा चुका है । 

व्याट्पा-द्रव्य विषयक ज्ञान के सम्बन्ध में पहिले कहा जा चुका 
है । परन्तु कुछ प्रत्यक्ष न होने वाले द्रव्य भी हूँ, उतका वर्णन आगे किया 
जा रहा है । उनमे मन पर्याय रुप में बुद्धि उपलब्धि और ज्ञान माना 
गया है। बुद्धि के दो भेद हैं स्वाभाविक और नैमित्तिक। स्वाभाविक 
चुद्धि ही आत्मा का घर्म होने से वह नित्य भी है, परन्तु नैमित्तिक बुद्धि 
मन वी वृत्ति कही गई है, इसलिये वह बनित्य समझनी चाहिये । 


तन्नात्मा मनदचाप्रत्यक्षे ॥।२४७ 


सूत्रार्थ--तच्च 5 उन द्वव्यों मे, आत्मार>-आत्मा, च--और, 

मन मत, अप्रत्यक्षे- प्रत्यक्ष नही है । 
व्यास्या-- भात्मा, मन, वायु आकाश, कारू, दिशा आदि अप्रत्यक्ष 
हैं, पचभूतो मे पृथिवी, जल, अग्नि यह तीन प्रत्यक्ष द्रव्य है, इनमे मन की 
धृत्ति रूप बुद्धि तीन प्रकार की मानी जाती है--सतृविद्या, विद्या और 
अविद्या । सतृविद्या उस ज्ञान को कहते हैं जो तीनों काल अर्थात्‌ भूत, 
भविष्यत, वर्त्तमान में एक सा रहे | इसका तात्पयं यह है कि जिस ज्ञान 
से भूत, भविष्यत, वर्च्तमान मे रहने वाके पदार्थों की जानकारी हो, वह 
सतविद्या है। इस ज्ञान के द्वारा जीवात्मा, परमात्मा और परमाणुओं के 


श्र [_ सैशेपषिकदति 
अस्तित्व ढी श्रहिति ड्ोती है ऐसा ज्ञाव अपरिबतित भी है। 
पदार्प के बास्तविर कृप दा ज्ञान जिसके ड्रारा हो बह विष 
है।पह बिता बार प्रकार कौ कही सभी है-प्रत्यप्त छिजे 
स्मृति और जाप | इम्दिप जौर उतने विपर्मो के सम्शत्प से जो हार 
हो--गह प्रत्पश विश्या है। भ्रगुमात के ह्वारा अबबा लट्षल पे किसी 
बस्तु का होगा अतुमात कर छ्लिमां जाय बह फिस-विद्या है। देखने-सुगते 
से ब्रो बात समय पर याद हो जाती हो गह स्मृति है (पा जिस ज्ञात 
कौ प्राति मास्-उपदेश मर्बात्‌ सत्पुषर्पों के उपदैस से हो बह आर्प विद्या 
है। थब प्वित्ता के रण कहते हैं -- छिपी बस्तु के यवार्थष रूप को प्रम 
हे दूसरा रूप समझता शअविद्या है। इसके चाए भेष कहे पये हैं-संप्रय 
विरद्ध स्वप्म शौर अशिए्याप्त । बस्तु के ययार् रूप पैं सशय हो हि मह 
अमुरु बस्तु है या सही -“"इठ संछप कहते है । एक दस्तु में धृधरी बध्तु 
का लारोप दिरड्ध श्ञात है जैसे रस्सौ को सर्प धमझते का हम | स्व मैं 
जिम दस्‍्यों का क्वार हो बह भी ययार्य श होते सै श्रम ही है बौए बात्मा 
को अताएस और खात्म को शात्मा समझा अषषा 'यात्मा है पेपाश 
मातता यह जिश्गास रूप मविद्या ही है। इस पूत्त में बिन बस्तुर्थी के 
प्रश्पक्ष शात न होगे की बात कही है, उत बस्तुओं का ज्ञात लगुमात थादि 
से होने के कारस अप्रामाधिक तहीं है । प्रत्प्न क्वाम के ली दो प्रेद पाते 
गये है डनर्में धाबारश मनुष्यों के प्रत्पक्ष ज्ञात मे भी “प्रम हो सकता है 
अपति प्ाथारण ध्यक्ति को रस्सी का धर्प दिक्ाईं दे सकता है परत्तु 
योगियों को थो शात होठा है बह या होता है उसके कपत पा अपु- 
माल में अम सह्दी हो सख्ता । 
जानतिर्देक्षे शानसिष्पशिविधिदकत* ॥। ३॥। 
सुबा् --झामसिर्देशे « ज्ञान का मिर्देश होता झ्ञाननिम्प 

तिविधि-्ज्ञास के उ॒पाजैन की रीति से उक्त -कहा गया सम 


झता चाहिगे। 
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व्यास्या--जिस कारण से ज्ञात उत्पन्न होता है, वह उसी प्रकार. 
प्राप्त होना समझना श्राहिये । तात्पयं यह है कि जिस विषय का ज्ञान हो 
और वह ज्ञान जिस प्रकार गौर धर्म वाका हो, उसका वर्णन उसकी 
उत्पत्ति के कारण सहित किया जाता है । जैसे हाथ की रेखा वाला ज्ञान' 
हस्त सामुद्रिक या हस्त-रेखा कहा जाता है। नेत्र से अ्रहण होने वाला 
ज्ञान चाक्ष॒प हैं । इसी प्रकार अन्य भेदो को समझना चाहिये । 


गुणकर्मसु सन्तिकृष्टेषु ज्ञाननिष्पत्तेंद्र व्यंकारणस्‌ ।॥४॥॥ 


सृत्राथं--सब्निकृष्टेष ->इन्द्रिय की निकटता मे, ग्रुणकर्मंसु, 
#गरुणो और कर्मो के, ज्ञाननिष्पत्ति >>ज्ञान की उपलब्धि होने 
पर, द्रव्यम्‌ >द्रन्य को, कारणमज"-ज्ञान का कारण समझता 
उचित है। 
व्याख्या---रूपादि गुण का ज्ञान भर्थाव्‌ यह रूप है, यह रस है, 
इसका प्रत्यक्ष ज्ञान और उत्क्षेपणादि भर्थात्‌ यह उछलता है, यह गिरता 
है ऐसे ज्ञान का कारण द्रव्य है| द्रव्य के विना गुण कर्म का ज्ञात नही 
हो सकता । आशय यह है कि द्रव्य होगा तभी उसका रूप दिखाई देगा 
ओऔर द्रव्य में ही कर्म हो सकता है अर्थात्‌ गेंद है त्तमी चहु फेंकी जा सकती 
है, गंद न होगी तो क्‍या फेंकोगे ? और गेद है तो बह नेत्र से दिखाई देने 
से प्रत्यक्ष ज्ञान का विपय है और उस ज्ञान का कारण भी गेद है । यदि 
गेंद नही होगी तो "गेंद है ऐसा ज्ञान हो ही नहीं सकता। इससे सिद्ध 


हुआ कि द्रव्य से ही गुण, कर्म का ज्ञान हो सकता है, द्रव्य के बिना 
उसका ज्ञान होना सभव नहीं है । 


सामान्यविशेषेषु॒_सामसान्‍्यविशेषाइ्ावात्ततएव 
ज्ञानस्‌ ॥५॥ 


सूनादं--सामान्यविजेपेपु - सामान्य और विश्षेपो से, 
सामान्यविशेष-अभावात्‌ 5 अन्य सामान्य और विशेष का अभात्र 


रव [. ऐपिक-अर्शन 


होने से तत्॒ल्घ्घनसे एव"ऐसा ही शानमु-ज्ञाव उत्पन्न 
होता है । 


ध्यास्था--सामारप सत्ता जोर ॥रष्यों क॑ पुण कर्म रूप डादि की 
प्रश्पप्तता का कारण बह स्वयं ही है उसकी सत्ता का बोद दिसी अन्य 
के ब्वारा तहीं होता । सूच का घर्ज है कि सामास्य थौर विश्वेष में घामा- 
म्पता और बिश्लेषता सर हमे से ही द्वान प्रकट होता है। लो इरष्प अपने 
ड्रष्पपतै से सामान्य पुथ वाक्षा है बद्धी अपर मृण विश्षेष के अस्तित्य सै 
विद्वेपता बाझा भी है, इसछिये इसमें श्रस्ठित्व गी ही विशेषता है । इसमें 
धामास्य ध्वीर विशेष अपेझा से होते के बारण ही ज्ञान को उत्पत्ति इस 
प्रकार कड्टी गईं है। इस , प्रश्यर द्रष्य के सामास्य गुथ होते से उसमें 
प्ामाम्प थ होना मौर युूण की विपेपता के ब्ातिरिक्त अमग्य विशेषता ल 
होगा ध्रपेक्षा से ह्ञान का होता छिस कएठता है । 


सामान्य विश्लेषापेक्षमर॒ दस्पग्रुणकर्ससु ॥६॥ 


छुजार्ष--द्रस्यगुणकर्म सु »द्रम्प और कम के विधय 
में सामाम्प जिशेष-भपेक्षम >सामास्प मौर विशेष की अपेक्षा से 
ज्ञान का उत्पन्न होना समझना चाहिये। 


ध्याक््या--सामास्य और विशेष की अपेप्ता से दृष्पों मैं चुष बऔौर 
कर्म होते का ज्ञास होता है। अपणा द्रष्य गुण कर्म में थो हस्पत्व पुचत्व 
शऔर कर्मत्य है, उससे विशेष ज्ञान कौ चत्पत्ति के साप इस्दिग और बस्सु 
का प्रम्मन्ध भाषश्यक है अर्पात्‌ यह पदार्थ है उसे देख कर हो पसतमें 
फ़िया की था सकेयी और क्विपा सै ही उसका सप बादि होषा। उउमें 
पामात्प जौर विश्ेप की आगस्पकता है कर्पोड़ि पह वअस्प है, यह्ट युच है 
पह कर्प है ऐसा ज्ञान डत-शनकी उत्पत्ति की शावस्‍्यकता पैहौ 
अम्दल्बित है । 
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द्रव्ये द्रव्यगुणकम पिक्षस्‌ ॥७१। 


सूत्राथं--द्र॒व्ये > द्रव्य मे, द्रव्य गुणकम -अपेक्षम्‌ > द्रव्य, 
गुण, कर्म की अपेक्षा वाला ज्ञान उत्पन्न होता है। 


व्यास्या--द्रव्य के विषय मे द्रव्य, गुण, कर्म की अपेक्षा वाला 
ज्ञान होता है। जैसे कोई कहे कि वुर्जी वाला मन्दिर वन रहा है। इसमे 
मन्दिर द्रव्य और बुर्जी उसकी विशेषता प्रदर्शित करने वाला गुण है तथा 
वन रहा कर्म है । इस प्रकार विशेष को जानने से ही विशिष्ट का ज्ञान होता 
है ॥ मन्दिर बहुत से हैं, परन्तु, कौन-सा मन्दिर बन रहा है, इसका ज्ञान 
वुर्जी से हो सकता है । अथवा 'वह मकान लाल रग का है! इसमे छाल 
रख ही उस मकान की विशेषता को प्रकट करता है। छाल रज्ू न कहने 
से उसकी विशेषता का प्रश्न नही उठता और मकान तो बहुत-से है, किस 
सकान के प्रति कहा गया, यह बिना विद्येषता के नही जाना जा सकता । 


गृणकर्मेसु ग्रुणकर्मासाबातु युणकर्मपेक्ष न विद्यते ॥८॥ 


मृत्नाय--गूण कर्मेसु>गुणो और कर्मो मे, गुणकर्म-अभा- 
वात्‌र-अन्य गुण, कर्मो का अभाव होने से, ग्रुणकर्म -अपेक्षम्‌ 


गुणों औौर कर्मों की अपेक्षा वाला ज्ञान, नन्‍-+नही, विद्यते -विद्य- 
भान रहता। 


व्यास्या-- गुण कम में गुण कर्म नही रहता, इसलिये उनके जानते 
में भी गुण-कर्म लही रह सकता । वयोकि, गुण मे कोई अन्य विशेष गुण 
नही रहता और कर्म मे भी कोई क्रिया नही होती यह वात इस प्रकार 
प्रत्यक्ष है कि कर्म स्वय कोई वस्तु नही है, कर्त्ता जब क्रिया करता है तभी 
कम होता है। जैसे कुम्मकार बर्तन बनाने का कार्य करेगा, तभी बर्तन 
बनने की क्रिया होगी, जब वह कार्य न करेगा तो बर्तत बनेगा ही नही ॥ 


२३ १ [. पऐेषिक-दर्पद 


समवापिन श्वत्याच्छवस्पबुद्धेन्स इ्वेतेबुद्धि' ते 
एसे काप कारण मूते ॥६॥ 
धुजार्ध --समयायिस"*« समबायि इम्प के परवैस्पात्‌« सफेद 
आदि गुण होने से चर»भर, इवेस्यगुद्ध » सफेदपमे के ज्ञाम से 
इबेते ७ सपेद पदार्ष में बुद्धि ७ शान उत्पन्न होता है तै*-वे दोनों 
एव मूः यह गार्यकारणमूले---कायभूत एवं कारणग्रृत ज्ञाम हैं। 
ध्याध्या--चांदी प्रंध तौप यह तीमों तकश रंग के हैं इसका 
सफेद होगा तो शारध सात है और यह सफ़ेर बस्तु है बहाँबादी कप 
डहस्प का शफ़ेर होना जिफ्रेपठा है बौए मद रिरेपहा धमबाय धम्मस्धते 
है। इसलिये चांदौ के श्ात में कपफ्री आवस्पव॒ता है, पएल्दु युण वर्म में 
गुयय कर्म का समवाय सम्बस्प सही रहता इसडिये इपसे उत्तकी आज 
इएमगकता नहीं रहवी । 
व्रष्पेष्वसितरेतकारणा ॥१०॥। 
हुार्थ--इस्पेपु «अमेक द्रश्यों से अभितरेतकारणा'« 
परस्पर बारण नहीं माने जाते । 
ब्याक्ष्या--भभेे ए्रष्य होते से उनके ह्ञाम मे भा शतेकसा होपी + 
परत्तु, धरथ्यों कै द्वात में एक दूसरे दइश्य परस्पर लात के कारण तहहीं हो 
सकते । जेप्े चौंदी का हात सीप के शातर का कारण गहों हो फ़क्ता 
अर्थात्‌ चाँदी है दो गह तही कह घड़ते कि मह सौप है । 


कारणाध्योगपद्चात्का रणऋमसाक्ष्य घटपदादि-श॒द्धीनो 
कमो स हेतुफलमावात ॥११॥ 

तृषार्थ--का रणाअ्यौगपद्यातृ«_ शान के कारणों का एक 

साथ उत्पन्न हाते से 'बर"जओोर कारणक्रमात्‌-कारणों क॑ क्रम 

से भटपटाविश्वुदीनाम्‌> पड़ा और कपड़े जादि के झासों में 
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क्रम क्रम पूर्वक है, हेतुफलभावात्‌्-+कारण का फल होने से, 
नजननही है । 

व्यास्था--किसी को पहिले कपडे का ज्ञान हो, फिर घडे का 
ज्ञान हो तो यह दोनो ज्ञान एक दूसरे के कार्य अथवा कारण नही हो 
सकते । बल्कि इस ज्ञान के कारण ही एक पहिले प्रत्यक्ष हुआ दूसरा बाद 
मे प्रत्यक्ष हुआ । एक साथ दोनों वस्तुओं का ज्ञान प्रात नही हो सकता, 
क्योकि ज्ञाव की उत्पत्ति मन के बिना नहीं हो सकती और मन एक 
विषय के ज्ञान को ही एक समय मे प्राप्त कर सकता है अर्थात्‌ 'यह घडा 
है! और 'यह कपडा है” ऐसा ज्ञान एक साथ नही हो सकता। क्रमपूर्वक 
मर्थात्‌ कोई आगे होगा, कोई पीछे होगा । इससे यही सिद्ध होता है कि 


दो या अधिक वस्तुओं के ज्ञान अलग-मअरूग समय मे ही होंगे, एक साथ 
नहीं हो सकते । 


७ अष्टमोष्ण्याय --प्रथमाक्तिकम्‌ समाप्त ॥॥ 


अछसमोषध्याय;--द्वितीयाहिकम्‌ 


अयमेष त्वया ऊंतम्‌ भोजयगैनमितिबुद्धयपेक्षस्‌ ॥१॥॥ 
सृत्रा्थ--अयम यह है, एषज-वह है, त्वयाकृतम्र यह 
तूने किया है, एनभोजय--इसको भोजन कराओ, इति>हस 
प्रकार का ज्ञान, वुद्धि-अपेक्षम्‌>-बुद्धि की अपेक्षा से होता है। 
ध्याख्या--इन्द्रिय का सम्बन्ध जिस वस्तु के साथ होता है, उस 
बस्तु के भ्रति यह है' ऐसा ज्ञान होता है। तथा जिस वस्तु को इन्द्रिय 
ग्रहण नही करती है, उसके लिये 'वह है” ऐसा (कहा जाता है। यह कार्ये 
तेरे द्वारा हुआ, इसको भोजन करामो, यह वीर पुरुष है इत्यादि ज्ञान 


श्डे [. वैद्ेपिष-बर्प त 


की उत्पत्ति बुड्धि के द्वारा होती है जबति बुद्धि जिस कार्य को जि स्प 
में भावप्यणः समझती है उसका बैसा ही ज्ञान प्रास करती है । विपय के 
सम्बन्ध से श्रान होता है मौर चैधा विषय होता है उसका बैसा ही बर्णत 
प्रम्दों के हाए होता है। थो वस्तु सामने बर्तमात हैं छत्हीगा प्रत्यश 
ज्ञात हीता है औौर ऐसा ज्ञान बुद्धि नी सहायता से होरा ह--वही इस 
मूत्र का तात्पर्य है। 
हष्टेघु मावायहष्टेप्वमावात्‌ ॥२॥ 
पुत्रार्थ-- इष्टेपु - दिखाई पड़ने वाछे विपयों में भागात्‌रू 
होने से मौर जहप्टेपु-न दिख्लाई पडने बासे विपयों में समा 
बात्‌«म होसे से होमा न होमा माना जाता है । 
ध्याइया-- दिखाई र पड़ने बाछे विपमों का श्ात पहले देखी पई 

बस्तु के शापार पर होता है शौर लब मे दिखाएँ गही देतीं तब पह कहा 
छाएा है कि अमुक बस्तु गहीं है। धैसे पड़ा पा ससके टट बाते पर यही 
कइना होगा कि अब बड़ा गहीं है। इस प्रहार बड़े वा अमाव भाता 
ज्ञापया । जो बरतु प्रत्पज्त दिखाई देती है उसका अस्तित्व सामने होने से 
माता बाता हैं। अपना थो गसस्‍्तु है परस्तु शखों से दिलाई गहीं बैठी 
प्रसका थी प्रत्यक्ष ज्ञान पहीं माल छकते । जैसे कोई शाज भवन बहत 
शुख्दर है उसकी शुर्दरठा देखने के किये ही हमसते छसे देखा पा थीर 
जर आगे एर उस राजमइज्ष का जाढ़ार प्रकार तो सनगरमें बसारहा 
परन्तु, राजमहृरू सासने मह्ी है टो इसारे छिये उसका अभाव ही होपा | 
हास्य भह्द है कि जो बस्तु खासते है उसका होता ओर थो सामने महीँ 
है उतरा से होता मानता चाईिये । परल्तु, परोज्ष बस्यु का शान मी प्रत्पक् 
बस्तु पर श्राजापित है एसछिये उप्र बस्तु का अत्याव छप्ताव गहींगह 
सबसे । बयोडि प्रत्यप्त विषय हा ही ज्ञान होठा है सुत अर्पात्‌ फ्िपे हुबे 
दिपयों बा झ्ञात प्रत्यष्ठ रूप से गहीं होता छर्दें अगुमाग से लाता 
लाता हैं। 


अ०् ८ आ० २ ] [ २०५ 


अर्थ इति द्रव्यगुण कर्मेसु ॥३॥। 


सूत्रायें--द्रव्यगुण कर्मसु द्रव्य, गुण, कर्म मे, इति>-इस 
प्रकार, अर्थ >अथे किया जाता है। 

व्यास्या---अर्थ शब्द का व्यवहार द्वव्यो के ग्रणो और कर्मों मे 

होता है। मर्थाव्‌ जहाँ कही अर्थ करने की आवश्यकता हो वहाँ द्रव्य, 

गुण, कर्म की दृष्टि से ही अर्थ करे | अर्य शब्द का वर्णन तीनो के प्रति 


किया जाते से यह समझना चाहिये कि द्रव्य, गुण, कर्म तीनो में हो 
अर्थ है। 


द्रत्येतु पञुचात्मकत्वस्‌ ॥॥४॥॥ 


सुत्रार्थ--प्रव्येषु--कार्ये-द्रव्य मे, पचात्मकत्वमु-पचतत्व 
का होना माना गया है। 


व्याय्या --द्वव्यो मे जो कार्य -द्रव्य हैँ, वे पच्रभूतों से बने हैँ । शरीर 
और इन्द्रिय आदि कार्य-द्रव्य कहे गये हैं । जो इन्द्रिय जिस तत्व से निर्मित 
है, वह उसी तत्व के नियमित विषय को ग्रहण करती है । इससे सिद्ध 
होता है कि एक-एक भूत के नियमित विषय वाछी एक एक इन्द्रिय है। 
इस प्रकार शरीर पच तत्वों से वना हुआ पिद्ध होता है । 


भूयस्त्वाद्गंधवत्वाच्च पृथिवो गन्ध ज्ञाने प्रकृति: ॥६॥ 


सूत्र्य --भुपस्त्वातु-अजिक होने से, चर, गधवत्वात्‌ 
नन्गध वाली होने से, पृथिवी">पृथिवी तत्व, गधघज्ञाने>गध के 
ज्ञान से, प्रकृति >उपादान कारण इन्द्रिय मे है। 

व्यास्या--जिस इन्द्रिय से गध का ज्ञान होता है, वह नासिका है 
ओर उस नासिका की प्रकृति अर्थात्‌ उपादान कारण प्रथिवी मानी गई 
है। तांत्पययं यह है कि पथिवी का गुण गध हैं ओर नांसिका पृथिवी के 
ग्रुण गध को ही ग्रहण करती है, इसलिये पृथिंवी को उसको बनाने वाली 
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कहा है । पृषिदी यंद्र बाड़ है पथ त हो तो बह पंबदती तहीं हो सकती 
थी और गासिका का कार्य के बढ़ बंध प्रहम करता ही है, इसकिये सासिकर 
धृष्चियी के पुत्र से श्रभियत होते के कारश पृथित्री तत्व से पत्पन्न सम 
झती बाहिपे। इसर कह धुके हैं कि प्रत्येक इसिव को अगाते बारा एक 
लिपमिठ रत्व है उठ कपन से भौ इफकी पुट्टि होती है । 
तथापस्सेमोवाग्रुदुत्त॒ रसरूपस्पं्शशामेडईविशेषातु ॥६॥। 

सुज्रार्--तथा “इसी प्रकार, अविश्लेपात्‌ - किसी प्रकार की 
विदोषता स होने पे ज्राप"- जसतत्व तेल “शम्नितत्व भरन्‍्- 
और, बायु">गायु तत्व रसरूप स्पर्शशानेत> रस रूप शौर स्पर्स 
ज्ञाम के उपादान कारण 'मामते जाते हैं। 

ल््याक््या--अैसे तासिका का ढ्ष्पादात कारण पृथित्री का कटा 
श्या है, बैसे ही लक अस्ति वायु को कौ उपादात का एल माना यया 
है। भरू का स्वथामागिक युथ रस है और रस को चिह्ना प्रहण करती है 
इसक्िपे जिह्का का उपादात कारण छछ तत्व है| ऐज का ए्वाजाबिक 
धुन रूप है और रूस को इदस करते का कार्य तेज का है, इसद्लिपैलेब 
का उपाधात कारण अग्ति तत्य मानता चाहिये । इसी प्रकार बायु का 
स्वाभाविक यूथ स्पर्ष है जौर त्वचा हारा ही स्पछते का अनुम्ग होता है 
इसछिये स्पष्ट मुण बालौ त्वण्ा का छपादास कारण वायु हुआ ।अब 
झंका होतौ है कि सूजकाए सै ल्लाकाप्न तत्व को किसी इशिन का छपादाग 
कारण क्यों भहीं कहा तौ इसका समाणान मह है कि “अ' शल्य से सृष 
कार मै अक्त जग्ति बायु के साथ 'औौर' कहा है इपसे आाकास तत्व का 
भौ घनुमात कर सकते हैं। यहाँ लगकाक्ष हो उसका टपादाश आकाश 
होपा लबथा भाकाज़ का पुण शब्द है छोर कात सम्द को ब्रहप करते हैं, 
इसहिसे कार्शों का उपादात कारण शाकाछ तत्व है। कात में बबफ्पछं अर्थात्‌ 
सढ़ा रुप स्पाल भी है, इससियरे सौ कान ही थाकापत तत्व का कार्य सप 


समझना चाहये। 
0 छह्णोउम्पाय --कितीयाद्लिक्ल तमाझ्ा । 


नवमोएुध्याय।- प्रथमाहिकम्‌ 


क्रियाग्रुणव्यपदेशाइभाव एत्‌ प्रागइसत्‌ १५१४७ 

सुन्न/र्थ--क्रियागुणव्यपदेश.->क्रिया और गुण का व्यवहार, 
अभावात्‌"-न होने से, प्राक- उत्पन्न होने से पहले इनका, असत्त्‌ 
अभाव था अर्थात्‌ वे विद्यमान नही थे। 


व्यास्या---कार्य-द्रव्य॒ अपनी उत्पत्ति से पहिले विद्यमान नहीं 
रहते । यदि कहे कि वे लुस्त हो जाते हैं, परन्तु उनकी सत्ता नष्ट नहीं 
होती । त्तो, यह बात्त ठीक नही है, क्योकि, कार्य-द्रव्य उत्पन्न होने से 
पहिले विद्यमान होते तो उनकी कोई क्रिया अथवा ग्रुण अवध्य दिखाई 
देता । परन्तु, क्रिया या गुण प्रत्यक्ष न होने से यही मानना ठीक है कि 
वे उत्पत्ति से पहिले नहीं थे। साथ दही यह भी मानना होगा कि 
उत्पत्ति के समय उत्पन्न करने वाला भी होना चाहिये, परन्तु, उससे 
पहिले उत्पन्न करने वाले का भी अभाव था। आद्यय मह है कि यिद 
वस्त्र, वर्तन आदि अपने उत्पन्न होने से पहिले भी विद्यमान होते तो 
उनका गुण भी भ्रत्यक्ष होता । जैसे उनके उत्पन्न होने पर कहते हैं कि यह 
वस्त्र बडा सुन्दर है, यह वर्तेन पीछा है, यह मकान बडा है। परन्तु, 
उनके उत्पन्न होते से पहिले ऐसा नही कह सकते, क्योकि, वे वस्तुऐ थी 
ही नही, जो दिखाई देतीं | यहाँ, यह शका होगी कि दूर की [वस्तु या 
झोट में छिपी हुई वस्तु दिखाई नही देती, परन्तु वे होती तो हैं. ही, इसी 
प्रकार उत्पन्न न हुई वस्तुओं का होना मानना चाहिये । इसका समाधान 
यह है कि ओट मे छिपी वस्तु या दूर की वस्तु का अभाव नही होता, 
वह मपने अस्तित्व में होती हैं । परन्तु, उत्पत्ति से पहिले वस्तु का अभाव 
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हंठा हैं और हम जुराहे को बस्च गुतते हगे या बर्तेत बताने बाले को 
वर्तन बनाते हुए प्र्यक्ष देखते हैं। इससे तिठ होता है झि बनते से पहिले 
अस्तु का अभाव था । क्योंकि वश्यों के अ्रव्मों के मिरूने ते ही कार्ज 
अर्नता है जौर जब ह्रस्‍्यों का संयोग महीं होता तब कार्यों सहीं बत पाता! 
बड़ा के फूट बात पर उधक्ता अस्तित्व समास हो जाता है टूटे हुप टीकरों 
को बड़ा तहीं कह धकते इससे भी सिद्ध होठा है कि रात्पत्त होने सै 
पहिले कार्य -अस्म का लस्तित्व महीं पा । 
सदसत्‌ ॥२१॥ 

शुत्रार्थ--सत्‌-> कारण रूप से होना सभा असत्‌ »कार्म रूप 
से न होना पत्पत्ति से पहिसे ऐसा हो माया जाता है। 

ब्याक्ष्या -- कार्य ए्ष्प कपने रूप में नहीं रहता परन्तु, कारण रूप 
में बिद्ठमान रहूता हैं। जैंसे बड़े का कारप मिट्टी है और दूट बाने पर 
बड़ा भिट्टी हो भ्राता है । इस प्रकार, घड़े कै टूटते से फउका तो अभाव 
हो पया । परस्तु, उसके कारण [रूप मिट्टी का अमाव सदी हुमा। इस 
प्रकार प्िद्ध हुआ कि उत्पन्न होने से पहिले कार्य अपने रूप मैं तो 
विद्यमात नहीं रहएा परल्तू, कारण रूप मे विद्यमात रहता है। 


असस क्ियागुणध्यपशेशा5$सावादर्घाम्तरसु ॥ ३॥! 


सृत्रार्ष-असत “उत्पन्न न हुए एस्य से क्रियाग्रुणम्यपदेश 
«किया और गुश के भ्ययह्वार का अमाबात्‌«अमाष होने से 
अर्थान्तरम्‌ » पदार्थ भेद का ज्ञाम होता है । 

क्याक्षपा - 57 पदापे और अत! पदार्थ मे अम्दर होता है दे एक 
जेंढे नहीं हो सकते फरयोकि असत्‌ कार्य में कोई क्रिया या गुष लई। होता 
तबा पत्‌ काप में क्रिया जौर गुण प्रत्पए देखे णांते है। इसलिये उत्पत्ति 
है पैसे जिसशी धत्ता गही और जिसका इत्पप्त होता प्ररयश देखा जाता 
है. रस कार्य -टय इस्स को कारण-कूप॒ दृष्य सै जिप्त ही साहता ह्ोवा । 
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सच्चासत्‌ १४१) 


सूत्रायं--सत्‌ कार द्रव्य प्रत्यक्ष दिखाई देता है, च--औौर 
असत्‌-उसको नष्ट होते हुए भी देखा जाता है। 


व्याध्या-उत्पन्न होने वाला कार्य-ऋ्रव्प नेत्र से प्रत्यक्ष दिखाई 
देता है और उसको नष्ट होते हुए भी देखते है । इसलिये, यह भी मानना 
ठीक है कि कार्य-द्र॒व्य उत्पत्ति से पहिलि अपनी सत्ता मे विद्यमान नहीं 
था। इस अभाव के अतिरिक्त एक प्रकार का अभाव और भी है, जैसे 
वकरी को देख कर कहे कि 'यह्‌ बकरी है कुत्ता नहीं तो इस प्रकार 
कहने भें कुत्ते का अभाव हुआ । बकरी कुत्ता नही हो सकती, वस्त्र वर्तेन 
नही हो सकता और यह न होना सदा के लिये ही है अर्थात्‌ बकरी कभी 


भी कुत्ते के रूप में नही बदल सकती, इसलिये बकरी में कुत्ते का अभाव 
ही कहेगे । 


यच्चान्यदसदतस्तदरघसत्‌ ॥॥ ५११ 


सूत्रा्थ--च +और, यत्‌ जो द्रव्य, अत ->इन सत्‌ और. 
असत्‌ दोनो प्रकार से, अन्यत्‌ भिन्न प्रकार का और असत्न्त्त 
होने चाला है, वह, अस॒त्‌ >केवल असत्‌ ही कहा जायगा। 


व्यास्या--कोई भी द्रव्य उत्पन्न होने पर सत्‌ और उत्पन्न होने 

से पहिछे असत्‌ माना जाता है। तथा जिस द्रव्य का कभी भी अस्त्तित्व 
नही पाया जाता, वह तो असत्‌ है ही। इसका तात्परय यह है फि जो 
वस्तु नष्ट नही हुई, प्रत्यक्ष दिखाई देती है, उसका अभाव नही कह 
सकते । इसी प्रकार, जो वस्तु प्रत्यक्ष दिखाई नहीं देती या नष्ट हो 
गई, वह माव-हीन अर्थात्‌ अस्तित्व हीव कही जायगी। वयोकि, जो 
वस्तु है ही नही, उसका सत्‌ कहना सिद्ध हो ही नही सकता । 


रा ] [ वैद्ेपिक-दर्शन 


असविति भूसप्रत्यक्षाइमाबाइभूतरछतेबिरोधि 
प्रत्यक्षयस्‌ ॥६॥ 


तृष्ा--असत्‌ ० जिसका भाव म हो इति>ऐंसा शान 
भूत प्रस्यक्ष-अमाबातु*-उत्पन्न पदार्थ के भमाव से भूतस्मृते ८ 
होमे बाछे द्रभ्य की याद बसी रहने से बिरोधि प्रत्यक्ष ८ 
बिरोधी प्रत्यक्ष के समान है। 


ध्यास्था-- जैसे तत्‌ का विरोधी सत है भैंसे ही थो इष्प उत्पन्त 
होकर गइश हो जाय बह सत्‌ कम गिरोधी जसत्‌ कहा बागया। क्योहि 
क पदार्थ तत्पत्त होकर नइ हो जाता है देखा हुआ होते ते बरपकी माद 
भौ बनती रहेपी, फिर भी बह प्रत्यक्ष ए्रस्प के विपरीत होते भंधा हो है। 
तात्पर्य यह है कि कोई वस्तु देखी हो तो उसके गड़ होने पर भी याव 
शतो रहती है ससे देहतो के चौंदतौ चौक र्से पष्टा-बर था बहाँ के 
रहने बारे या बाहर के स्यक्ति मी लो गहा जाते हैं, बत सबको यह 
ज्तुभव है कि महूँ बच्टा-चर था मौर भप्टा-बर वा ऐसी शाइ बती रहने 
पे पह प्रतीत होठा है कि अब बच्टा-बर नहीं है। लब बस्टा-बर तही 
है तो बह ध॒तु के शिपरीत अर्थात्‌ अत पदार्थ रहा । 'प्रत्पण्बत! पद 
का प्रयोग इसल्षिए हुआ है कि पहिले लस बच्टा-बर भी शततां थी भर 
शईय है इससिबिे से ध्रत्‌ का विरोधी लसतद था असप के विरोधी उप 
अर्थात्‌ प्रतप्त के समान कड्टा है। 

तथाइमावे साबप्रत्यक्षस्वाक््णल । ७ ।। 

हुजार्भ--धपा » इसी प्रकार अमाबे « असत्‌ होने में 'च** 
भी भाजप्रत्यक्षत्थात्‌ ८:सत्‌ के प्रस्यक्ष होने से विपरीत कक्षण वा 
जोष हो जाता सम्मव है । 

अ्पाक््या--अमाज बाम्य सामास्ण है फिर सी विपमण के बनुसाए 
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ही उसका होना न होना बनता है । मत [प्रत्यक्ष दिखाई देने वाली वस्तु 
को कहते हैं और अतव्‌ में सत्‌ के विपरीत लक्षण होंगे अर्याति जो वस्तु 
दिखाई दे वह सत्‌ है, तो जो वस्तु दिखाई न दे वह असत्‌ ही कही 
जायगी । जैसे घागा प्रत्यक्ष रुप में सामने है, वह नेत्र द्वारा देखा जा 
रहा है और जब वह नष्ट हो जाता है, तब नेत्नो मे नही देखा जाता, इम- 
लिये वह पहिले तो प्रत्यक्ष था और बाद में, नष्ट होने पर अप्रत्यक्ष हो' 
गया । इससे सिद्ध हुआ कि सत्ता के विद्यमान रहने पर सदु बौर सत्ता के 


न रहने पर अर्थात धागे के नप्ट हो जाने पर सत्‌ का विपरीत लक्षण 
हो गया, इसलिये उसका असत्‌ होना माना गया है । 


एतेनाइघटोष्गौर:धर्मेद्च व्याख्यातः ॥। ८ ॥। 


सृत्राथं--एतेन -- इससे, अघट +- घड़े का न होता,अगौ ८८ 
गो का न होना, चल्‍-और, अधघर्म >घर्म का न होना, व्याज्यातः 
“कहा गया समझना चाहिये । 


व्यास्या--घडे के ग्रुण घडे मे ही होंगे गौ मे नहीं हो सकते । 
इसी प्रकार गो के गुण भी घडे मे नही मिलेंगे । जो घडा है, वह घडा 
रहेगा, गो है वह गो रहेगी । इस प्रकार एक के घ॒र्म दूसरे मे न होने से 
अधर्म! पद का प्रयोग इस सूत्र मे हुआ है । गो का अभाव घडे मे और 
घढे का अभाव गो में यह सामान्य रीति से ही जान लिया जाता है, 
इसकी पहिचान के लिये किसी प्रकार के विशेष ज्ञान की आवश्यकता 
नही होता । प्रत्येक वस्तु नियत घ॒र्मे वाली है और अन्य के गुण उसमे भा 
नही सकते । इसलिये, उसके नियत लक्षण से हो यह जान लिया जाता 


है कि 'यह गो है! अथवा 'यह घडा है!” इसलिये प्रत्येक वस्तु फो उसके 
नियत छक्षण से समझ लेना चाहिये । 


अभूतं नास्तीत्यनर्थानतरम्‌ 0 £ 0 
सृत्राथं--जभृतम्ु> जो उत्पन्न नही हुआ और, न-भअस्तिर< 


4 । [. बैफ्ेषिक-इर्शन 


असबिति सूसप्रत्यक्षाषमावाइसमूसस्मृतेबिरोधि 


प्रत्यक्षबत्‌ ॥६॥॥ 


प्रुज्ार्थ--असत्‌ » जिसका भाव न हो इति-ऐसा ज्ञान 
मूय प्रत्यक्ष-अमाबातु*उत्पन्न पदार्थ के अमाव से भरूतस्मृतते पर 
होने वाछे डृस्प की याद यनी रहने से मिरोधि प्रत्यक्बत्‌ ८ 
बिरोधी प्रत्यक्ष के समान है । 


स्याक्पा--जैंदे अपत्‌ का गिरोधी ध्प है बैंसे ही जो दृस्प उत्पय् 
ह्ोफर तह हो लाज भह सत्‌ का भिरोधी ऋएत्‌ कहा आयगा। कर्योति 
लो पद्यर्ष पत्पत्त होकर नह हो जाता है देखा हुआ होते से उसकी माद 
भौ बतौ रहेपी फ़िर भी बह प्रत्पप्त इृष्प के विपरीत होते जैसा ही है। 
तारपर्य मह्‌ है कि कोई गस्‍्तु देखी हो ठौ उसके गढ़ हीते पर शो साद 
बनी रहती है भैसे देहझ्लकी के चॉँदसी चौक में बब्टा-्पर या भहाँ के 
रहने नाले मा बाहर के व्यक्ति भौ यो बहाँ बाते है ठत तक्‍कों यइ 
अमुमव है कि यहाँ बष्टा-बर था और दस्टा-बर था ऐसी याद बसी रहये 
से बह प्रतीत हौठा है कि अब दष्टा-बर तहीं है । जब बष्टा-बर तही 
है तो बह उत्‌ के विपरीत मर्पाद शसत्‌ पदार्ण रहा । 'प्र्पप्तनत' पद 
का प्रयोग इसकछ्िए हुआ है कि पहिछे सस बस्टा-बर मी सत्ता बौ अब 
शह्दी है इसलिये उसे छत्‌ का बिरोबी शक्तत्‌ या असर के बिरोधी संत 
शत प्ररयश्न के समात कहा है । 

सभाप्सावे भावप्रत्यक्षस्थात्छ । ७ ।। 

सुत्रार्भ-- तथा « इसी प्रकार, भभावे - शसत्‌ होते में जरूे 
भी भाषप्रत्यप्स्वास्‌ > सत्‌ के प्रत्यक्ष होने से विपरीत छक्षण का 
थोष हो जामा सम्भव है । 

क्याक््पा--असाव छम्द शामात्य है, फिर जौ विषय के अनुसार 
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ही उसका होना न होना बनता है । सव्‌ [भ्रत्यक्ष दिखाई देने वाली वस्तु 
को कहते है और असतद्‌ में सत्‌ के विपरीत लक्षण होंगे अर्थात्‌ जो वस्तु 
दिखाई दे वह सत्‌ है, तो जो वस्तु दिखाई न दे वह असत्‌ ही कही 
जायगी । जैसे घागा प्रत्यक्ष रूप में सामने है, वह नेत्र द्वारा देखा जा 
रहा है और जब वह नष्ट हो जाता है, तब नेन्नो से नहीं देखा जाता, इस- 
छिये वह पहिले तो प्रत्यक्ष था और बाद मे, नष्ट होने पर भप्रत्यक्ष हो' 
गया । इससे सिद्ध हुआ कि सत्ता के विद्यमान रहने पर सत्‌ और सत्ता के 


न रहने पर अर्थात्‌ धागे के नष्ट हो जाने परु सत्‌ का विपरीत लक्षण 
हो गया, इसलिये उसका असत्‌ होना माना गया है। 


एतेनाइघटो5गौर5्धरमंइ्च व्याख्यातः ।। ८ ॥॥ 


सुत्नार्थ--एतेन>- इससे, अघट >> घडे का न होना,अगौ.-+ 
गौ का न होना, च--और, अघमम >धर्म का न होना, व्याख्यात 
+>कहा गया समझना चाहिये । 


व्याख्या--घडे के गुण घडे मे ही होगे गो में नहीं हो सकते । 
इसी प्रकार गौ के गुण भी घडे भे नही मिलेंगे | जो घडा है, वह घडढा 
रहेगा, गौ है वह गौ रहेगी । इस प्रकार एक के धर्म दूसरे मे न होने से 
अधघमे पद का प्रयोग इस सूत्र में हुआ है । गो का अभाव घड़े मे और 
घडे का अभाव गो मे यह सामान्य रीति से ही जान लिया जाता है, 
इसकी पहिचान के लिये किसी प्रकार के विशेष ज्ञान की आवद्यकता 
नही होती । प्रत्येक वस्तु तियत घर्में वाली है और अन्य के ग्रुण उसमे आा 
नही सकते । इसलिये, उसके नियत लक्षण से ही यह जान लिया जाता 
है कि 'यह गौ है' अथवा 'यह घढा है' इसलिये प्रत्येक वस्तु फो उसके 
नियत लक्षण से समझ्न लेता चाहिये । 


अभूतं नास्तीत्यनर्थान्तरम्‌ ॥ £ 0 
सृत्रार्थ--अभृतम््‌ <- जो उत्पन्न नही हुआ मौर, न-अस्ति-- 


एह९३ | [. मैप्रेपिक-इसंग 
जा नहीं है इति>>यह दोनों ही अनर्मास्तरसु-परस्पर में गिरोधी 
महीँ, बहस एक णेसे ही हैं । 
अ्पाक्या -- अमृत पदार्थ अवधि लो पदार्ष उत्पप्त मेंहदी हुआ या 
पद गही है शबद्ता उत्पप्र होकर मड़ हो गया और जिप्ाप जीठित् मब 
गहीं है यह शात अमाष का ही धोष कराते बाक़ा है इसे अत्त्तामाव 
कहते हैं। 'शतबॉस्तरप्' कट्ट कर अम्रुत बौर हूत क॑ जिश-भिन्न होने 
बाले भाव को सम्राप्त कर विश एप हैं । इससे सूत्र का अर्ण बठेया कि 
को वस्तु कभी त हुईं हो औौर जिसके कभी होते कौ आप मी व हो, 
रुस बस्तु का अत्पस्त अमाव मासता चाहिये | धांग हौ थौ वस्तु खत्परते 
नही हुईं सौर थो अस्तु है नहीं उत बोगों का अर्तिप्राथ एक ही है।णो 
फ़त्पस् नही हुईं बह होगी हो कहाँ है लघगा वो गहीं ई--डह जगातों 
शत्पभ्न ही नहीं हुऐ और पदि जत्पण्त भी हुईं शो शह हो पं, इस प्रकार 
हस्पष्न ते होता मेणजा गष्ट हो बाता पह शेर्तों श्याएँ टप वह्ठु के 
अत्पत्द क्रप्ताव का ही शात कराती हैं। इसी पै इसको एक दुसरे के विप' 
रीत लक्षण बाली भ कह कर, समाग होता ही माना पत्रा है । 
नास्ति घटोगेह इति, सतो घटस्प गेह संसर्गे 
अतियेष ॥ १० ४ 
धूदाब--गेह «भर में बट >भड़ा गे मस्सि>महों है, 
इति “ ऐसा कहने में सत “होते हुए गटस्य>पड़े का गेह 
संत्र्म -णच्र के सम्बस्प ते प्रतिपेष'*_न होता समझना बाहिये । 
व्याक्ष्पा- घर ये बड़ा सड़ी रह्टा शो गर रा और पड़े का सम्बन्ध 
भी प्रमास दो सशा । घर पे घह़ा का ऐसा कहते रे जब बड़े का अस्तित्व 
जा तब उसका शम्बत्य शी घर सै वा झय ही है तो रत्तता अर्वब्त 
खम्ाज ही कड़ा दासया | सम्दन्ध तो ठभी गजेगा छय दस्सु जर से रहेकी 
मर बह हंद प्रे दिकाईं देदौ । जो ब्पु मेत्र सै प्रस्कक्ष मही बड्ों फ्िपी 
हई दी हही ठो उसझ्म से होता ही मातता पड़ेगा । 
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आत्मन्यात्ममनसोः संयेगगविशेषादात्म प्रत्यक्षम्‌ ॥११॥ 


सुत्नाथं--आत्मनि ८ जीवात्मा में, आात्ममनसो*-- जीवात्मा 
और मन के, सयोग विशेषात्‌ >सयोग की विशेषता से, आत्म 
प्रत्यक्षम्‌ - जात्म स्वरूप का ज्ञान होता है । 


व्यास्या---जो वात्मा मे आत्मा और मन के विश्ेष योग से आत्मा 
का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। इसका तात्पर्य यह है कि एकाग्र मन से आत्म- 
ज्ञान की प्राप्ति का अभ्यास करने वाले योगी जात्म साक्षास्कार करने मे 
समर्थ होते हैँ। जब तक मन एकाग्न नही होगा, तव तक बात्म-साक्षा- 
त्कार के अभ्यास मे भी सफलता नमिल सकेगी | इसीलिये आत्म 

साक्षात्कार के लिये मन की एकाग्रता आवश्यक है। और मन का एकाग्र 
होना विषयों के त्याग करने पर ही सम्भव है । विषयो में मन फसा है 
तो अम्यास करते रहने पर भी उसका एकाग्र कर सकना कठिन है, क्योकि 
मन चचल होता है और वह वारम्बार विषयो की ओर दौढता है। 
इसोलिये, सूत्रकार मन को जात्म-चिन्तन में तल्‍लीन करने का भाव व्यक्त 
करते हुए, मन का भात्मा से सयोग होने पर ही आत्म साक्षात्तार होने 
का उपदेश करते हैँ । इससे सिद्ध होता है कि आत्मा के साथ मन तललीन 
हो तो जात्म-साक्षात्कार हो सकता है । वैसे, मन यह जानता है कि मेरा 

सम्बन्ध भात्मा से है, परन्तु, जविद्या के कारण बात्मा की ओर न जाकर, 

विषयों की ओर जाता है । इसलिये, सर्वे प्रथणथ अविद्या को नष्ट करने 


को चेष्टा करे, जिससे विवक की उत्पत्ति होकर मन मे एकाग्रता आ सके 


भौर उसका बात्मा से योग हो सके । इस सूत्र में 'स योग-विद्येषात्‌' पद 
इसीलिये बहा है कि मन सामान्य तोर से तो विषयो में ही फंसा रहता 


है और जव चह विषयो को त्याग देता है, तव वह विद्येष रूप से आत्मा 


के साथ युक्त हो जाता है, जिससे आत्म-साक्षात्कार की विशेष उपरूब्धि 
होती है । 


र ] [. पैसेपिक-दर्णेन 


तथा द्रष्पास्तरेपु प्रस्पक्षम्‌ ॥ १२ ॥ 

शृघार्ष--तथा “इसी प्रकार, द्ब्यान्तरेपु--अम्य द््म्पों में 
भी प्रस्पक्षम॒न्ण्साक्षात्‌ ज्ञान हाता है । 

स्पाक्या--योग थी सहायता से अस्प सूरम हरस्पों का भी ज्ञान 
हो बाता है। क्योकि धृश्म दृध्प-परमालु आादणि सेब से दिला गहीं 
देते परासु, मो भी एक्ति इतनी प्रदछ है कि सपतके हारा उतका टौक 
अमुमात हो जाता है। तात्पर्य गह है कि मस को एक़ाप्र करके जिस 
जिपय के छप्जेपल में पाया बाय मह विपय ज्ञाग-सम्म हो लाता है। 
साबारण झुप से भी यह देखा जाता है कि धो कार्य मनोयोग पूर्यक दिशा 
जाय उसके पूर्ण होते में सफरूता मिद जाती है और लो कार्य गिता मन 
है किया लाता है, बह कमी एफ गही होता। इसप्ले छिद्ध होता है कि 
कोकिक कार्यों म॑ श्लौर आध्यात्मिक कर्मों में मत का घोग हा तमी रड़- 
क्ता भमिछ सकती है भ्रस्यभा शद्गी मिक्त सकती | 


असमाहितान्त'करणा उपसहृत समाघयस्तेषाअ ॥।१३॥। 


सुष्रार्ष--असमाहद्दितान्त ह्रणा>जो स्थिर अस्त करण 
बासे तहीं है, च->पर,उपसंहत रूमायय ““घ्नो समाधि से बिरत 
हो गये हैं तेपाम्‌ «थे योग भ्रष्ट पुर इंघत में पड़े रहते हैं । 

ड्रयाक्पा--जित दाजियों का मत एकराप्र लहीं रह पाता लौर सन 
के शकाग्र ग रहमे से समाधि भी बार-बार भंम हो जाती है, तब अपने 
को पमानि के मोम्य ते मात कर थे समाधि #ा त्पाग ह्वी कर बैट्ये हैं 
ऐसे पुक्पाँ को मोग-अ्रष्ट माता सया है। मे योज-प्रष्ट पुस्प बष्म-मए्ण 
के सासारिक भक्त में पड़े हुए छपते प्राएश्थ कर्म का शोप मोपते रहते 
हैं। झगवा भो पुस्व उमावि के प्रभाव सै अपने आत्पा आदि को श्रृद् 
कर चुके हैं लौर उन्होने समाधि को करोड़ दिया है ठो छतके मत की 
स्थिएठा ही रह पाती इसलिजे उत्दे भात्म-आात तो होता गहीं इछ 
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द्षा में उन्हें प्राख्घ कर्म अर्थात्‌ पूर्व जन्म के कर्मो को भोगना पडता है 
और, उनका जन्म-मरण नहीं रुकता | क्योकि, प्रारब्ध कर्मों का क्षय 
आत्म-ज्ञान होने पर ही हो सकता है गौर तभी जीवात्मा का फल-भोग 
नष्ट होने पर मोक्ष की प्राप्ति होती है । इसीलिये मन के स्थिर रहने को 
ही मोक्ष-प्राप्ति का साधन मानना चाहिये । 

तत्समावायातु कसंगरुणेघषु ॥ १४ ७ 


सूत्रा्--तत्समावायात्‌ «जिन द्रव्यो का साक्षाद्‌ होता है, 
उनके समवाय सम्बन्ध से, कर्मग्रुणोषु -उन-उन द्वव्यो के कर्मों 
और गुणों का ज्ञान प्रत्यक्ष रूप से हो सकता है । 


व्यास्पा--योगी को प्रत्येक सूक्ष्म द्रव्य के गुण, कर्म का प्रत्यक्ष 
ज्ञान होने लगता है, क्योकि, उसका उन द्रव्यों से समवाय सम्बन्ध हो 
जाता है । तात्पयें यह है कि किसी भी विषय मे मन का सयोग होने से, 
वह विपय प्रत्यक्ष हो जाता है ( मन के सयोग के विना, शान की उप- 
लरूब्धि सम्भव नही, जिस द्रव्य के गुण, कर्म का ज्ञान करना आवदयक 
हो, वह मत के समवाय सम्बन्ध अर्थात्‌ मेल से ही होता है। सूक्ष्म द्रव्यो 
का ज्ञान योगियो को होना इसीलिये माना है कि उनका मन एकाग्र रहता 
है और वे जिस विपय का ज्ञान करना अभीष्ट समझते हैं, उस विषय के 
चिन्तन में अपने मन फो तल्लीन कर देते हैं। यही ज्ञान-प्राप्ति मे सफलता 
का एक कारण है, जो योगियो को ही सुलूभ हो सकता है। 


अत्मससवायादात्म गुर्णेषु ॥ १५॥ 


सृत्रार्थ-आत्मस मंवायात्‌ « आत्मा के सार्थ समवाय सम्बन्ध 

होने से, आत्मगरुणेषु -- आत्मा के चेतन स्वरूप होने वाले गण 
का प्रत्यक्ष ज्ञान अर्थात्‌ साक्षात्कार होता है । 

व्याख्या-- जिस प्रकार मन के सयोग से सूक्ष्म द्वव्यों के गुण, कर्म 

का ज्ञनें होना सुलभ है, वेसे ही, मन का आत्मा के साथ सयोग होने 


श्र ] [. वैंप्रेपिक-रर्णत 


पर आरमा के यूर्जो का ज्ञात हो लाता ई। अत्या का सु है, उतका 
शर्त होना । मत बब बात्म-चिंतन में ठस्दीस होता है तमी शारमा के 
चैतत स्वरूप का साझात्वार कर पाता है | यह, लात्प-स्वस्प का साक्षा- 
ल्‍कार होमा ही भोस-प्राप्ति का सम्तिम साथन है। इसी को परम-तिदधि 
याता थया है। जिर्होति आरमा से सालसात्कार कर डिया मे ही मोश 
प्राप्ति के शिकारी हैं। उनका युक्त अबस्पा मैं रहता का यया है। 
खतके प्राएग्य कर्म शप्ट होने से फ़रू-मोप का भी क्षय हो जाता है, इस 

छिये एत्हें पुन संसार में लहीं घागा होता। इसीडिये योपीयत जाए 

ह्वात दी प्राप्ति का प्रयत्त करते हैं। मोक्ष की कामना बाके पुरषों के 
डिये यही एक मार्य है । इससे ध्रात्मा के साथ भन का समयाय पम्दत्व 

थर्षात्‌ संयोप होने सै आएमा के स्वरूप गा यधार्प ज्ञात अग॒बा प्रत्पत 

होगा प्रिड होता हैं। 


॥ बबमौउम्पापः--प्रणलाछ्विकम्‌ स्मास्तम्‌ ।। 


नवमोंएध्याय'--द्वितीयाह्विकम्‌ 


अस्पेद कार्य कारण सयेगगि विशेष समयायि 
घेति शद्धिकम्‌ ॥ ! 0 


सृदार्ध- अस्प» इसका इदस>यह  कार्येयु ८ कार्य 
कारणबुन्ल्यारण संयोगितसंयोगी बिरोधि» विरोधी है चन्‍ट 
और, समवाधिः-सद्दा साथ रहे वाद्य है इधि* ऐसा ज्ञान 
सकझिक्म८ क्षण पे होता है । 

ब्याध्या--गार्य गो देशकर कारण का हूत होता द| बोर कारण 
से कार्य वो दाता जाता है तंयोय है संजोगी का शऔौर बिरोद से विशेषी 


अ० ध्या० २ ] [ २१७- 
का अनुमान करते हैं | इसी प्रकार समवाय को देखकर समधायिका ज्ञान 
होता है । “अर्थात्‌ इस कार्य का यह कारण है-- उस कारण का यह कार्य 
है-यह इधका सयोगी है और यह इसका विरोधी है तथा यह समवायी 
है! इस प्रकार का ज्ञान लक्षण देखकर होता है । इस प्रकार के ज्ञान को 
अनुमान कहा गया है । अनुमान के लिये व्याप्ति को कारण मानते हैं । 
जैसे-धुआ देखकर ऐपा मनुमान होता है कि यहाँ अग्नि होगी । वर्योकि, 
घुंआ है तो अग्नि अवश्य होगी। अग्नि के विना धुआ हो ही नहीं 
सकता । जब तक किसी वस्तु का अन्य वस्तु के साथ सम्बन्ध न हो, तब 
तक व्याप्ति नही बनती । कार्य-कारण सम्बन्ध में व्याप्ति का होना सिद्ध 
होता है। घुए का कारण भग्नि है, इस व्याप्ति सम्बन्ध से ही घुए को 
देखकर अग्नि का बनूमान किया जाता है। पुत्र को देखकर भी पिता के 
होने का अनुमान होता है, क्योकि पुत्र की उत्पत्ति पिता से ही होगी। 
सयोग से भी सम्बन्ध का ज्ञान होता है, जैसे हगीर और त्वचा का 
स योग । शरीर है तो उसके साथ ही त्वचा भी होगी । गर्म जल को देख- 
कर यह अनुमान करना कि जरू अग्नि पर गर्म हुआ होगा, इसलिये, यहाँ 
गरिति भी होगी । विरोधी का ज्ञान इस प्रकार होता है कि सर्प को झाड़ी 
की तरफ फु कारते देखकर यह अनुमान हो कि यहाँ नेवछा ही होगा, 
क्योंकि सप का विरोधी नेवला है । परन्तु, इस प्रकार का ज्ञान तभी हो 
सकता है, जब लक्षण का पूरा ज्ञान हो । अधूरे ज्ञान में भ्रम हो सकता 
है और 'अम होने पर अनुमान प्रमाण को पिद्धि नहीं हो सकती और 
व्याप्ति सम्बन्ध के ठोक न होने पर भी अनुमान नहीं बनता । जैसे अग्नि 
को देखकर यह अनुमान कर लिया जाय कि यहाँ घुआ घवष्य होगा तो 
यहू अनुमान मिथ्या मिद्ध होगा, क्योकि, अग्नि, बिना घुआ बाला भी 
होता है । इसलिये घुये वो देखकर अग्नि का अनुमान तो फर सकते हैँ, 
परन्तु अग्नि को देखकर घुए के होने का सनुमान नहीं कर सबते। इससे 


सिद्ध हुआ कि लक्षण का सही ज्ञान ही अनुमान वा दौीऊ ज्ञान करा 
सकता है। 


रहष [. बैंधेपिक-इरत 


अस्पेद कार्म कारण सम्धन्धरचाउबमवाइमवर्ति ॥२॥ 
पृसार्ष--अस्य-० इसका इवसु--यह रूक्षण है बन्‍्-और, 
कार्य कारण-सम्बन्ध «कार्य-कारण के सम्बन्ध यास्रा ज्ञान अबय 
बात्‌भ्वयव रूप होने से भबति होता है। 
ढ्याक्ष्या--इस बस्तु का बह रूसतयथ है यह बात कार्य और कारश 
के सम्बन्ध से जाती जाती है। बुए का कारण (अग्ति है इस बाठ का 
ज्ञात होते से घुए को देखकर यह शगुमात हो थाता है कि यह शल्तिपे 
उत्पप्त हुआ है। साथ ही घुये को देघकर पद्चिचात छेशा कि मह बुना 
है है, उसके स्वस्प का ह्वान होते पर निर्भर है। यदि घुये का शप गहीं 
माह्ुम तो किस प्रकार पहिचाता जायया कि पह बुआ है पा भूछ भादि 
कोई ऋर्य पदार्य है। सूत्र से अगयब से अगयबी की पह्वितात करते का 
निर्देघ्त किया गया है, जैसे छोड़े का कार्य करता है गह कोह्टार है भा 
पकाने का कार्य करता है, बह पढ़ाने बाक्षा कहा झायपा। ह्सी प्रकार 
कत्यज समझता चाहिये । अतुमात दो प्रकार का माना प्रा ई--एक 
स्वार्थ शलौर पूसरा पणणे । स्‍्मार्च लअगुमात उसे कहते हैं जिसकी अपने 
ही ब्यासि और गुण से परौक्षा हो सड़े तबा परा्श अनुमान बह हैणो 
कषस्प की प्रेरया बासे माय से उत्पप्त ब्यासि का शान होते पे होता हो । 
स्पाय में पाँच बज़ खगुमात के शियरे माने गये हैं--एक प्रठिशा दूरछप 
हैतु, ठीपरा उदाहरण 'भौना बबयबो और पांचवा निपमत । प्रतिजशा-- 
जेसे क्षप्द अतित्प है इसे प्रतिज्ञा कहा गया है बर्योकि हढ़ बंप मैं उठे 
झमित्य बह दिया धया । शब इस प्रतिज्ञा का हेतु भौ होना ही चाहिगे 
बयोकि ध्वंड़्ा होती है कि सल्द को अधित्य क्यों कहा? तो छसका हेतु बत 
कमा कि शाब्य उत्पप्न होता है। इस पर कोई कहे फ़ि दाम्य रुत्यप्त होता 
है इस बात को उदाहरण देर धमसाओं तो कहा कि अँसे बड़ा मिट्टी 
पे उत्पप्त होता है श्रीर उसका टूट कर नह होता प्रत्वशा देश जाता है 
| और रत्पप्त होत बाली जिठती बस्तुए हैं बे लमौ लापाजात हैं इसीडिप्े 
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शब्द उत्पन्न होने वाला होने से अनित्य कहा गया । हेतु को प्रतिज्ञा 
सिद्ध करना अवयवी कहा जायगा, जैसे जो वस्तु उत्पन्न होगी, वह अवयव' 
वाली होगी और अवयव वाली वस्तु नित्य हो ही नही सकती । साथ ही 
जो वस्तु उत्पन्न होगी, वह नष्ट भी अवश्य होगी। इस प्रकार, अवयवो से 
अनुमान करने से, इसे अवयवी कहा गया ! पाँचवा निगमन वह है जिसमे , 
प्रतिज्ञा का हेतु बताकर प्रतिज्ञा को सिद्ध करने का निर्णय देते हैं, जैसे 
शब्द उत्पन्न होने से अनित्य है--यह अन्तिम निर्णय हो गया । इस प्रकार 
अवयवो से अनुमान करने को ही परार्थ अनुमान कहते है । 

एतेन शब्द व्याख्यातसम्‌ (३७ 


सृत्रार्ण--एतेन >> इस प्रकार कहने से, शाब्दम्‌ -> शब्द सबधी' 
ज्ञान भी, व्याख्यातम्‌ कह दिया समझना चाहिये । 


व्याख्या--जिस प्रकार लक्षण का ज्ञान कहा गया है, उसी प्रकार 
शब्द का ज्ञान समझना चाहिये । अर्थाव्‌ शब्द के द्वारा जो अर्थ भादि का 
ज्ञान उत्पन्न होता है, वह भी अनुमान के अन्तर्गत ही मानना चाहिये । 
जैसे अनुमान व्याप्ति-सम्वन्ध से होता है, व्याप्ति के विना नही हो सकता, 
वैसे ही शब्द का ज्ञान भी उसके अर्थ को जानने पर ही हो सकता है ।॥ 
शब्द का अर्थ जाने बिना उसका तात्पर्य ही नहीं समझा जा सकता। जैसे 
अनुमान के दो भेद कहे गये हैं, वेसे ही शब्द मी दो प्रकार का है। एक 
तो शब्द में अर्थ बताने वाली घक्ति रहने से अर्थ समझा जाता है और 
दूसरे ऊृक्षण और व्यजन आदि से भी अर्थ जाना जा सकता है। लक्षण से 
तात्पय॑ यह है कि किसी विषय के वर्णन को देखकर उसमे आये हुए शब्द 
का विषय के अनुकूछ अर्थ किया जाता है । जैसे रेलगाडी में चरूते हुये 
किसी स्टेशन पर गाडी ठहरे और कह दें कि 'कानपुर आगया' तो समझना 
होगा कि स्टेशन तो चलता नही, गाडी चलती है, कानपुर कही से नही 
आया, वल्कि गाडी कानपुर के स्टेशन पर आगई। इसलिये, 'कानपुय 
आा गया' का अथे विषय के _अनुकूल यही बनेगा कि 'गाड़ी कानपुर मे 
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कापई। इसी प्रकार, कोईं स्यक्ति धुए को देपकर कहे कि 'महाँ बन्ति है। 
जह पुंशा होगा वहां अस्ति अवस्‍्य होया इस ध्याति-्सम्बत्य से तो पह 
बहता टीक हो सकता है परत्तु शब्द का सट्दी अर्ग 'यदाँ बम्ति है ऐसा 
शही हो सकता बल्कि यहाँणु आ है ऐसा होगा। परन्तु, जातपार ध्यक्ति 
“यहाँ बम्ति है ऐसा कहने सै यह धमझ छेया कि इसने घुए को देफकर 
ही इस प्रयार कहा है। सरयथा मए को देखकर अस्ति है! ऐसा कइूता 
छणुड्ध भी हो सकता है क्योकि इजिस छे तिकरा हुआ बुआ तो पुछ 
देर तक ब्यास रदता है परन्तु, इजिन दर चस्ता ाता है। इससे प्रिखध 
हुआ कि घर का अर्थ बियय कै बर्नत से भौ समग्य छा सता है। तथा 
आम्दों का सामास्य अर्थ उसके यथार्थ हवन सै होता है जिस्हूँ लर्ग का शाम 
शही वे शप्द का तात्पर्य धमम्ते में समर्थ नहीं हो एकक्‍से । 


हेतुदपदेषो लिख स्‌ प्रमाण करणमिस्मनभरस्तिश्म्‌ ॥४॥ 


सृष्ार्स-- हेतु « हेतु, उपदेश' «उपदेश सिमजुमुच्य्एक्ष 
प्रमाणमु ७ प्रमाण और करणमुब--करण इति यह मर्पाम्त 
रम्‌>ूप्तमान अर्थ का शाम करामे वाले हैं। 

ब्यास्या - हेतु कारण सूचक है मर्पाव 'जमुक्त बार्य ड्रिस हैदु से 
हुमा ? ऐसा प्रसत करते से ह्वात हुआ कि हेतु का तात्पर्य कारण है है। 
जिस कारण कार्य किया जाय उत कारण को हेतु कहते हैं। जिससे अर्थ 
का प्रदश्न हो सके बहु रुपदेस है। थैसे डिसी से कहें कि 'जस्त से भोज 
बतेता” अबथा 'शर को स्वच्छ रखता आगप्यक है। इत थागरयों का अर्थ 
मनुष्य के छिपे शितकारी तौ है ही एप हो डिसा प्रद होते पे भी उपदेश 
ही है। इस प्रकार जिस सम्द से मतक्त्र सिड होठा है षह खपरेध है। 
जिस जिह्मु अभता प्ाकार प्रकार से किसी बरतु भी पत्चिचान हो एके 
धपै छडिट्र बर्पान्‌ रूलज बहने हैं | जैसे पाय छीन बारी होती है धो 
सीग अर्म पयुत्रो के मी है | पूछ बाली होती है शो पूछ अर बपुओं कै 
भी होठी है रसडी पूछ के अम्त भे जारू होते हैं, ठो प्रैदध वी पूछ ली 
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बैंसी ही होती हैं, फिर कहा कि गाय के गले के नीचे मास लटकता रहता 
है, तो माँस बैल के भी लटफता है, फिर कहा कि गाय के थन होते हैं, 
चैल के थन नही होते । इस प्रकार पूछ के बन्‍त में वा, सीग, गले भे 
छटकता हुआ माँस कुब्ब और घन होना यह गाय के लक्षण हैं। लक्षण 
बादि का यथार्थ ज्ञान ही प्रमाण रूप है। इस प्रकार उदाहरण सहित 
सिद्ध हुये करण मर्थात्‌ कारण को अनुभान कहते हैं । इससे सिद्ध हुआ कि 
हेतु, उपदेश लिझ्ू, प्रमाण और करण के द्वारा शब्द का यथार्थ शान 


प्राप्त होता है । 
अस्पेदमितिवुद्धयपेक्षित्तत्वात्‌ ।१५७ 


सृत्रार्ग--अस्य>- इसका, इदम्ु >> यह लक्षण है, इति-+ऐसा 
ज्ञान, बुद्ध-अपेक्षित्वात्‌ -बुद्धि की अपेक्षा से होता है। 

डयाएया--इस कार्य का यह कारण है अयवा इस वस्तु फा यह्‌ 

लक्षण है, इस प्रकार की जानकारी बुद्धि से होती है। क्‍योंकि बुद्धि ही 

पदार्थ का ज्ञान कराने बाली है ) जैसे, किसी बालक से कहें कि यह गाय 

है, यह ऊंट है, यह घर है, यह तोता है इत्यादि गौर वह्‌ बालहफ उस- 

उस वस्तु को देखकर समझ ले कि इसे गाय कहते हैं, इसे ऊंट कहते हैं ॥ 

यह ज्ञान बालक की बुद्धि ही ग्रहण करती है। यह देखा जाता है कि 

दि अनेफ मन्द बुद्धि वाले पुरुण जिस किसी विषय फो शीघ्र नहीं समझ 

पाते और तीदण बुद्धि वाले पुरष. उसी विषय को शीघ्र समझ छेते हैं। 

घसमे बुद्धि की अपेक्षा से ही ज्ञान का उत्पन्न होता सिद्ध होता है। यदि 

कहेँ कि गाय है' ऐसा सकेत होने से ही गाय का होना समझ में छा जाता 

है तो यह कहना ठीक नही हैं । क्योंकि गाय के आकार-प्रकार और सभी 

लक्षणों को वृद्धि जब ठीक प्रकार से ग्रहण फर छेतो है तभी समझ में 

बाता है कि यह गाय है, मनन्‍्यथा बहुत से बालको को देखा है कि थे सभी 

पशुओं फो गाय वताने लगते हैं । यह्‌ उतकी बुद्धि की कमजोरी ही है, 

के जब सक उनकी बुद्धि ठीक प्रकार से गाय का या भेस्त गादि का अन्तर 
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भहीं समश केशी तब तक धपी पशुओं मैं गाय॑ क्म प्रम रहता है जौर ठीक 
अकार समझ फ़ैसे पर नहीं रहता | कपी-कमौ पाय-बैछ कै सूष्ड को हुए 
से देखकर यह पहचनानता कटित होता है कि पाय कौत-सो है और दैफछ 
दौन-सा है। उसका कारण मड्दी है कि हृर होते के कारण बुद्धि पाममा 
अर के गिशेष चिह्न घत आामि को पहल तहीं कर पातौ इसलिये यही 
पिड़ ह्ोधा है कि बुड़ि की अपेसा से ही विपयों का गबार्ष शत हो 
'पाठा है। 

आत्ममनसो सथोगविशेषात्‌ संस्काराहुच स्सुति' ॥६॥। 


सुतार्भ--अतममनसो >काहमा मौर मन के संमोग-विशे 
घास रूसयोग की वियेषता से 'ब ० मौर, सेस्कारातु «संस्कार से 
स्मृति 5 माद बसी रहती है । 

ज्याक््या-- देखी हुई बस्तु को मत आत्मा को पँषाता है ज्षात्‌ 
अ्रारसा मसल के द्वाए| ही तष अस्तुर्ओो को जागता है. बोर मत के संपोप से 
जोर बस्तु के आकार प्रकार आादि के अमुजग से बह उस बस्तु की याद 
रखता है। इसे पों मी कह सझते हैं कि बारमा के ताप मर्त का विशेष 
जोग होवा है जोर संस्कार-सम्बत्ध होता है प्तसे स्मृति की रत्पत्ति 
झोती है | तात्पमे मह है कि बस्तु का सम्बन्ध तेश से हुआ छोर सेन से 
मन को भढ बस्तू सर्मांपत की तबा मत ते उसे आत्मा को समाप्त कर 
दिया। इध प्रकार आत्मा से उस दिवद को प्रहण करके पुत्त संग को 
छोटा दिपा । जैसे कोई राधा किसौ कारबांत को देखकर एप सुरक्षित 
रखते के छिये अपने मरी को रोटा देता है जौर आावश्पकता होते पर 
रुप फिर कभी पेस्त करते को कहता है, तब बह मंत्री छत काबजात को 
अति लाते पर राजा के सामने पेश करता है) बैंगे हो करौर का राजा 
छात्मा अपतरे मंत्री मत को ललौटापे हुए विषय को आवश्यकता होते पर 
चफ़्ै छव के केता है-इसी को याद रहते हैं। क्योकि मन ही छल 
बस्तु के हस्काए को लपते में अनासे रखता है लौर लब आत्मा को क्कौ 
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आवश्यकता होती है तब उसे याद दिला देता हैं। भव यह समझना 
चाहिये कि जिस वस्तु अबवा हृश्य का अनुभव ठोक नही हुमा है उतका 
सस्कार ठीक स्मृति नही होने देगा, क्योकि जब वस्तु या हृश्य का यथायथे 
ज्ञान हो न होगा तो उसका सही सस्‍्कार ही कैसे जमेगा ? इससे मानना 
होगा कि सस्कार ही यथार्थ ज्ञान मे सहायक है और स्मृति भी ससस्‍्कार 
के विपरीत कभी नही हो सकती । किसी देखी हुई वस्तु को याद करने 
पर आत्मा का मन के साथ जो सभोग है उसे सयोग की विशेषता समझनी 
चाहिये । क्योकि, विपयो का आत्मा के लिये निवेदन करना तो मन का 
सामान्य कार्य है, ऐसा तो वह निरन्तर करता रहता है। परन्तु, किसी 
पिछले दृश्य की याद दिलाना--यह मन का विज्लेष कार्य मानना होगा । 
अनेक वार, इच्छा से उत्पन्न हुए ज्ञान द्वारा जिस सस्कार को उत्पत्ति होती 
है, उसके दुबारा याद आने के कारण उसे स्मृति कहते हैं । परन्तु, योगी 
के लिये स्मृति भी प्रत्यक्ष के समान ही है । वे अपनी योग-शक्ति से मतीत 
के दृश्यों को प्रत्यक्ष करने मे समर्य होते हैं। जिन पर उनकी कूपा हो 
जाती है, उन्हें योगाम्यास की ओर आकषित करने के लिये उनके अतीत 
के मासिक हृदयो को साक्षात्‌ दिखछा कर ससार की असारता का ज्ञान करा 
देते हैं। हमारे मन्त्र-द्ष्टा ऋषियों ने, न देखे हुए विषयों को भी लिपि- 
बद्ध कर परम ज्ञान के भण्डार रूप वेदों का आविर्भाव किया । यह सब 
मात्मा और मन के सयोग गौर सस्कार की सहायता से ही हो सका | इस 
सब से यही सिद्ध होता है कि मन के योग से आत्मा में उत्पन्न हुमा 


सस्कार ही स्मृति का कारण है और मनोयोगपूर्वेक उत्पन्न हुआ ज्ञान ही 
भाषं ज्ञान कहा गया है । 


तथा रवप्नच: ॥७9॥ 


सृत्रार्थ--तथा ८5 इसी प्रकार (आत्मा और मन का सयोग 


होने पर और सस्कार के द्वारा, स्वप्त स्वप्न का होना समझना 
चाहिये । 


श्श्ड ] [_ पैपरेपिक-रर्रत 


ध्यक््या--प्रैंसे संस्कार के हारा तबा मल बौर आत्मा का विशेष 
ग्रंबोम होने पर ह्मूति का होता कहा गया है, बसे ही अर्जात्‌ मात्मा का 
भग के छाप विज्षेप योस रए उंस्‍्कार से स्व की इहाति धममसनी 
चाहिये | इस्ियों का बाह्य दिपयों का प्रहथ करमा छोड़ देगे ओर मत 
का भी बाह्य गिपयों को छोड़कए अत्तरस्न हो बाते पर मत औौर इसिंग 
से उत्पप्त हुआ ज्ञान ही स्वप्त है। बर्बाद सोते हुये को लो स्तरप्स दिशाईं 
दैते हैं, बह देखे हुए शिपयों को मन और इस्ियों द्वारा छोड़ देने प८ 
परस्पर मिलने शऔौर अआरहमा थे सम्पर्क करते का परिणाम है। टि्ा्गों में 
स्वप्न को तीम प्रकार का माता है--(१) संल्‍्कार विध्केप कै उत्प्न (२) 
पुराधादि के सुनने से उत्पात और (३) पूर्व बस्म के कर्मफकछ पे बत्पस्म | 
अब संस्कार विशेप से उत्पत्त स्वप्प का तिकृपषण करते हैं। जित कार्य 
क्रो देते विभारते अतुजब करते हुए तिड्ठा श्रा जाय धैते ही हृष्म 
विचार या अनुझुव पे उम्बन्षित हएप सपत्पित हो बाते हैं। बएमें ऐश्रा 
नहीं है हि सब वातें क्डों कौ त्मों शिलाईं द बल्कि उतभा रूपास्वए, ऐेए 
बदल अपना बउऊरा उल्तटा भी दिलाईं दे सकता है । जिस विदमग था संत 
दए धषिक संएकार होपा बह शिपय »बविश्ता स होमा और कय ससस्‍्काए 
मा जिपय ्यूकता सै दिक्राई हैगा। दूसरे प्रडार वा स्वप्ठ पुराण 
शात्त कहानी हिस्से चरित्र आदि है सुतते अभितय श्ादि देशते था 
अरब प्रगार से प्रदृध करते सोग्य 4िदश के सस्फरार सै मत कै मभागित 
होने पै दिप्ताई देता है । छतपें पृड जादि का प्रत्यश देखता धमुद्र तट पर 
दाता परबंत पर चड़ता टेब-रर्णत करता पृजिय्री वर भ्रमण आदि यह 
अपना ऐप हौ बन्प ह४प उपस्थित हो घरते है। तीमरे प्रार का कपप्त 
बह है जिसपे समशाव) हरय कोईं सारते को दोड़ता है कोई उठकर 
छलरता है पोरँ गाली देता है बबे भी सवारी करता है पघत्सव में जाग 
कैठा है राज बत जाता है ऐएशमै-शुर भोतता है इत्पाडि हृश्ए शाजे 
इयप्त पूर्रेजरण के घुम्जपुज फक रुप में दिताईं देते हैं । पुन मे बा्दों 
को अधष्ते जोर असुब कर्ज बास़ों बो गुरे अबदा प्रधादते रप्ण होते हैं। 
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कनेक वार देखा जाता है कि स्वप्न में जो बात दिखाई देती है, वह जागने 
पर संत्य सिद्ध हो जाती है । इसलिये अनेक विद्वाचु स्वप्नो को भविष्य की 
सूचना देने वाले भी कहते है। इन भविष्य सूचक स्पप्नो मे शुभ परिणाम 
वाले और मशुभ परिणाम वाले , इस प्रकार दो भेद होते हैं। पूर्व जन्म 
के कर्मों के फल रूप मे उन सस्कारो का जागृत होकर मन को प्रभावित 
करना ही इन स्वप्नो का कारण कहा जा सकता हैं। इससे यही सिद्ध 


होता है कि स्वप्नो की उत्पत्ति मे भी मन और सस्कार का आत्मा से 
योग ही प्रमुख है। 


स्वप्तान्तिकम्‌ ८१४ 


सूत्रार्थ--स्वप्तान्तिकस्‌ 5 एक स्वप्न से दूसरे स्वप्न की 
उत्पत्ति भी उसी पर आधारित है । 


व्यास्धा--जैसे आत्मा और सन के असामान्य सयोग से स्वप्व 
की उत्पत्ति कही गई है, वैसे ही एक स्वप्न मे दूसरे स्वप्न का उत्पन्त हो 
जाना भी आात्मा, मन और सस्कार से ही होता है । इसमे भेद इतना ही 
है कि स्वप्त तो पहिले अनुभव मे आये हुये प्तस्कारो के प्रभाव से होता 
है, परन्तु स्वप्न में स्वप्न की उत्पत्ति का कारण वात्कालीन भनुभव का 
संस्कार है। अथवा यो कहना चाहिये कि दोते हुए अनुभूत विपयों की 
याद से स्पप्त उत्पन्न होता है ओर उन अनुभूत विपयो मे दूसरे छनुभूत 
विपयो की छाया का समावेश होता स्वप्नान्तिक अर्थात स्वप्न की उत्पत्ति 
होती है । जैसे मी देखा कि राज-दरवार मे खडे है, वहाँ का दृश्य देखते- 
देखते जगल का हृण्य देखने लगे और वह हृदय भी वचदलू गया--एक्क 
सुन्दर शहर मे पहुँच गये । यह एक स्वप्म में दूमरे स्वप्न का उत्पन्न होना 
ही है । कभी-कमी तो स्वप्न में हो ऐसा ज्ञान होता है कि हमे जो दिखाई 
दे रहा हे, वह स्वप्न है। स्वृप्त देसते वाला स्पप्त मे ही यह अनुभव करे 
कि र्म न्‍्वप्त देस रहा है--इसे वास्तन में, स्वप्त मे ही स्वप्न मानना 
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होगा । इसमें मत पर शान तम्तुओं का अधिक प्रभाव रहता है शोर 
आएमा जिद्ठा से क्रम प्रमादिठ रहता है। इन प्व दार्तों से पद्ठी पिठ 
होता है कि स्वप्न क्रो उत्पत्ति हो मत और संस्कार के श्रात्मा के साव 
संयुक्त होते पर होती ही है खाद ही स्वप्त की उत्पत्ति का कारण भी 
गद्ठी है। 

घर्माध्च ॥६॥ 


सुत्रार्ध--अ «जोर, धर्मात्‌* भबर्मे से भी स्वप्त का उत्पप्त 


होना कष्ठा गया समझमा चाहिए । 

श्यात््पा--बर्म बम पे भी स्वप्ण गो हत्पत्ति हो छकती है। 
क्योकि अपने हारा डिये हुए कर्मों का फकू गोचर तो आवश्यक हैलो गह 
दिखी भी ₹प मैं प्रास हो सकता है। सस्‍्थप्ण भी फू-योप का एक हाषत 
धमझा ला सकता है। क्योंकि स्वप्न मैं बुरै दृएप देखकर गुश्यी कौर 
भच्छे स्वप्त देखकर धुखी होगा तिश्वित है। बडा दुच्य होता है, गढां 
बही मातमा होया कि आत्पा ऋपने अलुम पूर्व कर्म का फड भोग रहा है 
और सुख होने से यह मास्पता होती है कि पुष्प कृत्प अत धामिक 
कर्मों के फन्न ₹प में सुझ परिछ रहा है । स्वप्त में सौ जिस सुसन्‍दुस की 
प्राप्ति होठी है, बह कर्म-पक्ष का लांप्रिक मोस ही है | यदि कहें कि स्वप्ण 
में बुक्त-मुश्च की प्राति का कारब धर्म गहीं अ्नुभुटिं हो होगी फक्शाकि थो 
जात अनुभन में आती है ठसे ही स्वप्स रूप में दैसा जाता है, स्ूप्त में 
मार पड़ते से चोट तो छूमती तहीं गदि सूखे को स्वप्न में भोजन करा दें 
तो उद्रका पैट कपी तहीं सर सकता । आागते पर उसी भूख कम तहीं 
होगी थो कैसे मासे कि क्रसका कारश कर्म ही क्षौप्राऐँ श्झा समाः 
जान करते हैं कि जिस समय स्थप्त मैं सार पड़ती है उस उमय हो मार 
का मजुसत होठ है है पयागक राज से भारी डर रूक्‍ता हैं किसी के 
कै हाशा रूपर मैं पिराये लाते पर पगरिश्ते करा अशुमब भी होता है, शोअब 
ममिछने या बच्च पीने सै तृधि का सौ अतुघव द्ोथां है। बाड़े बह अमुभष 
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थथार्थ न हो, तो भी उस समय तो प्राणी को सुख-दु”ख की प्रतीति होती 
ही है । अब इस बात को समझाते हैं कि स्वप्त पर धर्म-अधरमम का प्रभाव 
किस प्रकार पता है ? जो व्यक्ति वामिक विचार चाले, शुद्ध भावना, 
पवित्र आचरण और सीमित खान-पान वाले हैं, उन्हें बुरे स्वप्व दिखाई 
नही देते, वे सदा अच्छे स्वप्न ही देखते हैं। इससे विपरीत अर्थात्‌ बुरे 
आचरण वाले पापी पुरुषो को अच्छे स्वप्न कभी भी दिखाई नही देते, वे 
जब भी स्वप्न देखते हैं, वुरे ही देखते हैं।यदि, अच्छे माचरण वाले 
व्यक्ति कभी-कदा बुरे स्वप्न देखते भी हो तो या बुरे आचरण वालो को 
कभी अच्छे स्वप्न दिखाई देते हो तो उसका कारण उनके पूर्व जन्म का 
'सस्कार ही हो सकता है। जो पूर्व जन्म में या इस जन्म में भी कभी 
भूल से या जानकर ही कोई बुरा कार्य कर बैठे हों और बाद मे अच्छे 
आचरण वाले हो गये हो तो उन्हे कभी-कभी बुरे स्वप्न भी दिखाई दे 
सकते हैं। इसी प्रकार पाप-कर्म करने वालो को, पूर्व शुभ कर्मों के प्रभाव 
'से अच्छे स्वप्नो का दिखाई देना सम्भव है । इससे सिद्ध हुआ कि स्वप्त 
के छुम या अशुभ रूप से दिखाई देते में घर्म, अधर्म भी एक कारण है । 


इन्द्रियदोषात्‌ सरकारदोषाच्च5विद्या ॥९०॥ 


सुत्रार्थ--इन्द्रियदोषात्‌ - इन्द्रिय के दूषित होने से, च॒++ और 
'सस्का र-दोषान्‌>-स स्कार के दूषित होने से, अविद्या -अविद्या 
अर्थात्‌ अधर्म ही समझना चाहिए । 


व्याज्या--इन्द्रिय का दूषित होना अर्थात्‌ इन्द्रिय का अपने यथार्थ 
विपय को ग्रहण न करना ओर सस्कार का दृषित होना अर्थात्‌ कर्म को 
अकर्म और अकमे को कर्म मानना अथब्रा हृश्य-श्रम होना आदि कार्य 
अविद्या के कारण ही होते हैं । इसमे इन्द्रिय-दोष वह है जिसमे यथा तो 
इन्द्रिय वेकार होजाय अथवा जिस विषय को ग्रहण करना है, उसे उसके 
यथार्थ रूप मे ग्रहण न करके अन्य रूप में ग्रहण फरे। जैसे अधकार मे 
“रस्मी को सर्प रूप से देखना । यह दृष्टि का दोष हुआ भौर ससस्‍्कार का 
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बोप बड है जैसे कि स छि्रा जादि जिप को मारक माना भया है, इज़के 
झैबग करने सै सावारण मनुष्य जादि की मृत्यु हो घकुठी है। परलु, 
बहुत-पे व्यक्ति संश्िया सौर अप्रीम आदि का दैनिक सेजत करते हैं। मह 
उसका विछ्ड्ध धस्फार ही हुमा । इस प्रदार, इस्तियोँ के दुपित हीरे के 
घोर जिदड्ध स॒ल्‍्कार छे,बिरुद्ध पर्म भी उत्मध्ति मामी गाती है। भैपे त॑खिया 
सार है परस्तु जो ठते सेबत करमे के बम्यासी हैं, उसके डटये बह 
बीदत प्राय है दो यह विस्ड्र-बर्म हुआ | कुउ का कुच विलाईंदेतापा 
इसियों का अपते अपने कार्थ से जिरत होजाता यहू थी विस गर्म हुआ 
क्योंकि इखिओं का मैकार हो लाता थैते तेभ सै दिखाईं ते देता ह्वाष- 
बाँजों का से अकछृता भले से स थोस़ सकता गाज से धुताई हे दैनां यह 
स्व रोग थादि कौ उत्पत्ति के कारय होता ह थौर रोय की छत्पत्ति 
चित आहार विहार के न होते से होती है तथा उधित थाहार-विहार 
का ते रहता अविद्या अयाँ( घब्यात के ही कारण होता है | कुछ का कृत 
दिश्याई दैगा भी सशान का ही गिपय है मौर पछ ल्‍्कार में बोप मी मजा 
से ही तम्मव है। इससे छिय हुआ हि इखिय और स रक्मए, इनके दुपित 
होने का कारण अविद्या ही है। 
तय बृष्टशागस्‌ ॥7१॥॥ 
हुार्ध--तत्‌ » बह मविद्या इट्शानम्‌-््पूपित शान मर्याव 
अम्नाम कही जाती है। 
बयाटया--ब्रात कै दपित हो जाते को ही धविचा कहते हैं। बदि 

कई कि क्लाग ठो जाग ही है बह बृदित कैते होया ? तो इधता समाषाग 
पहई है कि थो छोए प्रिसी के मरत पर उबझ़ा सृत्क से स्टार करने थाते 
हैं पै पर जातते हैं हि अख भें तगढ़़ी बद्दी चतिद्दोनौ है 
अर्थात्‌ से को मएता हे। ऐता जातते हुपे जी ॥[ & रच बोलते बौर 
अधर्म कर्म हारा पनोपार्रत श्लांटि का कार्य करते रहते हैं । ऐरो कार्यों को 
करते हुए मै मूछ याठे हैं हि हपको जी ठस दिया अर कं आहर छौटना है 
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फिर अघर्म के कार्यों को क्यो करें ? इसे ज्ञान का दूषित होना ही कहेंगे । 
झंसार को असार जानते हुए भी विषय-भोगो मे फंसे रहना और मोक्ष- 
प्राप्ति के लिये प्रवत्त व करना, यह ज्ञान का दूधित होना ही सिद्ध होता 
है। इसीलिये, सूत्रकार ने दूपित ज्ञान को अविद्या कहा है । 


अदुष्ट विद्या ॥१२॥ 


सुत्रा -अदुष्टमु जिस ज्ञान में दोष नहीं है, वह शान, 
विद्या विद्या कहा जाता है। 


घ्यात्या--जो ज्ञान दोप-रहित अर्थात्‌ निर्मछ है, घही विद्या है ॥ 
अर्थात्‌ यथायें ज्ञान हो और उसके अनुसार ही आचरण करे वही विद्या 
कही जाती है । विभिन्न मत-मतान्तरों और सम्प्रदायों मे भी जो ज्ञान 
बेद-सम्मत है, वही यथार्थ ज्ञान है और वेद विरुद्ध मान्यतायें मनमानी 
होते के कारण कल्पित तथा त्पाज्य हैं, वह अविद्या से उपन्‍न समभनी 
चाहिये । इसी प्रकार जो पदार्थ जैसा हो उसको वैसा ही समझना निर्मेक 
ज्ञान माना गया है। शरीर और आत्मा के भेद को ययारय॑ रूप में जानना 
और समार को असार मानकर मोक्ष के लिये प्रयत्त करना भी “विद्या! 
मर्थाव्‌ शुद्ध ज्ञान ही समझना चाहिये । 
आर्य सिद्धदर्शेतं च धर्मेम्पः ॥९ १३४७ 


सूच्रार्थं--आषम्‌ 5८ ऋषियों के उपदेश, चज"-और, सिद्ध- 
दर्शेनम््‌ # वेद सम्मत पदार्यों का देखना अधवा वेद आदि शास्त्रो 
का देखना, धर्मेम्य >-धर्म से सिद्ध होता है । 
व्यास्या--मत्र द्रश्ठ ऋषियों को भूत्त, मविष्यत्‌, वर्तमान तीनों 
काल का स्पष्ट ज्ञान होता है, इमल्यि, वे जो कुछ कहते हैं, वह प्रामा- 
णिक होता है । उनका उपदेश सुनना सभी के लिये सुलभ नही है। 
क्योकि ऐसे ज्ञानी सन्त कहीं कही ही मिलते हैं। घर्माचरण वाले और 
मोक्ष की कामना करने वाले पुरुष ही उनके समोप जा पाते हैं और 
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उनको ह उन ऋषि महपियों के उपदेश सुमने का सौमाम्य प्राप्त हेए 
है। इसी प्रकार बेद क्वाबि पास्‍्त्रों के «रत उतका अस्पसत भा जतके 
उपदेश के अनुसार हीते बाछे मशादि के दर्शत भी बासिक व्यक्ति ही कर! 
पाते हैं। ो पुरुष अधर्मी या पापी हैं उनकी रुचि जी सस्तृ-दर्शन और 
झ्षपदेघ-मसगण गी और गही होपी । इसडिसे यह माष्यया ठीक है कि 
ऋषियों के उपदेश भर मजादि पुष्य पदा्षों के बसंत बर्मबात्‌ पुरस्योंको 
है होते हैं। एस सूत्र का पह भौ भर्ज होता है कि . 'सिद्ध पुरुपों के दम ते 
और उनके यपवार्ण उपबेपों को धूलते का बामिक थम ही धौमाय्व प्राप्त 
करते हैं। टौर भी है--अजासिक्रों को ऐसा अवउब हो महीँमिण 
सकता । 


॥ गदतोध्म्याय:--]विती पाद्लिकल्‌ शमाप्त" ॥ 


दवह्ममोप्ध्यायः--प्रथभाहिकम्‌ 


इष्टानिष्टकारणविशेषाहिरोधाच्च सिथः सुख दुःख- 
योरर्थान्तरभावः ॥१॥। 


चृत्रार्थ--इष्ट-अनिष्ठट-का रण-विशेपात्‌ >> इच्छित और अनि- 
व्छित कारणी की विशेषता से, च--और, मिथ +-परस्पर, विरो- 
धात्‌ - विरोध से, सुख-दु खयो ->सुख और दु.ख मे, भर्थान्तर 
भाव परस्पर में विरुद्ध-भाव होता है । 
व्यास्या--सुख और दुख दोनो के लक्षण एक दूसरे से विरुद्ध 
भाव वाले है । सुख की प्राप्ति इच्छित है अर्थात सुख मिले यही इच्छा 
सदा रहती है, परन्तु, दुख की प्राप्ति अनिच्छा से हो जाती है। अर्थात्‌ 
यह कोई नही चाहता कि सुझें दुख की प्राप्ति हो। इस प्रकार सुख 
इच्छित और दुख अनिच्छित होने से, दोनो में परस्पर विरोध है । 
क्योकि, सुख है तो ठुख का अभाव होगा और दुख है तो सुख नही 
रहेगा । इन दोनो के छक्षणी में भी भिन्नता है। सुखी मनुष्य का मुख 
प्रसन्‍्त रहता है, वह शरीर से स्वस्थ और अच्छे वस्त्राभूषण धारण किये 
उमग्र वाला होता है । परन्तु, दु खी मनुष्य के मुख पर मलीनता दिखाई 
देती है, उसका शरीर निर्वल प्रतीत होता है और दुख के कारण अच्छे- 
अच्छे वसस्‍्त्राभूषण धारण करने की इच्छा ही नही हो पाती । इससे सिद्ध 
होता है कि सुख ओर दु ख परस्पर विपरीत लक्षण वाले हैं। “भर्थान्तर- 


भाव का यही तात्पयं है और इसीलिये सूत्रकार ने सुख-दु ख को परस्पर 
विरोधी कहा है । 


( र३ ) 


प्रभम नियेषादसक ठदाइरण भइ बठशादा है डिपपप पूवपर्तो 
अवस्पाओं मे विधारान हैं. और फिर मी का उत्तरवर्ती झम्स्‍्थाओं मै 
विध्मान नहीं है। पह जह बठलाता है हि ये 'क' के फाररा नई ही 
हकते | एसी प्रकार “कह! मी 'कू का कारण नहीं हो एकता थेता कि इूतों 
निपेषाष्मक रुदादसशण हैं पाया लाता है हत्वादि) इस प्रकर यदि निरैणा! 
त्मक ठदादरण पूर्श्स से रिक्त हो षछयय ओर उन तब 
ध्यभौ घाने केवल उनकी छोड़कर थो विश्मात्मक समूह में एडडुप ते 
पायौ चाठी हैं तो करण ब्यूत्व नहीं हो एकठा | गदि बद शर्त पूरी नहीं 
होती ठो ऋरणश बदृत्व कौ तम्मादता ग्रताग नहीं कौ था सकती । 

(८ ) व्यतिरेक मिधि 

मिल कर कहन्प है (कि ब्यूतिरेक विधि, ( [7८ 70८7000 रे वे 
(८१०८ ) का अब कभी प्रयोग किया जाग, म€ छ्पबविधि %ी कमरों 
के पूर्ण करती है। थे इतश्प त्वकूप इस प्रकार प्रतिपादन करते हैं!“ 

“धर सदाहरण डिसमें झअवनुसंघललरगत पदायें या धठना 
पैदा होती है और भ्म्य रदाहरण जिसमें मह पदाये था घटदमा 
शहद बत्पन्न होती है, पे दोमों हे गहरण, केवल एक पअप्नस्था 
छोड़कर सब में समानता रखते दे भ्ीर पद फेयल पहसे ठवा 
दिरस़ में रत्पञ्न होती है, तब यह अवस्था जिसमें ही केवल दोगों 
शद्ाहरणा भेद रखते ६ वह पा तो पदार्थ का कार्य है पा कारश 
है या फारस का आपश्यक अंग है।”? १ 

#्यततिरेकविधि इस सिद्धास्त पर निर्मर है कि लित किती झ्रमत्वा को, 
पिता छजुस॑प्यनागत पदार्ष य्य पच्चय के खराब करसे के झशस मी 
कर उनते, बह छषस्‍्पा अ्रभस्‍्प ही पदार्थ था पटन्य से कारणष्य कै तम्भस्प 
में अ्रनुनिद्ध है। दि एक अबत्या निषाल दी लय ओर डतमे अतुर्तधाम 
गठ पदाष य्यू पत्ता गायह हो बाती है तो झस्द बर्ठुभों के उठी प्रकार 
राइते हुये, शोमों के झम्दर झवरव ही कारशत्य का शम्बन्‍्प शोना चादिरे ! 

उ्यातिरेषबिपि मैं इम दो उदाइरस लेते ईं भोर देवगन शो ही शबाइस्‍्थ 
एप्स कैसे ै। पल्पैड उदाइरल मैं प्र॒जंवर्ती अक्‍्त्पान्रों गा व्यूद होता 


६ रर७छ ) 


है और उतके श्नुसार उत्तरवर्ती अवस्थाश्रों का भी समूह होता, है | दोनों 
उदाहरण केबल एक अ्रवस्था ( चादे वह पूर्ववर्ती अवस्था हो या उत्तरवर्ती 
अवस्था हो ) में भेद रखते हैं जो एक में विद्यमान रहती है, और दूसरी 
में विद्यमान नहीं रहती । श्रन्य सच बातों में दोनों उदाहरण विलकुल 
समान हीते हैं | इससे हम यह निष्कर्ष निफालते हैं कि जिस अवस्था में दो 
पूर्ववर्ती अ्रवस्थाओ्ं के समूह मेंद रखते हैं वह उत्त अवस्था का कारण है, 
(जिस ही केवल दो उचखर्तों श्रवस्थाओं के समूह भेद रखते हैं । 
यहाँ यह चतलाना श्रावश्यक है कि व्यतिरिक विधिके दो रूप हो सकते 
हैं। हम पृ्व॑वर्ती अवध्याओं में कुछ 'प्रौर मिला सकते हैं. और उसका 
परिणाम यह होता है कि उत्तरवर्ती श्रवध्याश्रों में कुछ नवीनता आजाती 
दै। था हम पूर्ववर्ती अ्रवस्थाओ में से कुछ निकाल लेते हैं तो हम देखेंगे 
कि उत्तखर्ती अवस्थाओं में से भी कुछ निकल जाता हैं। इसी हेतु से 
मैलोन साहब व्यतिरिक विधि का इस प्रकार वर्णन करते हैं ,--- 

“जब किसी पदार्थ या घटना के अन्दर उसकी पूर्च॑वर्ती 
अचस्था भे कुछ मित्र देने से उत्तरवर्ती अचस्था में फुछ मिला 
हुआ प्रतीत होता दे और डस में से कुछ घटा देने से कुछ घटा 
हुआ प्रतीत होता है तव, अन्य अचस्थाओं के समान रदने पर 
भी, बह फुछ अवश्य हो पदार्थ या घटना फे साथ कारणता के 
सम्बन्ध से सम्बन्धित है ।? 

इसको उन्होंने व्यत्तिक विधि कहा है क्योंकि दोनों उद्ाहरणों फी 
तुलना फरने पर, जिनकी हम अरहण करते हैं, हम देखेंगे'कि वे केवल एफ 
अवस्था में ही भेद रखते हैं। यह केवल भेद फी ही इकाई है यो सिद्धि 
का मुख्य फारण है और इसलिये ही फॉफी और मेलोन इस विधि को 
एकाकी व्यतिरिक विधि ( ए४९ 70८/४00 0/ आ786 0#०४०४८८ ) 
"कहते हैं | इस प्रकार श्रन्वय विधि में बहुत से उदाहरण केवल एक अवस्था 
में एक समान होते हैं ( दूसरी अवस्था में मेद रहते' हैं ) किन्तु व्यतिरिक 


'विधि/में ढों उदाहरण केवल एक अ्रवस्था में मेद रखते हैं (दूसरी 
अवस्थाओओं में वे एक समान होते हैं । 


( २९८ 3) 


हम निः्नशिखित बीडाध्पक उदाइरण कैते हैं 7 
(१):४लग  कक्षगा (९) खग ललाय 
शग सांग कलाम कंशाग 


प्रषम ध्दाइरद है पूर्थडदी ऋषरुपाओँ ते से “का इ्य कर किया 
गया है श्लोर उस परिणाम यह है दि 'क निष्कर्ष मै से गाजर हो गछ 
है। दिठीए उदाइरण में “क! पूषण्ती घवस्थाओँर्री बोड़ दिया ये 
झौर उतक्प परिशाम पड है कि कक रुसतें सै ग्रायत नहीं इंआ || इव 
प्रदार '' ही एक ऐली प्रकत्पा है जिम दौ पूर्वबर्ती अवस्पापों के छाई 
मैच रखते हैं। उठी प्रव्मर “के ही केक एक अभस्पा है रत 
डचरवर्ती झपस्पाप्रों के उमूई मेद रखते हैं। दृतरी झ्रस्त्वाएं णपा मत 
हैं. छत हम निप्कय निशते हैं कि 'क' «कक? का कारश है । 

इसके वप्पर्थें उबाइस्ण भ्रधोकिजित है : 

(5) दि इस एक इधा से मरे हुए पढे मे पंटी बजातें हैं तो पट 
है आंगाड़ एुनाई देती है। मदि दही घंटी इस पड़े के अत्थर घढाएं भार 
चिछकी इपा निष्यण दी पड है ठो छलका शब्द इताई नहीं देता ! छल 
अवस्थाएँ, उसी प्रकार रइतों हैं; इसलिये इवा का होना शम्द की उतपरिं 
का मुफ़्प कारण है । ४ 

(ल) स्तर किसी मलुष्प के दुर॒य में गोली मारी गई तग हम इु विधि 
के धारा यह चानते हैं (के उत्तम मृत्यु गोशी के लगने से हुई है पो्ि 
सौसी कै कगने से पढ़दो वह प्रम्ता स्वत्थ चीपन क्या रहा या फेक्श 
भोज शगते की जौट बये छोड़कर झस्द सभ ह्ररस्पाएें, ठमान थीं। भव 
गौशी का हूगना ठठडी मृत्यु क्र मुफ्प करण है। - 

उसे कौर पक्ष कर प्रयोग---बष किली बाडपस के प्राइक (२८८८०) 
मैं इससे एक ताय पेंट ध्लैर पल छोड़ा | 'घूंकि बाय उतों। स्यपा 
है इल्फिये पल पेसे को प्पेश्वा देर में रात है। खद में दम 
पम्प मै से भाग निकश्व देते ै और पेत्रा पंथ पक बागी 
दोडते दें हो इस ऐशठे हैं दि दशोमों री एक ताप ही तक पर 


( शशृ्ह ) 


परैंचती हैं । यहाँ भेद सूचक केबल एफ ही श्रवस्था-हवा फा होना है 
अन्य अवस्याएँ, उसी प्रकार है। अतः इसका निष्कर्ष यहे है कि हवा की 
रुफावट ही एक फारण है जिसके रहने से पल अधिफ देर से गिरा और 
क्षैणा जल्दी गिर गया | हमारी दैनिक अनुमान विधि में व्यत्तिरिक विधि 
अत्यन्त सहायक होती है। मान लो एफ मनुष्य भूखा है, उसकी भोजन 
मिल गया, उसकी क्षुघा शान्त हो गई। हम एक दियासलाई को चक्‍स 
से रगड़ते हैं और टेखते हैं कि एक दम प्रकाश होकर आग उत्पन्न हो 
जाती दै। वर्योदय होता है श्रौर एकदम प्रकाश होता है और गरमी 
शुरू हो जाती है। युर्यास्त होता है और अ्रन्धकार छा जाता है । यदि 
फरमी व्यत्तिरेक विधि का श्रसावधानी से प्रयोग किया जाय तो “इसके बादे 
ऐसा, अतः ऐसा हुआ! ( 208: 90९ ९७८80 970.9/९४7 70८ ) श्रथीत्‌ 
काकतालीय दोष उत्पन्न हो जायगा। आ्राफाश में पुच्छुलतारे के उदित होने 
से किसी देश के राजा की मृत्यु हो सकती दे किन्तु इससे हम यह श्रनुमान 
नहीं लगा सकते कि पुच्छुल तारे का प्रकट होना राजा की मृत्यु का अ्रवश्य 
कारण होगा ) उसी प्रकार यदि एक मनुष्य किसी गाँव में से चला गया दे 
अर वहाँ चोरी होना बद हो गया है, इससे हम यह श्रतुमान नहीं लगा सकते 
फि अमुफ व्यक्ति का गाँव से चला जाना चोरी के बद होने फा फारण दै 
मनुष्य का वहा रहना चोरी का फारणु था। व्यावहारिक जीवन में ऐसे 
उदाहरणों की प्राप्त करने के लिये हमें प्रव्यक्षीफरण पर निर्मर रहना पड़ता है 
किन्तु इस प्रकार की अवस्थाओं में हम व्यतिरिक-विधि से निश्चित निष्कर्षों 
को प्राप्त नहीं कर सेकते । इस विधि की मुख्य आवश्यकता की पूर्ति के लिये 
हमें प्रयोग द्वारा उदाहरुणों वी पूर्ति करनी होगी। इसमें कोई सशय नहीं 
कि व्यतिरेक-विधि प्रयोग विधि है क्योंकि इस विधि की श्रावध्यकता की पूर्ति 
के लिये हमें प्रयोग द्वार ही उदाहरण प्राप्त हों उकते हैं। इस विधि की 
प्रधान आवश्यकता यह है कि 'दो उदाहरण, ठीक एक .प्रकार के होने 
चाहिये सिवाय इसके कि एक उदाहरण में श्रनुसंघानगत पदार्थ या घटना 
विद्यमान रहती है श्र दूसरे उदाहरंण में वह अविद्यमान रहती दै | इस 
प्रकार प्राप्त किये हुए, उदाहरण कठोर और निश्चित होते हैं। केवल, एक 


रश्ट 2 


हम निम्नलिखित बौश्दप्पक उदाइसथ केदे हैं :-- 
(१)%खग क्रलाता (१) शरण [तर्य 
श्ब्गा ४ बुला कक्राय 


प्रषम झदाइरंद मैं पूर्णबर्दी अगस्पाह्ोों में ले “कर अडग कर शिक 
शया है भ्ोर डठक परिवाम यह है दि “* निष्कर्ष में ऐे गायच हो फ्य 
है। हिठीव सदाइरण में “कर पू्षक्ती अदस्वाह्ों में चोड़ दिख गंतवर है 
और झुतका परियाम यह है कि *! राखते से ग्राम नहीं इऋ है। ए 
प्रकार “क' ही एक ऐसौ अवस्था है जिसे दो पूष॑धर्ती अ्रक्‍स्थान्नौ करे ठगूइ 
भेद रखते हैं। उठी मझअर *क दी केशश एक प्रवत्पा हे किस रो 
उत्तरकती अवस्पा्णों के शमृड मेद रशते हैं। वूसरी ्रकस्‍्पाएँ सचया रखने 
हैं झा दम मिष्थर्य निश्मलते हैं कि 'क' कर? हा कारश है| 

इसके यण्यर्म उदाहरण प्रभोशिजित है ।-- 

(७) घदि इम एक इपा छे मरे हुए पढ़े गे मंदी बजापे हैं हो रध्यै 
की धाषाजञ तुनाई देती है | यादे वही घंटी उस पड़े के अन्दर बजाई बात 
जिसकी इगा निकाण दी गर्द है तो उत्आ शब्द छुताई नहीं देता । ढस्पे 
चबस्पाएँ दसी प्रकार रहठी हैं; इएसिये इपा ्म होना शम्द कौ ठथत्त 
का मुझ्प दारण है । 

(ल) अब किसी मलुस्ष के दइ॒प में गोसौ मारो गई तब दम इत दिषि 
के दाय गद छानते हैं कि उठकी मृत्यु गौलौ के शगने ऐ हुई है क्योकि 
ग्रेली के शाते से पहले बह अ्रस्‍्ता स्वत्य छीगन किता रह्टा था केश 
गो करगने दी चोट ये छोशकर झमस्प सभ झबस्थाएँ ठमान थीं। ऋएत 
गोजी श्र क्षमनां उसकी सृत्यु हर मुफ्त व्यरद है। 

पेछ्े भौर पक्ष का मपौग--अ॥ किसी बायुपसस के प्राहक (२०८७ प्र८7) 
मैं इसने एक साप पेता भर पद छोड़ा। श्ृकिजाब उतों ख्मम्य 
है इच्लिये पंक पेले की प्रपेद्चा ऐर मैं पुँनाता है! बढ पे छी 
पम्प मै है दायु निकल देते हैं श्रोर पेष्य ओर पंख एुक हापडौ 
चोड़दे हैं दो दम देखते हैं कि दोनों नौ एक सावष दी तल पा 


( २२३ ) 


है। नम्फ केवल एक अवस्था है, लेफिन भ्रन्य मी अवस्थाएँ हैं जिनका 
भी हमें विचार करना चाहिये लिससे कि हम फारण के पूर्ण रूप का 
निश्चय कर सकें । इसी प्रकार जब हम एक जलती हुई दियासलाई किसी 
वस्तु में लगाते हैं तो उसमें आग लग जाती है। उ्र्मँ आग छगने 
पर मुख्य फारण केवल जलती हुई दिया सलाई ही नहीं दे | मिल इस बात 
फो स्वीफार करता है जब वह कहता दै कि ' एक अवस्था जियमे ही केवल 
दो उदाहरण भेद रखते हैं, फारण का एक आवश्यक भाग हो सकता है | 


( ६ ) व्यतिरेकान्वय को सम्मिलितविधि 

मेलोन और कॉफी ने एक नयी विधि का प्रयोग क्रिया है और उन्होंने 
इसका नाम व्यतिरिफान्वय-सम्मिलितविधि (] 007 776000 07)//27- 
८7०९ ४00 / 27८८८०८०४) रखा दै। मेलोन ने इस सिद्धान्त को इस 
प्रकार कहा है ४ - 

* दी हुईं दलतों के अन्द्र जब एक पदार्थ या घटना दूसरों 
का, एकाकी भेद को विधि हारा कारण वतलाई जाती है. और 
जब हम किसी उदाहरण को जानने और पनने में असफल हो 
जते है जहाँ एक पदार्थ या घटना पैदा हो जाती है ओर दूखरी 
नही होती, तव इस प्रकार की खस्मवना हो जाती है. कि 
प्रथम, दूसरी की उपधि-रहित अपरिवर्तनीय पूर्वावस्था है, 
अथात्‌ दूसरी, विन पहली के, पैदा हीं नहीं हो रूकतीः तथा 
यह सम्भावना, निषेवात्मक उदाहरण की सख्य। और भिन्नता 
फे फारण, जो काय ओर सशयित कारण दोनों की अविद्य- 
मानता में समानता रखते है, वढती ही जाती है । 

यह विधि, एकाकी-व्यतिरिकविधि की पूर्व कल्पना करती दै तथा इसको 
पूरा भी करती है | जन्न हम इसमें सफल होते हैं कि;--- 

(१) यदि क है तो क' है और । 

(२) यंदि के नहीं है तो क' नेहीं है | ' ' 

तो' निश्चय पूर्वक हम यंह सिद्ध कर सकते हैं कि 'कः और “कर” प्ले 

कारणता का सम्बन्ध है । एकाकी-व्यतिरिक की विधि यह सिद्ध करती है 


€ एशश१ ) 


/ 
है क्योंकि ग्रबस्‍्पाएं थो एक रुप से पिधमान रही हैं मे ठम्मव है, फ्रेश 
आकस्मिक अतस्पायें ही हों। इसफे भ्ठिरिक्त वण्यर्प ऋरण मित्र मित्र 
छदादरशणों मैं मिप्र हो सफता हे। चह्ाँ तक ्पतिरेकबिधि मीं 
सम्पस्भ है बइ कारयबदुत्म हे छिद्धान्त के ध्यमार पर मिरपक ठिद् मा 
बी था सकती | बदि प्रयोग गाय शाठत अजस्पाह्ों में कुच्न मपौस शत 
बोड़ दी ध्यय छलेर हक्‍्से कुछ सत्पप्न मी हों चाग तो धस्त अवस्पा्म 
है तमान इसे पर, पहली अ्रतत्था हत्तर प्रबतय का प्रवरप दो कस्व 
गिनी चायगी।बह्ों ठक इत उदाहरण का सम्बस्ध है उत्तर ऋष्स्पा का 
और कोई कारण नहीं दो सकता । शेकिन इप्से पह कमी ठिद्ध नहीं हीज 
कि उत्तरवर्ती प्रफ्स्पा व्य दूसरे झयाइरज़ों में फ्स्व कोई कारण नहींही 
लकठा । प्रातः ग्पातिरेशविधि केवल पद्ी दिए कर सकती है कि पृक रा 
पूष॑दर्ती अभस्पा दिगे हुए. ठशाइरज़ में व्मरस है गोकिन यह) मइ दिरई 
महीं कर तवंती कि केंपल बह्ीं कारण है खा इसरे ठदाइरथो में भार 
पअर्य हो दी नहीं सकते । यह, बह तो छिड करती है कि 'क' करण है 
लेकिन मइ। पद नहीं लि करती कि बह केदश कारण है इत्से बडी प्तौत 
ऐोठा है कि रपतिरेगबिनि मी 'रणदुत्व के दिदाग्व हे पैदा दोने साले 
दोषी बी पू रुप से दूर नहीं कर ठकती |. 

(ग) म्पर्तिरेकिणि हारा हम फ्ररद दो प्रणस्पा से मिद्र नहीं 
कर तकते । 

म्पत्तिरिकतिधि झस्ब प्रकार सै मी शोप पूर्ण है। मानांकिखगं 
का ध' ब्ये पैदा करता हे सवा 'क! क्यो मिलाने से हम निश्यय पूथक %६ 
सकते हैं दि यह क व्यय फारय है! यह इम मिम्म्ज पूवक नहीं कल 
सकते | बह हो छकता है क का ब्पर्य ख और पा कै थ्रप मिक्षकर 
धन पपा हो झूठ इस गईं कद ठकते कि पुक मेजी वस्तु के मिलाने 
से झबरग ही कोई 'नमा पारिषतन पेंदा होगा | दो तकता है कि पढ़ 
केबल पक प्वस्या दो दो । टवादरशार्ष ; बदि एक तस्तरी ख़ामफ्रेंदार 
न हो--ठठमें द्ररा नमक डालते मै बह पज़ासकेदार बन लागय| लेकिन 
“इख्ते यह सिप्कप नदी निकलता कि छुम्द्र ज़ायके का कारण केवल समक 


( २२३ ) 


है। नमफ केयल एक श्रवस्था है, लेकिन श्रन्य भी शअवस्थाएँ हैं. जिनका 
भी हमें विचार करना चाहिये लिससे कि हम कारण के पूर्ण रूप का 
निश्चय कर सकें ) इसी प्रफार जब हम एफ जलती हुईं दियाउलाई किसी 
वस्तु में लगाते हैं तो उसमें आग लग जाती है। उतमें आग लगने 
पर मुख्य फारण फेवल जलती हुई दिया सलाई ही नहीं है। मिल इस बात 
फो स्वीकार करता है जत्र वह कहता है कि ' एक अवस्था जिम ही केवल 
दो उदाहरण भेद रखते हैं, फारण का एफ आवश्यक भाग हो सकता है | 


( £ ) व्यतिरेकान्वय की सम्मिलितविधि 

मेलोन और कॉफी ने एक नयी विधि का प्रभोग किया दे और उन्होंने 
इसका नाम व्यतिरिकान्वय-सम्मिलितविधि (] 00४ ए)द्यी00 0407- 
८०८९ 200 ै९7८८०८००) रखा है। मेलोन ने इस सिद्धान्त की इस 
प्रकार कहा है ३- 

* दी हुईं द(लतें( के अन्द्र जब एक पद(्थे या घटना दूसरों 
का, एकाकी भेद की विधि द्वारा कारण वतलाई जाती दे और 
जब हम किसी उदाहरण को जानने और पनएने मे श्रसफल हो 
जाते है जहाँ एक पदार्थ या घटना पैदा हो जाती है ओर दूसरी 
नही होती, तव इस प्रकार की सम्मावना हो जाती है कि 
प्रथम; दूसरी की उपाधि-रहित अपरिवर्तनीय पूवोवस्था है, 
अर्थात्‌ दूसरी, बिना पहली के, पैदा ही नहीं हो रूकती। तथा 
यह सम्भावना, निषेघात्मक उदाहरण की संझ्य। और भिन्नता 
के कारण, जो कार्य और सशयित कारण दोनों की अधिय- 
मानता में समतनता रखते है, वढती ही जाती है । 

यह विधि, एकाकी-ब्यतिरिकविधि की पूर्व कल्पना करती है तथा इसको 
पूरा भी करती दे | जब हम इसमें सफल, होते हैं कि.- 

(१ ) यदि क है तो क' है और | 

(२१) यदि फ नहीं है तो क' नेहीं है। ' ' | ० 

तो निश्चय 'पूवंक हम यह सिद्ध फर सकते हैं. कि 'का और “्क/ मे 
कारणता का सम्बन्ध है । एकाकी-व्यत्तिरिक की विधि यह सिद्ध करती है 


रु 


कि ० 


श्य्श ) 


हि पहले यारप में *४! “ढ7? वा ब्ाएय है। ध्पिद ठिए काने डे तिगे 
हि के का 'ड7 दी सम्पर काएए है सरष्ट ध्यगराद है हि तप वि र 
दिपपक विपष्यासक उतादरखों में अ्रनुवंधान दि ्यप ! शिपपरनीपत 
निेषाष्पड़ उद्धादरव बे हैं. थो धनुसबान के उतरी विभाग सै तंबप रकते 
4ूं। दनइपप के लिये, खरे अ्रतु्तपान पत्र ' सपना शाह हे त्री एम 
निपेषाप्मक र विष्मशमक ठद्दादरपों की सोग रच्ययल-शाप्र के विम्तय 
में थी कली शादियि । इस हर यदि के अादियमान है तो “का? मी 
इप्बपमान है--बढ तिद करडे हमे आदिये (डे दस नियप है पेज नो 
तरथा रिक्त कर दें । यह लम्मामित रपतिरेषरास्व्शदिधि, एकड़ र्केरे$ 
विधि दी त्यतर्त्र रूप से विपेपास्मक हशादइरता -ी खयोज करे पूर्ति 
करती है। रप्रतिरेक दा मेद का तम्बस्ष बररशठ्य-ठम्बरप से है जिप्की 
गिष्थ्रामक टराहरण मैं प्रयोग हाथ न्यिपतत दिया छाठा है बा ऋस्गर 
का हम्बस्प, परीदा डिय हुए. ठप निपंपामक ठद्ाइस्खों है, ध्यर्योरित 
बारण कै ताथ साय कार्य को भ्यपिधम्नता से छाया जाता है । 

झैसे रिगुद्धित भन्‍्पपाध्िपि एकाडी भन्वप-ष्िपि की पूर्ति करती 
उरी प्रकार पह उम्मितित स्शतिरेध्यम्दव विधि भी एप्यड्ी सश्रविरेष 
यिषि ष4 पूर्ठि करती है। रिशुशिदश्धथ झौर सममरलित दि है 
बीस में अम्तर देश इठनप्न है कि प्रथम दिधि मैं विष्याध्मक 
प्रौर नियेधाम्मक ठदाइरथ परस्मचीषरण है प्रास किज्रे बाते हैं तय 
दिवीप जिधि मै बे प्रशैम द्ाय प्राप्त किये बाते हैं। दाम्मिशित स्थतिरे 
क्ास्बय दिपि मे निपैबात्सक उदाहसयों व्ये क्याना बड़ताह ध्रपाए: 
उनको प्रशोस के द्ाय इस प्रकार प्राप्त किस बाय है कि व्यय, उनोँ 
ते किशी मै उप्र नहीं दो जकठा । 


(१) सदृगामि- विधरण- विधि-- 


इस विधि का डपजोग हल ठदाईरशों मे क्रिया बाठा है बिना 
करण का मयक करना सम्भव नहीं है। जेंसे, करयों के न्तिय नियम: मैं 


(१) आदत गज प्रएलाद््गात0 0, 





( रण ) 


अथवा ध्रव प्राकृतिक कर्ताश्रों में.यह सम्भव हहीं? है कि हम॑ उनमें से 
कारणों को प्रथक्‌ कर सकें । ताप, आकषण-शर्क्ति, रगंड़ आटठि को हम 
एक शरीर से अलग नहीं कर सकते किन्तु परिणाम में हम उनको घटा; 
बढ़ा सकते हैं और इस प्रकार घटाने और बढ़ाने से उत्पन्न होने वाले 
कार्यों को हैम देख सकते हैं। यह विधि इस विश्वास पर अवलम्बित 
है कि कारण की शक्ति कार्य की शक्ति के बराबर होती है'। अर्थात्‌ एक में 
घटाव या बढाव से उमी के अ्रनुतार दसरे में घटाव या बढाव होता है ! 
इत विवि के द्वारा हम फारण ओर कार्य के मध्य परिमाण-सम्बन्ध कायम कर 
सकते है । मिल महोदय इस विधि का वर्णन इस प्रकार करते हैं,-- 


धज्ञव फोई पदार्थ या घटनां किसी प्रकार से परिवतेन को 
प्राप्त होती दे और दूसरा पदार्थ या घटना किसी खास रुप में 
परिवर्तित होवी है, तव बह या ती कारण है. या उस पदाथ या 


घटना का कार्य हे या किसी कारणता सम्बन्ध से उसके साथ 
अनुविद्ध है 7? 


यह विधि टस सिद्धान्त की प्रतिपादिका दे कि कासण और कार्य शक्ति 
की श्रपेज्ञा से परिमाण में एक होते हैं श्र जब एक में' घटाव या बढाव 
होता है तब उसी के अनुरूप श्रन्य में मी घटाव या बढाव होता है। इस 
प्रकार जब्र दो पदार्थ या घवनाएँ हमेशा सहश परिवर्तन दिखलाती हैं तब 
हमकी कहना पढ़ता है कि वे आपस में कार्यकारणमभाव छे सम्बन्धित हैं । 
इन दो घटनाओं या पठार्थों मे एक पूर्ववर्ती श्रवस्था है और दूसरी उत्तर- 
वर्ती अवस्था है| यदि वे दोनों परिवर्तित होती हैं तब्र पूर्ववर्ती अवस्था उत्तर 
वर्ती अ्रव॒त्था का कारण होती हैं। सहगामि-विचरण-विधि को साक्षात्‌: 
परिववन भी कहा जा सकता दे क्योकि इसमें पूर्ववर्ती अवस्था और उत्तरवर्ती- 
अवस्था उसी दिशा में परिवर्तित होती हैँ, अर्थात्‌ वे एक साथ उठती हैं 
ओर एक साथ शिरती है| अ्रथवा वे विपरीत-सम्बन्ध में परिवर्तित होती हैं 
जिउंमें पूवंवर्ती भ्रवस्था और उत्तरवर्ती अवस्था विरद्ध दिशाओं में परिवर्तित 
होती हैं अथोत्‌ एक में दृद्धि होने से अन्य में हानि होती है, और एक में 
हानि होने से अन्य में घद्धि होती है। । 

१ 


( २२६ ) 


इसझा बौैजाध्मक ठशइरस निम्नशिक्षित ई - 
कलग दालायग 
कलप कॉल गा 
कर छाग राय 
क बास्प कक? का है। 


इस हदाइरश से स्पए है कि दो पदार्ष या पस्ताएँ पक शाप परिष्ेत 
बा गिचरण कर रही हैं। व्व पूजगर्ती ब्ाइत्या हैंड परिकतन हो 
प्राप्त हो र_्म ऐे ठप एत्तरक्ती भ्रक्‍सथा मैं मी 'क' परिकर्तन ध्मे प्राह है 
दा है। श्रतः इम नि्कपे निकालते हैं कि “क' *क” बम ब्यरयष है पा दोनों 
आापत में कारशता सशंप से सम्बपित हैं। इत उद्ाइरण में इम देखते 
हैं कि उइमाषी भव्स्पाएं ख, गद्दी हैं। भ्रतः यह ठुदाइर्य यह कतक्षाता 
है कि सइगामिविचरण-विधि म्शतिरेक विधि का एक छ्ाठ रूप है। 
उ्ाइस्ण, “क' के सडगामि-परिदतन को पूज॑बर्तों भषत्याओं मैं छोड़कर 
ओर “क! के दरुयगामि-परिषतत को उत्तरकर्ती अरस्पाध्यों में छोड़फर भनन 
प्रषस्पाप्मा में परिषर्तित नहीं होते हैं । इत्ते इतना तो स्पष्ट ओर निरिभ्त 
है कि रब उदाहरण केवश प्रबोग धाय प्रा दोते हैं तर धस्य अभ्स्पाएं 
डी प्रश्मर कौ होती हैं । 

कारबंध रोड से तगामि-दिचारणज-विधि क्र एक इ्लेर रूप बतहारा 
है शितर्मे ठाप रइनेशली अचस्पाएँ वही नहीं होतीं; किस्य मिश्र हीठी हैं। 
मिम्नलिक्षित बीद्यप्मक उद्दाइरण ठारा इम इत रूप के हपए करते हैं “7 


के रख गा कक कॉगा 

क, पक्ष 7४ क जप 

क्.चदच्च नक स्व गा 
क कारण क! क्र हे | 


इस रुबाइरए में इम देखते हैं कि जप राइभौबाली अवस्था, एक 
रुद्याइरण से दूसरे छशाहरण तक बदलती था रही हैं | केवश एक प्रभस्पा 
है धिठों गइ दिखरागा गण दे कि क में मी पृद्धि रूप परिवर्तन झोेने 
से «' मैं मौ इंदि रूम परिकर्तन हो रहा है। इस प्रऋर की उसानता है 


( २२७ ) 


हम यह निष्कर्ष निकालते हैं कि “क' फारण “क” का है। यह ठीक है कि 
इस उदाहरण में सहगामि-विचरण-चिधि श्रन्वयविधि फा विशेष रूप है 
और जो अ्रपूर्णताएँ श्रन्वयविधि में विद्यमान हैं वे इसमें भी विद्यमान हैं । 
इस प्रकार सहगामि-विचर्ण-विधि या तो व्यतिरिक-विधि का या श्रन्वय- 
विधि का विशेष रूप है, जब हम देखते हैं कि साथ रहनेवाली अ्रवस्थाएँ, 
वहीं हैं या मित्र हैं। पहली हालत में तो यह प्रभोग-विधि है और दूसरी 
आअवध्या में यह प्रत्यक्षीकरण की विधि दे । 

इस विधि के निम्नलिखित यथाथ उदाहरण हैं :-- 

(क) हम एक थर्मामीयर ( तापम्ापक यन्त्र ) को लेते हैं। उत्मे 
हम देखते हैं कि गर्मी के बढ़ने से पारा भी बढ़ जाता है| इससे हम 
अन्दाज़ा लगाते हैं कि पारे के बढ़ने का कारण ताप दे । 


(खत) पेसकाल ( ?४8८०७) ) ने यह सिद्ध किया कि सहगामि-विचरण- 
विधि से हम जानते हैं कि किसी पेरोमीटर में पारे की ऊँचाई वाछु- 
मण्डल के मार पर निर्मर रहती है। वह एक पहाड़ पर चढ़ गया और 
ज्योही वह अधिक ऊँचा चढ़ता चल्ला गया वायुमडल का भार भी कम 
होता गया । ज्योंही उसने देखा कि वायुमडल का भार कम होता चला 
जा रहा है पारे की ऊंचाई भी वेरोमीटर में उसी श्रनुपात से कम होती 


चली जा रही है। इसलिये उसने यह निष्कर्ष निकाला कि वायुमडल का 
भार ही पारे के बढाव का कारण था । 


(ग) ऑलबर्ट महान ने इस विधि के द्वारा चन्द्रमा और ज्वारमाटे 
के मध्य कार्यकारण सम्बन्ध स्थापित किया था। उसने देखा कि चन्द्रमा 
की आकृति के परिवर्तन ज्वारभाटा के परिवर्तन के साथ-साथ होते हैं और 
निष्कर्ष निकाला कि इन दोर्नो में कारणता का सम्बन्ध है | 

(घं) यह देखा जाता दे कि गेहूँ के उत्पादन में कमी होने के कारण 
गेहूँ की कीमत बढ जाती दे और जब गेहूँ का उत्पादन अ्रधिक होता है 
तो गेढें की कीमत घन जाती है। इस अकार के मूल्यों के ऑँकड़े 
लेने पर हम यह अनुमान लगा लेते हैं कि इन दौनों में आपस में कारणता, 
का सम्बन्ध हे | क्योंकि ज्योंह्दी ऑमद बढती है त्योंही माँग घटती जाती 


( २२% ) 


है भर पिपरीत रूप में मी ऐसा द्वी होता हे । इस सम्दरण, दो, थो ह्रमद 
ओर माँग मैं पान्न खाठा है गए प्प्रनुपात एएटक८ :२00) कहते हैं। 


(११) सह्गामि-विचरण-विधि,की पिशेषताएँ । 


सदृयमि-दिघरज-विधि की मुझ डिशंपता यह है कि लहयं पूछ प्रयक-' 
करण सम्भव नहीं हे बहाँ भी इस्म् उपयोग किया था ठकठा हे | कुद्द ऐसे 
कारण हैं जिनको पूज रुस में प्रलग नहीं किपा न्वा ठकता । ये प्रबस्‍्पाएँ 
ऐसी हैं बिनको मिल के शब्दा में निस्‍्य कारद (?िएप्प्ाशप८ां ८७5८) 
बडा था धकता है; भेसे ठाप आकमश-शक्ति, बायु सडश का दप्पब, याड़, 
विधुत्‌ व्य झ्ठर, चुम्धक का असर, इस्पादि | हम झिती पदार्थ में छे ाप 
को उ्ंपा अशय नहीं कर उकते--कारस का स्वरुप ही ऐडठा है कि इछ 
प्रकार दी सम्मावना द्वी मद्दी दे। इसी प्रथ्वर इमें ऐसा फ्ोई ठद्ाइसण 
नई मिस ठकता जि ध्यकर्प ए-शाक्ति गा बामुमइल ्म दवाव सर्पसा 
अिध्मान ही । फ्यपि इन निष्प कारशों को तमप्य अक्षग करना प्रतमत 
है दवावि वे माजाझों 7 परिवर्तित होते खते हैं प्रोर इध्यशेए इस उनष्मे 
ध्रांशिक रूप से अलग कर सकते हैं। इम पदार्षों से पंगा तौ छुदध्मण 
नहा पा काठे फिस्तु दे अधिक पा कप्र पण/िगय३ मैं म्रदीठ होते हैं| ठइगामि 
विजर+देधि इन निश्य कारणों क॑ ठशाइरदों में व्यस्यता उम्बत्प गी 
निपम्भित करने के किसे पिशेप रूस छे प्रयोग की चाती है। एन निरफर्णों 
को तबया प्रधऋू नहीं किया जा सघ््ता किन्तु झांशिक रूप से झ्णग किय 
ला सकता है क्योंकि पे परिषर्तित म्प्रजध्ये में प्रकट ोत हुए प्रठीत रोते 
हैं। झुदाइर पास इम ऐसे डदाइर्ण ऐेटे दें बिना ब्तुठ॒घान-गत पदाय 
माध्यम ५ परिषर्सित प्रतीव होते हैं भोर ऋइ इम देकहे हैं कि झ्रम्प पदों 
मैं मी ठाप्नन रुप से परिषर्तेग दिलाइ देरदा है तब हम निषकर्य निशक्षते 
है कि इसे भाप मैं कारसता व्य तम्स्ध हे। ग्यतिरेक पिधि क्या ती 
इक बह्दों प्रयोग होता है डड्टों पूण रुप पे प्रप्क करश सम्मष दो झपात्‌ 
अजु्ंधधनपत परार्थ प्‌ डशाइरप्य से विद्यम्धम दो भोर दूटरे रुद्मइएसों 
में सबपा बदबधमान शों। घाठा उद्गामि-दिचरश्-विधि का केषवा 
डर 


“( शरर॑6 ) 


उन्हीं उदाहरण» में प्रयोग किया जाता है जहाँ व्यतिरिक दिवि का प्रयोग 
नहीं हो सकता । 
उक्त विधि का सुचित्रित रूप निम्नलिखित है --- 

हम एक ग्राफ लेते हैं. जिसमें एक पदार्थ या घटना फी हम तियेक्‌ 
रेखा ( [077207/2 ]77८ ) से दिखलाते & जो कई स्थानों पर करी 
हुई है तथा श्रन्य घटनाओं का स्पष्टीकरण उध्य रेखाश्रों से बतलाया गया 
है जो भित्र भिन्न लम्बाई रखती है। ये उध्य रेखाएँ तियक्‌ रेखा पर भिन्न- 


भिन्न विन्दुओं से खींची गई हैं श्रोर उनकी क्रम से बढते हुए. दिखलाया 
गया दे | जैसे 





ताप की मात्राएँ, 

इस चित्र में तिर्थक्‌ रेखा ताप की मात्राश्नों की बतलाती है तथा फई 
बिन्दु, जिन पर इसफी विभाजित किया जाता है, ताप की मात्रा में वृद्धि 
को जाहिर करते हैं। तथा उच्च रेखाएँ. ( ए८ाएथपावाट्पोब४ ]7८8 ) 
पारे के आयतन को स्पष्ट करती हैं । ज्यों ही ताप की मात्रा बढती है त्यों 
ही वेरोमीटर में पारे का आयतन मी बढ़ता जाता है । 

(१२) सहगामि- विचरण-विधि की सीमाएँ 

सहगामि-विचरण विधि की निम्नलिखित सीमाएँ, हैं ;--... 

( १ ) सहगामि-विचरणु-विधि फा, प्रत्यक्षीकरण द्वारा देखे हए, 
पदार्थों के परे प्रयोग नहीं फिया जा सकता | इस विधि के अनुसार हम इस 
प्रकार तक करते हैं कि जब दो पदार्थ या घटनाएँ एक साथ परिवर्तन 


( २२८ ), 


है झोर विपरीत रूप में भी ऐसा ही होता दे । इस ठम्परम को, लो ऋमद 
और मांग मैं पाण्न बाठा है ग्पपयानुपराह (07८४० इधा00) ब्यवै है 


(११) साशगाति-वियरण-विधि,की विश॑पताएँ। 


सहगपि-मिघरश विधि की मुझ्प विशेषता यह है कि बहाँ पूरा प्रय' 

ब्रश हम्मम्र नही है वह्यों भी ह0का उपयोग किया भा ठकठा है । कुद्ध ऐसे 
कारण हैं झिनको पूण् रूस मे भ्र्ग नहीं किया ला सकता | ये भवस्‍्पाएँ 
ऐसी हैं जिनषो मिले के शंब्दी में निश्म कारय (एटसाशाला। ०१.०) 
कहा क्षा धक॒ता है जैसे, छाप श्राषपण्र-शक्ति, बामु मंडश का इध्ब, पड़, 
विद्युद्‌ का ऋधर, घुम्भऊ का भ्रठर, इकादि। हम डिसी पंदार्य मेंसे 7 
को उमया झ्शग नहीं कर उर्ते--कार-ज का सपरुप ही ऐवा हे कि हु 
प्रगार ढी हम्मावना ही नहीं है। इसी प्रष्पर हाँ एंशा ओश ठद्ाइर्य 
नई मिक्त ठकशा जिता झाकपेरा-शक्ति गा बायुर्मशल व्य दपाद ल्वृबय 
भ्रविध्वमान ही | गयापि इन निहम कार्यों क्रो छबपा झ्रज्मम करता प्र्तमन 
है दचापि दे माध्यम परिषर्तित होते रइते दें श्रौर इसलिए, €म उनके 
आंशिक रूप से झ्रतंग कर सकते ैं। इम पदार्थों ते सबंपा ही ध्ुरफाय 
नह पा तर्ूठे रिन्तु पे स्मबक या कम परिसाण में मठीत होते ईैं। रएयमि- 
विजरस-विभि इन नि कारणों के उथाइरक्षा मैं, व्यस्थता एउम्हस्ध की 
निश्चित करने के क्षिप, दिशेप रूप है प्रयोग की बाती है। एन निश्मकरयों 
को सदपा प्रधक्‌ नई किया ज्य तऊंशा किस्तु ध्यंशिक रूप हे गशग किप्य 
छा तकता है म्योंकि मे परिरर्दित माजाहं मैं पक दोते रुए. प्रतीत दोठे 
हैं| रुदाइरडार्प इस ऐसे रदादप्ण छेते हैं शिनमें ह्रमुतघान-गत पद्ाथ 
माजझों | परिवर्तित प्रतीत दोसे हैं और जब इस देखरे ईं कि झरत्प पदों 
है मी एमान रूप से परिषर्तन दिलाई शेरदा है तब हम निष्कर्य नि्नलत 
हैंडि इनमें झापत है कारशता का उम्बस्थ है। ग्यतिरेक दिपिब्मतों 
दे ब्ों प्रदौय दोता है वहां पू्ज रूप से मपक कर तम्भव हो धर्यात्‌ 
प्रतुदधानगठ पदार्थ पक डदाइरण़ में। गिधमान हो और इफरे उद्ाइरथों 
में सबंध इविधमाय हों। अठा सऋगामि-विचरफ-दि्रि प्र केबल 


६ २३१ ) 


विशेषानुमानीयविधि का प्रयोग कर सकते हैं. जिठका स्वरूप इस प्रकार का है। 
“पकसी दिये हुए पदार्थ या घटना में से उस भाग फो निकाल दो 
जो पहले सामान्याजुमान के आधार पर कुछ पूर्ववर्ती अवस्थार्शो 
का निष्कर्ष या परिणाम समझा गया है, तो पदार्थों या घटनाओं 
का अवशेष भाग, अवश्य ही अवशिष्ट पूर्वेचर्ती अवस्थाओं 
का काय होगए” 

इसका हम बीजात्मक उदाहरण देते हैं. -- 


फखग फारव' श! 
खग ख' गे! ( क्योंकि हमें मालूम है कि 
ख, ख' का कारण है श्रीर ग, ग 
का कारण दे ) 


« कः कारण क” का है | 

इस उदाहरण में हम देखते हैं कि मिश्र घटना क' ख' ग', कख गे 
से उत्पन्न हुई है। हम पहले सामान्यानुमानों से यह मली भाँति जानते 
हैं कि ख, ख' फा फारण दे और ग, ग' का कारण है | हिसाव करके हम 
यह निश्चित करते हैं कि ख ग, ख' ग' का फारण है । दिये हुए पदार्थ यां 
घटना का अवशेष भाग 'क! है । इससे हम यह निष्कर्ष निकालते हैं कि 
अवशिष्ट 'क” अवशिष्ट पूबवर्ती अवस्था 'क? का कार्य है। 

इसके यथार्थ उदाहरण निम्नलिखित है *-.... 

(कफ ) हम एक बोझे से लदी हुईं गाढ़ी को लेकर तौलते हैं। हम 
गाड़ी के वज़न फो पहले ही से जानते हैं । गाड़ी के भार फो समग्र मार 
से निकाल फर अर्थात्‌ गाढ़ी और बोक दोनों के भार से गाड़ी के मार 
को श्रलग कर हम निष्कर्ष निकालते हैं कि वज्ञन के मेंद का कारण बोभ 
का मार है| 

(ख) जेवेन्स महोटय ने यह उदाहरण दिया है | राघायनिक विश्लेषण 
प्रक्रिया में जब पदार्थ मिश्रित रहते हैं. तब आनुपातिक भार को निश्चित 
करने के लिए, इस विधि का प्रयोग किया जाता है। इस प्रकार जर्ल के 
बनाने फो निश्चित करने के लिये हम एक ताबे के द्रव्य ( (506 ०६ 


हे 


“82 ४ कं 


को प्रास होठी हैं तब इस रहें व्यर्शता के उम्पन्ध ते अनुविद मानते हैं। 
किम्तु इससे हम वह कसी अनुमान नहीं रूस्ते कि पद परिगर्तन हमरे 
ऋ्रपचीकरश की सौमा ऐ छाहर मी घशा बायण ) उदाहरणार्थ, इम देखते 
हैं कि दाप के प्रमाप के झारण कुछ ठशाइरणों में पानी छझेलटा है शोर 
धीठ के प्रमाव के बारश पटता है । उ्ों ही तार रहय दोता जाता है, पानी 
सी झायठन मैं बदठा ज्यता है भर कहें दी ताय कम होता लाता हैं, पामी 
मी हिफुड़ता छयठा है। देडिन कट टोचना ग़लत होगा कि मे परिषतेन 
रुद मात्राओ्ों ँैं ठीक ही बेठते ैं। लह्िक प्रयोग के ध्यपार पर कह 
निष्मिठ किया गठ्य है कि पानी ठिकुड़ने की अपेघा बद्धृता जाठा है अष 
पह पक खत तापमान भ्रपोत्‌ १६ ४ £, ते नौसे गिर जाता है। इठ 
हिये छहणमि-विघरशण रनव्पप, एक खास प्रस्वक्षीकरश ब्राय रशफ पीमा ते 
परे ऋरशता का शान नहीं दे ठकठी । 

(९) रणामि-वि परश-विथि टन उदाशरणों में मी झयकारी दिए 
नहीं होती शिनमें गुर्णों का परिवर्तन होता है। इठ दिपि का उपयोग 
बहीं फियय छांठा है कअ्प परिमाशइुत परिषतन देखे झाते हैं. भर्पाद अम 
दो पदार्थ या घस्नाएँ माजाओों में प्रिबर्टिठ होती हें । प्रदि इण्णेगुस 
का परिबतन देखने मैं धयता है तो इसका धर्य पह है इतमें एक नई 
अबल्या का प्रदेश कर दिया गया है और बढ़ विधि ठउ्को ठिद्ध मी 
कर सकती | 

( १३ ) अपशेप - विधि 

पाँचर्षी विधि ह्रपशेप-दिपि ( 2४००0 ०/ रि८॥०७८७ ) *ऋछ 
लाती है। थब एक प्रिम्त प्रनुकृम की रत्तरचर्ती इस्कश्पाओों ॥ँ किती के 
छात्र कारशता का सम्बन्ध निश्चित हो चुल्प है तब हम इस विधिक 
प्रयोग करडे सिपझडू कर सकते हैं कि अष्धशिह पूजवर्तीं ऋपस्याएँ, ऋषधिष 
उत्तरव्ती झ्रज॒ल्पाह्ों के फ्रण हैं। यदि पहले का) निक्रशा इआ 
निष्कर्ष धिस्वठनौय है ऐौ यह विधि अच्छी लिडे प्राप्त फ्या सकती है। 
इुछ मामलों में च्डों हम न ठौ प्यतिरिक विधि व्य प्रशोय कर तकते हैं 
और न घहाँ सहगामि-किनएश-दिधि का प्रयोग कर तकते हैं बह्यों इस इत 


अर 
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मान लो एक मिश्र पदार्थ या घटना है जिसके एंक भाग की व्याख्या 
हो चुकी है फिन्तु इसके “अन्य भाग की व्याख्या श्रमी तक नहीं हुईं है। 
हमें इस अ्रव्यास्यात भाग या अवशिष्ट भाग का कारण नहीं मालूम हैं । 
इसकी जानने के लिये हम श्रधिक अ्न्वेपण कंरेते है ओर कारण पं जानने 
में सफल होते हैं| इस प्रकार यह विधि मेलोन के शब्दों मे श्रव्याख्यात 
पदार्थ या घटनाओं के लिये मार्गद््शक स्थम्म (70827-9080) का कार्य 
करती है । इस सिद्धान्त के इस प्रकार प्रयोग करने से श्रवशेष-विधि, 
सिद्धि की श्रपेज्ा खोन फी विधि ठहस्ती है। यह प्राक्‌ कल्पनाश्ी का श्रोतत 
है, उनकी परीक्षा श्रोर समर्थन का कारण नहीं है । निम्नलिखित यथार्थ 
उदाहरण श्रवशेष विधि पर श्रधिक प्रकाश डालते है ,-- 
आर्गन का आविष्कार--ला्ड रेले (९४४)८४7) और प्रो सर 
डकल्यू रेमजे (९४. ॥१४7599) ने इस विधि से एक गेस फी खोज की 
जिसका नाम आगन है | उन्होंने यह देखा कि नाइट्रोजन जिसको वायु से 
पेदा किया जाता दे वह श्रन्य कारणों से उत्पन्न हुए, नाइट्रोजन की अपेक्ता 
अधिक भारी होता है ) इस श्रन्तर के फारण की खोजने के लिये उन्होंने 
पता लगाया कि वायु से उत्पन्न होनेवाले नाइट्रोजन में कोई अन्य शैस 
मिला हुआ दै जितके कारण भार में अन्तर होता है। उस गेस का उनको 
स्वथा ज्ञान नहीं था। अत, इस बात की खोज ही गई कि यह नवीन गैस 
शआर्गन दे जिसके कारण भार में अन्तर हुआ था | 
नेषच्यून अह की खोज :--- महाशय आदमस ( 08705 ) 
ओर लेवेरिश्रर (.6 एटापाट: ) ने नेपच्यून ग्रह की इसी विधि से 
खोज की थी। यह देखा गया कि यूरेनस ग्रह अपनी गति में कुछ 
विचित्रताएँ दिखला रहा दे--अ्रर्थात्‌ वह अपनी कक्षा से कुछ हटा हुआ 
मतीत हुआ, जो गणित की विधि से नहीं होना चाहिये था। सूर्य तथा 
अन्य ग्रहों के प्रभाव को अच्छी तरह परिंगणित कर लेने पर यह पता 
लगा कि यूरेनस परिगणित कक्षा पर भमन नहीं कर रहा है। इससे 
उसकी गति के श्न्तर की खोज की गई और पता लगाया गया कि इसका 
निश्चित कक्षा से बाहर गमन करना किसी अन्य ग्रह की चाल के कारण 


रश्र 


८०७#थ ) के मार को शेते हैं भौर एक गरम नही में, इसके ऊपर से 
हॉशड्रोबन निकाप्त देठे हैं भौर एक गणक के तेडाब से मरी हुईं नी में 
भने।हुए पानी | श्रमाकर देखते हैं। यदि इम बमी। हुई नी मैं से 
हारू कै मात को झाकिर मार मैं से निद्यक्ष दे तो इस प्लान एरठ हैं कि 
कितना पानी पैदा किया गया है। इऐके असर ऑस्सियन के परिमाण 
का तांबे के हमस्प के सार की पृक्ष सार मैं से निश्नश्त कर पठा कजश 
गया है । गदि इम झोस्सियन के भार शी पानी के मार में है भ्रशम 
कर दें तो हम धॉइड़ोनन जिसको इसने ऑरॉस्सिमन के साथ मित्रा दिश 
है, भार झ शान प्राप्त हो एकता है । ठथा लव प्रयोग पष्छी ता किया 
चात़ा है तब हम देखते हैं कि शत्त प्रठिशत जल बनाने के लिये ४४ ४! 
मांग, भॉक्‍्सीबन को ११६ ११ मांग हॉइड्रोमन के साथ मिश्नता भाव 
स्पक होता हे । 

सई विधि इत तिदधान्त पर अभलम्ित है कि शो पक तस्तु का 
कपरण है यह दूसरी घस्त का ब्यरय नहीं हो सकता। 

खत्र हम किसी पदायों के मिम्र समूह से गबबहार कर रहे हैं झौर इस हल 
से कु के कारण ध्ञानते हैं तब हम निष्फय निषालते हैं कि ग्रशशोप का 
अदशिषट पदार्थ का कारश इबश्य ही प्रद्शित पूर्ंगर्ती ग्रबत्थाओं री 
मिक्षना चाहिये । करबेय रीड महोदय बतलाते हैं कि इट मिद्धाग्य मैं प्र 
पदार्प था पटना को कार्य मानो गया है ती भरवाशिण् बारसी के छिग्रे 
छठी प्रश्भर का सिद्धा्ख बनाना जादिंगे कमी-कमी इत विधि के कर्ण 
मिप्न रुप मैं उपस्थित किया जाता हे । बजाय इततके दि अवधि८ ठपर 
बर्तों प्रभस्‍्पाओं की पूवबर्ती अष्स्पाओं का परियाम पठलाया काम हम 
प्रदार्थ मे ऋम्शफ्शत तत्व के वियमान ऐोने से इसके अड्यत करण की 
खोजते हैं | इी बात वो ब्क्क करने क॑ किसे मेलोन मद्ेटय ” निम्न 
सिलित निगम कठलशावा है :-- 

“कप किसी मिच्च पदायें पार पटना के एक माग की हपाक्या 
निश्पित कारण द्वारा महीं हुएं दे, तप उध चपशिए माग के 
किये पतेरे अष्य पारण झपश्य खोजना आाहिये।? 
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उदाहरणों के समूह भेद रखते है। दोनों विधियों में अन्तर यह दे कि 
व्यतिरिंक विधि में, वह उदाहरण जिसमें अवत्यथा नहीं उत्पन्न होती है उसे 
अनुभव देता दे, तथा अवशेष विधि में उदाहरण, पूर्व समान्यानुमान से 
उपलब्ध विशेषानुमान से लिया जाता है। व्यतिरिक विधि, इसमें फोई 
सशय नहीं, सर्वोत्कष्ट सामान्यानुमानीय विधि है। तथा पवशेष-विधि में 
विशेषानुमान का कुछ तत्व दिखाई देता है । 
(१५) उपयु कत पाँच विधिओं का परस्पर सम्पन्ध 
फारणता-सम्बन्ध के परिणाम के लिये मिल महोदय ने ५ विधियाँ 
स्थापित कीं, जिनके नाम निम्नलिखित हैं * -- 
(१) अन्वय-विधि । 
(२) व्यतिरिक-विधि । 
(३) सम्मिलित-श्रन्वय-विधि । 
(४) सहगामि-विचरणु विधि | 
(५) श्रवशेष-विधि ) 
इन पाँचों विधियों भे से श्रन्वय॒ और व्यतिरिक इन दो विधियों फो 
मिल ने मौलिक विधियाँ माना है तथा श्रन्य विधियाँ इन्हीं दो विधियों 
के विशेष सप हैं । 
जैसे, सम्मिलित्त-विधि फोई स्वतन्त्र-विधि नहीं है. किन्तु अ्न्वय-विधि 
का ही एक विशेष रूप है। यह हम देख चुके हैं कि श्रन्वय विधि कारण 
बहुत्व के सिद्धान्त से खडित होती हे और इस दिक्कत फो दुर करने के लिये 
हम सम्मिलित-विधि का प्रयोग करते हैं | यह सम्मिलित-विधि श्रन्वय-विधि 
का द्विगुशित प्रयोग दे क्योंकि इतके अन्दर हम उदाहसणों के दो समूह लेते 
हैं--.एक में हम विद्यमानता में समानता दिखलाते हैं तथा दूसरे में श्रविद्य- 
मानता में समानता दिखलाते हैं। इसी फारण से सम्मिलित विधि को 
ठीक प्रकार से ह्विंगुणित अन्वय-त्रिधि कहा गया है। इस सम्मिलित-विधि 
को हमें व्यतिरिक-विधि के साथ गढ़बढ़ में नहीं डालना चाहिये | 
जहाँ तक सहगामि-विचरणु-विधि का सम्बन्ध है हम उसको अवस्थाओं 
के अनुसार अन्चय विधि फा एक खास विशिष्ट रूप मान सकते हैं या 


६ र१ए ) 


है थी इउ पर झपना प्रमाव फ्रेंर रहा है और शिठओे हम ठब तक नहीं 
बनते थे | इठ परिचित प्रद का माम मेपस्यून था शिलछड़ी इछ दिपि है 


खोज हुई । विशेषताएँ 
(१४ ) भवशेप-विधि की विशेषताएँ 

इस दिपि बे विरेपठा बह हे कि इसका प्रयोग इस ठमो कर तक्ठे 
अषब हमारा ध्यरशता-धिपफक शान कुछ अ्रपिक हो छाव! प्रर्पात बा 
इसने ध्यमास्पानुमानीय प्रक्रिय्य में कुछ विशेष उप्रप्ति कर शौदों भोर 
ध्स्यता के फु उदाइरयों को छिड कर छिया हो | तथा भ्रत्र हमने किौ 
पदार्थ या पथ्ना के कारणों व्म बहुत धरशों में चान किस दो और ठतके 
डान मैं कुछ कसी ब्य ऋषिकठा या व्यधिक्रम झगुमब में प्राता हों 0९ मौ 
इम दस दिचि को प्रयोग मैं शा ठड़ते हैं। 

अग्रहेष-किषि में हैँ कुछ विशेषागुमान व्म तत्व धुजा ईआा प्तौत 
होता है | इफके झन्द्र प्रशक््वीकरय यो फुछ कर एकता हे गद यह है कि 
कुछ पृ वर्ती ऋषरपाह्ों के परचात्‌ ठत्तरबर्ती झबस्पएं रषपप्न दोटठी हैं। 
इसके परचात गझना था विशेषधानुम्प्रन की प्रक्रिया भारम्म होती हे । हम 
परिश्मत कारणों के कार्यों की गइना कर डालते हैं घोर पूस श्मय॑ में ते 
इस परिगशित बक्ार्य ब्ये निकाश देते हें। इस प्रश्मर झ्बरिष्ट रत्तरवर्ती 
अपत्या झषाशिष्ठ पूजकर्ती झक्स्पा क्र अर प्रतीठ दोती है। इस विति 
मं छद्दात्‌ भ्रतुमद इतना करर्प-अरी नहीं होता क्तिती गशना ना विशेषा 
नुमान कर्मघऋरी होता है । वही हे है कि ठार्किक शौग अबरोप-दिपि 
को विशेषरुप से विशेषानुसान कौ ही विधि मानहे हैं | 

कुछ तार्किकय॑ का कदना है दि अषपशेप-पिपि नल स्परतिरेक-शिथि 
का दी पक बिश्ेष रूप म्मनमा ल्याहिये। क्‍्पोंकि, यदि दिरयार 
किया बाय तो प्रतीत होग्य कि दोनों के हम्यर पिद्धात्य कहो 
प्रहद्द किए तपप्र है; स्पात्‌ पदि मे शाइरद लिये जोंग लो केव एक 
अवश्या मै मेद रखते हैं. थो एक उदाइरश्ष  क्थिसाम ं ओर पृत्ते 
ख्दाइरश मैं पबिचमाम हें तब, बह गतत्पा जि केवल दो अदाईएजी 
के ठमूड् मेद रखते हैं. बृठरी झषस्था कप ध्यरश हैं जिठों ही केपत रो 
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एक वस्तु के ही दो रूप हैं | यदि-ठो वस्तुएं एक बात में समान हैं ते 
इसका अ्थ यह है कि वे ,श्रन्य बातों में भेट रखती है। श्रन्वय और व्यतिरिक 
दोनों साथ साथ रहते हैं और दोनों एक समान मौलिक हैं। एक को दुसरे 
में श्रन्तभूत करना सर्वधा निर्र्थक है । अतः हम इस परिणाम पर पहुँचते- 
हैं कि अन्वय-विधि और व्यर्तिरेक-विधि दोनों ही मौलिक हैं तथा अ्रन्य 

तीन विधियीं इनके ही विशिष्ट रूप हैं | 


(१६) प्रत्यक्षीकरण की विधियोँ तथा प्रयोग की विधियों 


क्या हमारे लिये यह सम्भव हैं फि हम इन विवियों का इस प्रफार 
विभाजन करें कि अमुफ विधियाँ प्रत्यक्षी करण की है श्रोर अ्मुक विधियाँ 
प्रयोग की हैं ? 
इस प्रश्न का उत्तर यह है कि इन विवियों की हम इस प्रकार प्रत्यक्षी- 
करण की विधियों और प्रयोग की विधियों में विभाजित नहीं कर सकते | 
क्योंफि इस प्रकार का विभाग इस बात का द्योतक होगा कि वास्तव में 
प्रच्यक्ञीकरण और प्रयोग में मौलिक भेद है--लेकिन यह दिखलाया जा 
घुता है फि दोनी में कोई वास्तविक भेठ नहीं है। प्रयोग केवल प्रत्यक्षी करण 
का ही विशिष्ठ रूप है। 
श्रन्वयविधि थ्ावश्यक रूप से प्रत्यकज्षीकरण की ही विधि है क्योंकि 
जिप प्रकार के उदाहरण की इसमें आवश्यकता होती है बे प्रत्यक्तीकरण 
द्वारा ही प्राप्त किये जाते हैं। यदि प्रत्यक्षीकरण इस चिदवि के उठाहस्खों 
को दे सकता है तो प्रयोग की तो इस प्रकार के उदाहरण देने में फोई 
दिक्कत पंदा हो ही नहीं सकती | जब हम यह कहते हैं कि यह मुख्य रूप 
में प्रत्यक्षीकरण की विधि है तव हमारा मतलब यह नहीं दे कि यह प्रयोग 
से अपने विपय को प्राप्त नहीं कर सकती किन्तु हमारा अ्रभिप्राय यह है 
कि यदि हम अयोग की फाम में ला सऊते हैं तो टमे विधियों की भी 
सहायता लेनी चाहिये ( जेसे कि व्यतिरिक विधि, ) जिससे हम अल्यधिक- 
बलवान निष्कर्ष निकाल सकें | 
ब्यतेरेष-विधि वास्तव में प्रायोगिक विधि है। इस विधि को हम 


जपतिरिक-विधि का ए४ साए दिशिएट हुए माम ए़ले हैं| दि अरा ता 
स्पाएँ पट्दी ही दी इमें इतडो बयनिरेप्रयपषि का पिशेद रूप समानता पह़े। 
शरीर 'यदे ऋनय प्रसश्गाएं मिप्त-भिप्त दो रे /मे इधरो न्याय विधि 
विशप रूप मानना पस्य । 

मन्त महीदय के प्नुआर भ्रारोप-दिधि, इस्तय 7५ रपविरेक-रिपि री 
पक पिधिप्र रुप हे । तिद्वान्त दोनों में एक ही हैं ढेगेड मेल नियेधालक 
सटाइाख के ध्रश करने के तरीके मे है। रगठिरेकनीधि में निवेध्यममक 
उदाहरण जिलमें पदीरागत पदार्थ दा सब्मा नहीं ररप्र इुइ है प्रयोग है 
प्रात डिय्ने शतते हैं तया अ्रपशप यिषि में निपेघाप्फक ठद्यदरथ शत 
खमास्याजुमान दाय प्राम पिशेषालुमान द्वाय प्राम स्यि बाते हैं । 

झ्रम्पप-शिपि प्ोर ध्यतिरिक-पिधि इन दोनों मैं मित्ष मणैट्य के धनुअए 
इगतिरेक-पिपि स्यपिक्र मौशिक है क्योंकि अ्ययद्धिप्ति ती कारसता एम्कन 
डी केदत एचना देती है ठपा ग्यतिरेक-डिपि कैप 'करशता सम्शप री 
ठिद करती है । 

कारबेप रीड का पियार पु है कि अ्रभ्यमविषि दी स्पदिरेक-रपपि मे 
सम्धधक्तित किया चबराता है कपोंकि झस्यप विधि की प्रामाशिकता, एक 
उदाहरण के ऋद दूसरे उराहरद में प्रत्य ठत् चषर्याह्री कै प्थाय पर 
मिर्मर है थो त्पाग, ब्यतिरेक क्य मुफ्प जिरइ है । प्रन्बय विधि में टशइरद 
केवल पक दांत मैं ढ्मान दिखाई देते हैं तश्य प्न्प बातो में ठतमें मेइ 
दिखशाई देदा है। प्रतः गह कहा ला ठच््छा है कि इस इरययविधि के 
इ्प्रतिरेक-दिपषि में परिषर्तित भर तकते हें क्योंकि स्वहिरेक-शिधि कर विधियों 
मैं ऋषपिक मौशिक हे । 

कुश थर्किझ्! % बिायानुतार डिठी प्र्थ मैं स्पतिरिक-विधि को मौ 
अन्वयबिधि मे अम्ठर्मून क्रिस्य छआ दकता है | प्पातिरिक-दिचि के लिप केयत 
यद्दी ध्यपरपकता है कि दो उदाहरण एक बात में मेद रखते हों फोर ऋस्च 
बर्ती है रुम्ननता रखठे दो ! श्तः ग्यतिरेक-किषि के पहले अन्थपदिषि रा 
होना झावश्क्‍्क ता प्रदीत होठा है। 

अपार्थ | इक छयय तौ यद्ौ मालूम पड़ता है कि अभस्प और ररतिरेक 
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को सर्वोत्कष्ट विधि है। सम्मिलित-विधि की हम अनुसघान को विधि फी 
अपेत्ता सिद्धि की विधि ही कह सकते हैं । इसका प्रयोग, हम विशेष रूप 
से फारण वहुत्व से उत्पन्न होने वाली कठिनाइयों को दूर करने के लिये 
जिससे श्रन्वय विधि निरर्थक सिद्ध होती है, करते हैं। अत. इसके द्वारा 
हम निपेधात्मक उदाहरणों के सम्‌ह को लेकर अ्रन्यव-विधि के द्वारा 
अनुमानित फारण की परीक्षा कर सकते हैं । 
सहगामि-विचारण-विधि श्रतुसंघान के लिये श्रत्यन्त उपयोगी हे । जन्न 
दी पदार्थ एक साथ परिवतन को प्राप्त होते हैं तब यह एक हमारे 
मस्तिष्क के लिये सूचना देती है कि उन दोनों में परस्पर कोई न फीई 
सम्बन्ध अवश्य है| जब यह व्यक्तिरेक विधि का ही विशेष रूप मानी जाती 
है तब यह सूचना सत्य सिद्ध होती दे श्रोर जब यह अन्वय-विधि का 
विशेष रूप मानी जाती है तब निष्कर्ष केवल सम्भाव्य प्रतीत होते हैं | 
अवशेष-विधि, व्यतिरेक-विधि फा ही विशेष रूप है किन्तु यह केवल 
सिद्धि की ही विधि नहीं दे श्रपितु श्रनुसधान की भी विधि है | इस विधि 
के प्रयोग से वेशानिक क्षेत्र में कितने ही महत्वशाली आविष्कार किये गये 
हैं । जब हप ठेखते हैं कि पदार्थ में कुछ भाग श्रव्याख्यात रहता है जिसको 
हम दूसरी प्रकार जान सकते हैं तब हम इसके श्रव्याख्यात भाग के कारण 
की खोज करने की कोशिश करते हैं | इसलिये श्रवशेष-विधि अव्याख्यात 
भाग के लिये सूचक स्तम्म ( 708८-.०05 ) का कार्य करती है । 
(१८) विधियों की समालोचना 
मिल महोयय का कहना है कि प्रायोगिक विधियों का सामान्यानुमान 
के क्षेत्र में सर्वोत्कष्ट स्थान है । उनके अनुसार खोज के लिये इससे अच्छी 
विधियाँ हो ही नहीं सकती । यथार्थ मैं सामान्यानुमान की प्रतिष्ा इन्हीं 
के द्वारा हो लकती है। उनका यह भी कहना दै कि सामान्यानुमान हर्मे 
नियम और विधान देता है। यदि नियम और विधान क अनुसार हमारे 
तर्क ठीक बेठते हैं तो उनसे निकाले हुएए निष्कत्त निश्चयात्मक होंगे | इस 


निश्चयात्मकता को दिखलाने और सिद्ध करने के लिये ही प्रायोगिक 
विधियाँ काम में लाईं जाती हैं | 


शाषारण प्रप्पदीकरण के प्रयोग मैं शा तकत॑ रैं--झैंसे, दम ब्रायने देनिड 
अनुमानों मैं इसको शगाते हैं। श्रब दम झ्पमै विपय दरों ध्यवारद 
पध्य्दीकष्य ऐ प्रदय करते हैं छब इमारे निष्कयं निममपाध्मक महीं दोते। 
सह प्रदौग ही है जो निभयाव्मक झौर रद्दी उदाइरण हे ठड़ता हे कौर दो 
अ्यतिरेक-विधि की ध्यकरफ्स्ता पे पूर्ण रुप सै पूरी कर तकठा है । 

सम्मिलित-जिधि प्रत्वय-विधि का हित रुप होने के पारय 
कोई स्वठस्ज विधि म होती हुई, अम्बयद्दिधि के दी ठम्न शिप्ि है । 

खदगामि-विधरण-विधि को या टी हम अन्यय-विषि का विशेष परिणय” 
मन म्यन सकते हैं या स्शतिरेकनिषि का परिणमन मान तकते हैं । डब यह 
अस्चय दिचि का कप माना आाता है तब यह प्रश्यस्नोकरर का दी विशेष 
कप है. क्रिम्तु मभ्र यह स्यतिरेक-विधि का रूप माना लाता है उपर 
आस्टप में ध्यठिरेक विधि वा ही विशेष रुप है । 

झवरेप-मि्धि स्पतिरेक-विधि ध्य ग्यात रूप हे गोर इसक्षिये इत्यो 
अ्वृतिरेक कई रुप मानना ऋषिझ उपयुक्त है। इत दिशि का मय 
प्रस्मद्दीकरण में मी किया थाठा हे; किशदु रु श्रबस्पा में निषाशे इुए 
इल्के निणये तमी निममघप्मक गिने रा सकते हैं अब इस मजोौग गो 
कम मै साथ । 

(१७) झलुसंपान की विधियाँ और सिद्धि फी विधियाँ 

मिश्न महोदब कर कड़ना दे कि शितनी प्राजोमिक विधियों हें मे तव 
छिपे की विधियाँ है अ्रनुठुषान की महीं । किन्तु विचार करने पर प्रदीय 
होगा कि मिक्त झपने बिचारों में छामबस्फष् नहीं रखता प्रात ए० 
विपम मैं ठउके जिआर छानुरप नहीं हैं। यों तक झत्यव-जिधि का 
उम्मन्प है उनका कडना है कि यह भारण॒ता के सम्मभप कै दूजना इेठी है। 
महू इलको हिंद नहीं कर छड़ती | प्म्वज-विभि फरदा कौ छूनना इंती है 
साषा स्वृतिरेक-विधि यह निश्चित करतो है कि घठसानित करण सा| कारण 
है; प्तः इस इृष्टिक्न्यु के अशुत्पर पह कहा ला सकता है कि 
अनुसधान की विधि है इतके बजाय कि इसे दिड्लि कौ किपे कटा आगा। 
अह्दों ठक ध्पतिरेक दिधि क्र सम्बत्प है. मिश्ठ भा कहना है कि गई ठिडि 
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मिल मदहदोदव इस आपत्ति फी इस प्रकार सुलझाते है और वे स्वीकार 
करते है कि सामान्यानुमानीय वाक्य कठिनत्म से प्राप्त होते हैं और उनको 
सामान्य रूपों में रखना और भी कठिन है। फिन्तु इस प्रकार के पेचीदे 
पठाथी था घटनाओं को सरल करने के पहिले 'यह जानना आवश्यक हो 
जाता है कि हम उन रूपों को जानें जिनमे हमें उन पदायों या घटनाओं 
को प्रकट फरना है। जेसे विशेपानुमान में सिलाजिज्म एक श्रनुमान का 
रूप है जिसके अन्दर समग्र विशेषानुमानीय तक फो टिखलाना है, वेसे ही 
सामान्यानुमान में भी हम विधियों फो उपस्थित करते है किनके शन्दर 
तमाम सामान्यानुमानीय तक प्रकट करना चाहिये जिससे हम उनकी प्रमा- 
शिकता सिद्ध कर सके । 
(२) कारण-वहुत्व का सिद्धान्त और कार्य-लस्मिश्रण का 
सिद्धान्त विधिओ की प्रमाणिता के लिये अत्यन्त घ्तक है. । 
सामान्यानुमानीय विधियाँ केवल दो वातों की कल्पना करती हैं :-.. 
(१) एक कार्य का केवल एक कारण होता है अर्थात्‌ कार्य की कुछ 
पूर्व॑वर्ती श्रवस्थाएं होती है (२) भित्र-मिन्न कार्य अलग अलग रक्‍्खे जाते 
हैं ओर हम उनमें भेद कर सकते है | किन्तु इन दोनों कल्पनाओं के लिये 
हमारे पास कोई प्रमाण नहीं है । 
कारण वहुत्व का सिद्धान्त हमें यहै बतलाता दे कि मित्र मिन्न अवसर्रो 
पर वही कार्य भिन्न-मिन्न कारणों से उत्पन्न हो छकता है। इससे अन्वय- 
विधि निरर्थक तिद्ध हो जाती हे | यह हो सकता है कि अ्रनेक उदाहरों 
के इकछ करने से और सम्मिलित-विधि के प्रयोग करने से श्रन्व॒य-विधि 
फी असफलता के अवसरों को कुछ रोका जा सके किन्तु गलती की सम्भा- 
बना को सवंथा नहीं हटाया जा सकता | व्यतिरिक-विधि भी केवल' यही 
छिद्ध कर सकती है कि दिये हुए. उदाहरण में एक खास अवस्था फारण 
। कही जा सकती है क्योंकि दुसरी विधियाँ या तो श्रन्यव-विधि के या व्यतिरिक- 
५५. विधि के रूप हैं, इसलिये उनको मी कारण-बहुत्व का थिद्धान्त निरर्थक 
सिद्ध कर सकता है । 


। कार्य-समिश्रण के ठिद्धान्त के अनुछार हमारे लिये यह सम्मव न हो 
' ५्६्‌ 
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मित्र महोदय का यह दाय्य अस्य' हा्किफ को मान्य महीं है और 
निम्नलिखित धाउत्तिरय उठाते ई:-- अर, 

(१) प्रपम ज्रिधिरों के ध्राघार पर हम सह स्पोड्रार कर लेते 
हि प्रकृति के वेघोदे पदाये। बा पय्नाप्ये को हम यपारण यजों # धरः 
बर सकते फ्र्‌। के के 

(३) प्रितीय, कारफबुत्त करा तिदास्ठ और, पार्मर्णमिप्रद पः 
डिद्वान्त, दिश्ियाँ थी प्रामाशिध््सा के प्लिये प्श्प्त घावक दैं। 

(६) दृढीव, मिघिय स्परूपत ठामास्वानुमानीय नहीं हैं ये जिशेश 
नुमानीष हैं। 

प्रष हम इन ध्ययत्तियों पर विशेष रूस से विचार करेंगे | 

(१ ) पिधियों के प्राघार पर हम यह स्पीकार कर मेते है 
कि प्रति फे पेजादे पदार्थों यर घटनाभों को दम साधारण 
सूर्पा मे भनूदित कर सकते हैं। 

विधियों के भाभार पर इस हू सोचने क्षग चात॑ हैं कि प्रकृति कै 
पश्मर्थ भर पयनाएँ इतनी सरश हैं. कि हम उतझेे पहजस्त एरक्ष सूत्रों मै 
झनबेव कर रख एके हैं। दिविप्रा के झन्दर हम्परे खमने इंच निरि्त 
पूर्षषर्ही भ्रषम्भाएँ होती हैं गौर टरईं के भ्रमुखर टतरक्ती भवस्वाएं 
भी हीती हैं--छस टन्हीं के झ्राघार पर #र्ज-कारस-माष सिद्ध की 
छापे हैं। थपार्थ में प्राझ्मतिक पदारों ओर पथ्नाओं का स्वरूप इ्ता 
प्रेचीदा शोटा है हि उनसे से कुछ प्रगस्पाओों की कर के पूछे स्स 
मैं मानकर उन्हीं के भनुरूप क' जग को टत्तर रूप मैं प्रक' करता 
पौसे से लाकी नही दोवा है। भयरों क्रो श्युर रुप मे और खिन्दित 
हुप मैं प्रकट करते से इस एकदम यह चान छाते हैं (के भ्रमुक अबस्‍्पाएँ 
पूरगर्ती € और अनुक टक्तरकर्तों । किन्तु मात्रा ऐसा नहीं द्ोण । शटौ 
हैद ते देह श्‌ € ए४८जटा! ) साहब पद ध्रापधि उठे हँ कि विभिपो 
के झस्दर इस किसौ वस्य क_्ये मानकर गेठ छाते हैं बिउकी खोज करना 
अत्पस्त बुलम है--पर्थात्‌ पेचीदे पदार्पों क्र घयतामी क्यो धष्पस्क 
शमम बेठते हूँ | यह दिपियों की प्रथम कमड्रोरी है ! 
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मिल' महीदय इस आपत्ति को इस प्रकार सुलभाते हैं और वे स्वीकार 
करते हैं कि सामान्यानुमानीय वाक्य कठिनता से प्रातः होते हैं और उनको 
सामान्य रूपों में रखना और भी कठिन है। किन्छु इस प्रकार के पेचीदे 
पदार्थों या घटनाओं को सरल करने के पहिले 'यह जानना आवश्यक हो 
जाता है कि हम उन रूपों को जानें जिनमें हर्मे उन पदार्थों या घटनाओं 
को प्रकट करना है । जैसे विशेषानुमान में सिलाजिज्म एक श्रतुमान का 
रूप है' जिसके अन्दर समग्र विशेषानुमानीय तक फो दिखलाना है, वेसे ही 
सामान्यानुमान में मी हम विधियों को उपस्थित करते हैं जिनके अन्दर 
तमाम सामान्यानुमानीय तके प्रकट करना चाहिये जिससे हम उनकी प्रमा- 
शिकता सिद्ध कर सके । 
(२) कारण-बहुत्व का सिद्धान्त और कार्ये-लम्मिश्रण का 
सिद्धान्त विधिआओं की प्रमाशिता के लिये अत्यन्त घातक हैं । 
सामान्यानुमानीय विधियाँ केवल दो बातों की कल्पना करती हैं :--- 
(१) एक कार्य का केवल एक कारण होता दे श्रर्थात्‌ कार्य की कुछ 
पूरववर्ती अ्रवस्थाएँ होती हैं. (२) भिन्न-मिन्न कार्य अलग अलग रक़्ले जाते 
हैं ओर हम उनमें भेद कर सकते हैं । किन्तु इन दोनों कल्पनाओं के लिये 
हमारे पास कोई प्रमाण नहीं है | 
कारण बहुत्व का सिद्धान्त हमे यहै बतलाता है कि भिन्न मिन्न अवसरों 
पर वही फार्य मिन्न-मित्न कारणों से उत्पन्न हो सकता है। इससे अन्वय- 
विधि निरथथक तिद्ध हो जाती है । यह हो सकता है कि अनेक उदाहरणों 
के इकठे करने से ओर सम्मिलित-विंधि के प्रयोग करने से अन्वय्र-विधि 
फी असफलता के अवपरों को कुछ रोका जा सके किन्तु गलती की सम्भा- 
बना फो सवंथा नहीं हटाया जा सकता | व्यतिरेक विधि भी केवल यही 
छिद्ध कर सकती है फि दिये हुए, उदाहरण में एक खास अवस्था फारण 
कही जा सकती है क्योंकि दूसरी विधियाँ या तो अन्यव-विधि के या व्यतिरेक- 
विधि के रूप हैं, इसलिये उनको भी कारण-बहुत्व का छिद्धान्त निरर्थक 
सिद्ध कर सकता है । 


कार्य-संभिश्षण के पिद्धान्त के भ्नुतार हमारे लिये यह सम्भव न हो 
श्ध 


तल. 


( रेहर ) 


हि मिन्न-मिद्र कारणों प्ले प्रहमझालग कर तक और एक पदाप पा 
घ्टना सम्मिलित ध्यरशों क्र उक्त दो उद्दाहरणाप, ग्रष्छी कत्ल एड 
टडाइरण है थो अनेक ऋरयों का सम्मिलित कार्य दे भर्पात्‌ उसमे चमीन 
आ मी छिस्मदे सष्छी क्या मी उठे काम कर रही है, कितान के 
परिभ्रम ब्य मी बीग है, इस्पादि | प्रायोगिक जिषियों यह प्यदृतौ हैँ दि 
मिप्र॑मत्र कार्य, क ख॒ ग 'क' क्ष' गा के रुप में ग्रहगशलग प्रतीत 
होने लाहिये। झदि मिस्न-मिस्ल व्पम१ एक ध्यय मिला दिये घाऐे हैं पी 
कह निर्माण करना भ्रतम्मब हो चायया कि सम्मिलित ये में ऐ फोन « 
माग किस करण से ठतपस्न हुआ है । झतः इस प्रकार के प्रमशोी मैद 
दिधियोँ निरर्षक ठिद् होती हैं ! दा 

सम्मिक्षित ध्य्यों के मामझों मैं सह्ामि-विचरण-गिि ओर अपशेप- 
विपि कुछ उद्ावता कर सकती हैं । यदि दो पदाय पा घरनाएं एक स्व 
परिगतन को भासत दोठी हैं ही बर्डशा प्रस्स स्जर्शका हो सकतों है किये 
दोनों ध्यर्णता के तम्बर्ध से शम्बन्धित हैं या नहीं प्रौरहमारी बद प्राशक 
सफल परियार्मो कर फ्रम्म बिन्दू बन सकती है। इसौ प्रकार अबरशेष 
विधि भी हमारी बड़ी सकययता कर सकती है फ्मोकि छब इम बुछ अष्प 
ज््ाठ प्रपशेप पाते हैं सो इम उस बपशेप के क्षिये कारशास्तर की १हपना 
करते हैं भोर ठप्त दिशा मैं पुन' लोज करना ध्यरम्म बर देसे हैं। 

यहाँ पद स्थान देना अगबश्यक है कि ये प्रामोगिक विधियों कारण 
बहुस्प या करार्प-तम्सिमिश से सरफघ होनेबाली कठिनाइपों हुए नदी पर 
ठकती । बदि हम इन कॉठेनाइर्गों दो पार करना हे 
स्यवश्यक है कि इस विशेषानुमानीय विषि ध्म प्रजोग करें थो कि णमास्य 
मुमान ओर बिशेपामुमान का सुस्दर मिम्रश दे । 

(३) ठकछ विभियोँ स्‍्वरूपत तामान्यामुमानीय नही है; ये विशष्त 
घुमानीय हैं। 

तब बड़ौ ऋपति थो मायोगिक-बिदियें के शिरूट छठ्माए जा तकती 
है बह यह है कि प्राग्रेमिकशिदियों श्वक्पतः तासास्वानुमानीय गद्दी है 
किश्यु विशेषाजुमानीय हैं. अर्थात्‌ इनते इस विशेष से सामबन्द क्री और 


( २४३ ) 


गमन नहीं करते अ्रषितु सामान्य से विशेष की ओर गमन करते हैं । बेन 
(397) कहते हैं. इन विधियों को हम श्रतुग्रह से सामान्यनुमानीय कह 
सकते हैं, अधिक उपयुक्त तो यही होगा कि इनकी विशेधानुमानीय विधियों 
कहा जाय क्योंकि हम इन्हें विशेष रूप से सामान्यानुमानीय श्रनुसधानों में 
प्रयुक्त पाते हैं। इस आलोचना की सत्यता तब अधिक स्पष्ट होगी जब 
हम इन विवियाँ में होनेत्राली तर्क-प्रथाली को भली माँति सममक लें | 
अम्वय-विधि इस सिद्धान्त पर अवलम्बित दै,-“कार्य के भाव को न 
विगाड़ते हुए हम जो फुछ अलग कर सकते हैं वह कारण का भाग 
नहीं बनाय। जा सकता” । यह ठिद्धान्त कारणता के सिद्धान्त से 
निकाला गया है। इस सिद्धान्त को हम मुख्य वाक्य मानकर निम्नलिखित 
सिलाजिज्म बनाते हैं :-- 
“जो कुछ श्रलग किया जा सकता है वह कारण नहीं हो सकता । 
ख ग, घ ड' अलग किये जा सकते हैं | 
“ ख, ग, घड आदि फोई कारण नही हो सकते |” 
किन्तु कारणता का सिद्धान्त बतलाता द्वै कि प्रत्येक कार्य का कारण 
अवश्य होता है, इसलिये श्रन्वय-विधि यह बतलाती द्वे कि झपरिवर्तितनीय 
पूर्वावस्था 'क? अपरिवर्तनीय उत्तर अवस्था 'क” का कारण है। इससे 
यह स्पष्ट हो गया कि अन्वय-विधि कारणता के सिद्धान्त से निकाला हुआ 
छिद्धान्त है श्र्यात्‌ विशेषानुमान हे और प्रथककरण का तिद्धान्त भी 
फारणता के सिद्धन्त से निकाला हुआ सिद्धान्त है। अत, दोनों विशेषा- 
नुमान रूप है । 
इसी प्रकार व्यतिरिक-विधि भी विशेषानुमान का रूप है। व्यतिरेक 
विधि इस सिद्धान्त पर अवलम्बित है-“वित्ता कार्य के विगाड़' हुए हम 
जिस किसी अवरथा को अलग नहीं कर सकते वह उसका कारण 
है? । इसको हम नुख्य वाक्य बनाकर निम्नलिखित छिलाजिज््म बनाते हैं -. 
जो कुछ अलग नही किया जा सकता है वह कारण है | 
पक श्रलग नहीं किया जा सकता | 
*_ (के) कारण है ।?? 


( रष्ट४ ) 


इस प्रवार हम देखठे ६ फि गप्रशिरेक-नग्रिपि उम्यु छ ठिद्धार्ा बा 
लिफर्पश है बो थुन' कारणता हे नियम से निशा गया दे । टोड़ इथी 
प्रवार मह सी ट्व्विसाया था सकठा है दि स्दगयमि-मिचरस-जिपि इ 
ऐिडास्त से निश्मश्ी इई एैं "यदि पक पूपपर्ती ऋररसपा चौर उत्तवर्ती 
प्रस्त्पा उद्धापमि-भ्रपा में एक अप यहुती ई गौर फ्ठी है तो हीं 
इ्रगर॒प हो क्ापक्रारण -माब-सम्ब भ होगा । 

बर्दों 6५ सम्मिशित-दिधि का सम्पस्प है पु झन्वय-ध्यि का विशेष 
रूप रै। इसलिए प्रस्यप-विधि फ्रे उमान स्॥ू भी विरोदातमानीय ही 
मिषि है। ध 

प्रबशीप-दिषि के बारे मैं तो मिल का रपये कहना हे कि इठमे 
पिशौपानस्तन का कुछ तत्प झषरम है क्‍योंकि तियेधाश्मक सदाइरण थो 
परीक्षागत पदाय गया पटना ड्री ऋऋविधमानतठा को धपर करत॑ हैं, उनको इम 
न तो प्रस्पधौकरण से प्राप्त कर सकते ६ श्र न प्रशेग त॑ प्राप्त कर ठह्ते 
हैं किन्द पूवंशन से उसभ निकाय या विरोपायद॒म्यन से मास करते हैं । 
यह स्प्ट है क्वोड़ि यह इ्म्तिरेकमिधि का विरोप रुप हे एसातिने इृतक 
का अयपत्तिपों उपत्यित दी हकठी ईं रो ध्पत्िरेक विधि में पाई 
भाएी हैं । 

अत इम इस निष्कप पर पहुंचते हैं डि ये कामास्पाशुम्यनीव डिफियों 
सामास्श्रगुमानरुप कदावि सही हैं 'किख्दु कैक्श विरेपाठुमान पं! 
मे क्य कारणता के छिद्धानत के निकलों शुई द्विषियों हैं। लेणा कि 
कारबेय पैड मे बड़ा हे “इम स्यमास्पामुसानौय तक को केजल कूय-स्तमार्बा 
का रूप साने तके हैं क्योंकि बह (१) व्यय-कारणमाग के बत्तम्म में पाश्म 
जाष्य है (२) इस टिडान्त सै कुछ झनस्तरानुसानों वो निश्मशा जाता है 
जिमका विस्तार निमर्मो मे कित्रा चा एकता है तस्य (३) बदइ 
कप मैं नियमों के मयोगों क्ये प्रकट करता है जिनको अयुझछद बाप के 
रूप में रखकर कारझठा के विषेय के श्वकूप में रफखा जा करा है जित्से 





(4] णब] (बन 


( र४५ ) 


पह दिखाया जा सके कि कुछ उदाहरण नियमों का पूर्णझूप से परिपालत 
करते हैं ।” 
अधभ्यास प्रश्न 
( १) तर्कंशान्न में प्रायोगिक-विधियों की श्रावश्यकता क्यों वततलाई गई 
है ? सबके लक्षण लिसकर उदाहरण दो | 
(२) प्रायोगिक-विवियों के दो' मूल सिद्धान्त कौन से हैँ जिनके भाधार 
पर उनको परिवर्धित किया गया है ? श्रच्छी तरह विवेचन करो । 
(३) वे कौन से दो प्रकार हैं जिनमें भवशेप-विधि का प्रयोग किया जा 
सकता है ? उदाहरण देकर अपने उत्तर को स्पष्ट वनाश्रों । 
(४) प्रायोगिक-विवियों से श्रापका क्या श्रभिप्राय है ? इनको प्रायोगिक 
विधियाँ क्‍यों कहा गया है ? 
(४) प्रथकूकरण के भिन्न-भिन्न सिद्धान्त क्या हैं ? इनका प्रायोगिक- 
विधियों के साथ क्‍या सम्बन्ध है ? 
(६ ) प्रस्वयविधि का उदाहरण पूर्वक लक्षण लिखो | इस विधि में 
कौन-कौन कमियाँ हैँ ? वे किस प्रकार दूर की जा सकती हैं ! 
(७ ) कारण-वहुत्व श्रीर कार्य-समिश्रण के सिद्धान्त किस प्रकार श्रन्वय 
विधि में बाघा उपस्थित करते हैं ? इसका हल दो । 
(८ ) व्यतिरेक-विधि पर पूर्ण प्रकाश डालकर यह सिद्ध करो कि यह 
पझन्‍्वय-विधि से श्रधिक उपयोगी है | 
(६) भनन्‍वय-विधि का यथार्थ उदाहरण दो तथा यह बतलाझों कि 
सम्मिलितान्वय-व्यतिरिक विधि का कब प्रयोग श्रावष्यक है ? 
(१०) “अन्वय-विधि और व्यतिरेक-विधि ये दोनों प्रत्यक्षीकरण श्र 
प्रयोग की विवियाँ है?? इस वक्तव्य का क्या भ्रभिप्राय है ? 
(११) “अन्वयविधि खोज की विधि है और व्यतिरेक-विधि सबूत की विधि 
है?! इस कथन पर प्रकाद्य डालो । 
(१२) भ्न्वय-विधि के द्विगरितत अ्रयोग का लक्षण लिखकर उदाहरण दो | 
इस विधि का विशेष उपयोग क्‍या है ? 
(१३) व्यतिरेक विधि का लक्षण लिखकर यथाथ भौर बीजात्मक उदाहरण 
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कि 


( २४६ ) 


शो ठपा यह मिझ करो हि ध्यावहारिक जीवन मैं इस गिलिया 
प्रत्यप्त एपपोष है| 

(१४) पद्टमामि विचरणा-जिधि क्या मिस्र के प्रनूसार स्पण सिंप्रकर 
एशइरणए दो। इस एबतस्त्र विधि गयों माना यया है ? एसी 
सार्पकता प्रश्ट करो । 

(१७) रहुगामि-बिदरए-विधि का दिश्षेप रुपपोग कद डिमसा लाता है! 
इसके प्रयोग की सीमाएँ अतसाप्रो । 

(१६) सहुगामि गिद्ररसख-विधि का सप्तक लिप्फर इसकप स्पतिरेक”विति 
से सम्बस्प स्वापित करी | 

(१७) प्रबप्तेप-बिद्ि का शक्षणा सिख्कर मयाद धौर बीजात्पक दोनों 
प्रकार $ उदाहरण दो । यह विधि विएपांुमान रूप क्यों मातौ 
गई है? 

(१८) सिझ करो कि सब रस्ममाष्यानुमागीय विधियाँ स्वभआाग ऐै 
बिऐेपानूमानौय हैँ ? हर 

(१६) निपेगाहमक उदाहरस किसे कहते हैं ! इसका किस विधि में विधप 
उपगौय होता है ! रदाहरस बैऊर समम्धमी ! 

(२ ) छामान्पातुमानीय विधियों की सामलौचता-पुर्वेक व्यास्या कऐ। 

प्रम्प कोमों ने इसक्रौ महत्ता को क्यों सही रदीकार डिया ? 

(२१) क्या प्रगपरोप-बित्रि को सामाम्पातुमामीय मामा छा सकता है | मरि 
हाँ तो क्यों ! 

(२२) बर्मी से कक पिजसती हूँ! यह तिप्कप किस दिथि से निकाला धरम 
है! उद्हरस-पूर्वक बिथि का उस्लेख करो [ 

(२३) पाँदो विधियों का प्रापस में सम्बर्प स्पापित कर मइ सिद्ध करो कि ये 
प्ब झामास्पासुमान में प्रत्पणिक रुपयोगी विधिराँ हैं । 

(२४) प्रकठि के नियमों क्षे श्राधिष्कार में प्रायोगिक गिवियों मी कहाँ तक 
सप्दामठा कौ है- इस पर प्रकास डाश्ो | 


न--+++- 


अध्याय ७ 


(१) प्रायोगिक विधियों की कठिनाइयॉ और उनको 
दूर करने के उपाय 


यह हम पहले वतला चुके हैं कि प्रायोगिक विधियों की मुरूष कठि- 
नाइयाँ दो हैं (१) कारण बहुत्व और (२) कार्य-संमिश्रण । श्रागे 
चलकर हम यह बतलावेंगे कि हम किस प्रकार इन कठिनायों को 
सम्भावना के सिद्धान्त ( 7४००५ ०६ 9700४०॥७ ) अथवा 
अवसर-गणुना ((४]८ण३४००४ ०६ ८४५॥८८७) के द्वारा दूर कर सकते 
हैं। इस भ्रध्याय में तो हम केवल यही विचार करेंगे कि कार्य-समिश्रणा के 
द्वारा उत्पन्न हुई कठिनाइयों को किस प्रकार टूर किया जा सकता है। 


(२) कार्य-संभिश्रण और प्रायोगिक विधियों 


पहले यह वतलाया गया है कि कार्य-समिश्रण के दो रूप होते 
(१) समानजातीय कार्य-लमिश्रण और (२) भिन्नजातीय काये- 
समिश्रण | समानजातीय कार्यं-समिश्रण में प्रत्येक कारण का श्रलग-भ्रलग 
कार्य पैदा होता चला जाता है भ्रौर ये अलग-प्रलग कार्य एक समुदाय में 
एकग्रमित होते जाते हैं जिसको हम मिश्र-कार्य ( (०7फील्ड लींढल ) 
कहते हैं । भिन्न जातीय कार्य-समिश्रण में प्रत्येक कारण का भ्रलग-अ्रलग 
कार्य समाप्त होता चला जाता है भौर सर्वंधा एक नवीन मिश्र-कार्य उत्पन्न 
होता है। कमी-कमी भिन्न जातीय कार्य-समिश्रण एक नवीन रूप को 
धारण फरता है जिसे हम परिवतंनों के नाम से पुकारते हैं, इनमें कारण 


( श४८ ) 


इस प्रयोग पे भ्रच्छी तरदइ समम्य सकते हैं प्लोर इपीलिये इस प्रकार के 
डार्यों में प्रामोगिक विधियाँ काम में भाई छाती हैं । डिन्तु प्रत्प पार के 
मिश्रकार्यों में वि्षेप रूप से जो/समानब्यतीय कार्मे-समिम्रण ऐ उत्पस्त होते 
हैं. प्रायोगिक गिधियाँ काम में तहीं लाई था छकठी | स्मागणातौम का 
धमिप्रण में प्रतेश कारण होते हैं भौर कार्य उत्पन्न करने! में प्रत्येक खेरश 
का कुछ न कुछ हिस्सा होता है। परत” इस प्रकार कार्य के संमिसण मैं 
जिसने प्रशिक कारण होंगे प्रौर प्रत्येक का जितना कम भाष होगा मामोमिश 
गिधियों का प्रमोम उठना ही कठिस होगा | मिश्र महोदय का मस्तस् हैँ 
कि मिप्रकामे के प्रमृसुषात में प्रध्यक्षीकरणा को विधि भर प्रयोग की 
विधि दोनों समातसर्प सै काम में साई छा फ़म्ती हैं 
हम 6पेदिक के रोप सै मुक्त होते का ढ#बाइरण लेते हैं। महाँ प्रात 
बहू है “कया कॉड मछली के यहत का पैश कय खाता इस रोस के पूर 
होते का कारण हूँ | साधारण प्रत्पक्षी-करणा का प्रयोग इसमें कार्रकारी 
फछिद्व नहीं हो सकता | यह स्पष्ट है कि कई सिप्त कारणों को मिलकर काय 
इत्पस्त करना बाहिये क्योंकि महाँ कई कारण मिलकर कार्य कर रहें 
इसलिये मत्येक कारण का भाव ढार्य में प्रतपत्ठ भत्य है और इपीभिगे 
काय डिसी कारस बिशेष का उस्कौ उपस्थिति या प्रदुपस्बिति या परिवर्तन 
मैं अतुसपण नही कर रहा है। इसी हेंहु पे सन्‍्दयविति स्यत्तिकेगिमि मोर 
सदगाति विचरभजिषि का छूम प्रत्पअकरण की विधि के रुप में प्रयोप किया 
लाता हैँ तव में गिशेष कायंकारी सिद्ध नही होती । इसी फ्रकरार प्रापौषिक 
विपि मौँ उपयोग में सह्दी साईं दा छकती क्मोंकि प्रमौप को काम में लाते 
है शिपे इयें कुछ प्रापान होते कौ आजप्पकता है जिसको करते के लिये 
हम अधमर्ष हैँ। उदाइरणा् प्रयोग में किसी धज्ञात्र भगस्ता को प्रविष्य 
कहा तही है । चब हस किसी दीमार मतृप्प को कॉड मछली का ते 
शरोपणी के कप में देते हैं उस समय हमें ब्रीमार की ह्वाप्तत का कुछ भी शांत 
गही' हता मिप्तका तपेदिक के रोग पर प्रमाव हो एदसा हैं! ध्तः ध्यतति क 
विधि श्माच विदयेप ढार्ये मं्ढी का पड़ती ! 
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( २४६ ) 


श्रत' मित्र कार्यों के विषय में प्रायोगिक विधियों का इत्तना ही प्रयोजन 
है कि ये हमें यह बतला सकती हैं कि प्राय करके अमुक फारण से प्रमुक 
कार्य उत्पन्न हो सकता है । इससे यह तो सिद्ध नहीं छोता कि इनके द्वारा 
हम काय-कारण-भावकों निश्चित कर सकते हैँ | मिल महोदय फा इस 
में यह सुझाव है कि ऐसी अवम्पाप्नों में हमें विशेषानुमानीय विधि से 
काम लेना घाहिये | अश्रत हमें विशेपासुमानीय विधि वा वहाँ अयोग 
करना चाहिये जहाँ हम प्रत्यक्षी-करण पश्रीर प्रयोग का मसाक्षात्‌ प्रयोग 
करने में प्रसमर्थ हों | बशोपो् 
(३) विशेपानुमानीय विधि 
विशेषानुमानीय विधि ([2९0प८तए० प्राष्घं00) के तीन रूप हुं । 
(१) साक्तत्त्‌ विशेषालुमानीय विधि (२) व्यत्ययात्मक विशेषाजु- 
मानीय विधि (३) भावात्मक विशेषानुमानीय विधि । 
(१) साज्षात्‌ विशेषानुमानीयविधि 
साक्षात्‌ विशेषानुमानीय विधि ( [97०८६ [7007८४४९ एाष्यी00 ) 
को भोतिक विधि भी फहा जाता है| इसके ३ क्रम हैं (१२) साक्षात्‌ सामा- 
त्यानुमान द्वारा भिन्न-भिश्न कारणों के नियम निश्चित करना (२) युक्तितक॑ 
( 740८04६07 ) शोर (३) समर्थन ( ५४78८४007 ) | 
प्रथम क्रम में हम कुछ समय के लिये पूर्व सामान्यानुमान हारा 
निकाले हुए निष्कर्पों फो स्वीकार कर लेते हैं। सामान्यानुमान हमें प्रायोगिक 
विधियों की सहायता से कारण भर उनके नियर्मों का ज्ञान कराता है। 
यह हमारा ज्ञान निशुंयात्मक नही होता, इसी हेतु से हमें इसको परीक्षा के 
लिये विशेपानुमानीय विधि का प्रयोग करना पडता है। श्रारम्भ के लिये 
हम सामान्यानुमान द्वारा प्राप्त किये हुए निर्णोयों को स्वीकार कर लेते हैँ । 
जब हमारे सामने एक मिश्र कार्य श्राता है तव हम प्रथम सामान्यानुमान 
द्वारा निश्चित कर लेते हैँ कि उसके प्रथकू-प्रथक्‌ कारण और नियम कया हो 
सकते हैं ? जब हमें सामान्यातुमान द्वारा इस प्रकार की व्याख्या नही मिलती 
तब हम उसके विषय में प्राकू कल्पनाश्रों ( ॥7ए790०घ87८४८४ ) का सहारा 
लेते हैं । ट्वितीय क्रम में सयुक्त निष्कपं का गणना के द्वारा निर्णय करते हैं। 


( रए८ट ) 


हम प्रयोग से प्रच्छी तरह समझ सकते हैं. भौर इस्तीसिये इप प्रकार $ 
कार्यों मैं प्रामोमिश् विवियाँ काम्र में साई बाती हैं । किम्तू धत्प प्रकार $ 
मिश्र-कार्पी मैं बिश्ेप रूप से जो-समायजांतीय क्रायसंपिम्ण पै ज्लप्न होते 
हैं धामोगिक गिधियाँ काम में नहीं लाई जा छकती ) धमातचातीय करे 
समिथण में घनेक कारण होते हैं प्लोर कार्य उत्पन्न करने मैं पश्पेक कारस 
का कुछ न कल डिस्था होता है। प्रत इस प्रकार कार्य के संम्रिभ्रण मे 
जितने ध्रव्िक कारस होंगे भ्रौर भत्पेक का जितना कम शाग होगा प्रामोगिक 
विधिर्यी का प्रयोग उतना ही कथ्सि होश | मिन्त महोदय का मस्तस्य है 
कि मिप्रकार्म करे प्रशुसबान में फ्रपक्षीकरण की बिधि प्रौर प्रयोग कौ 
विधि बोनों समानरूप से काम में साई जा सकती हें । 
हम तपेदिक के रोब है उक्त होते का छदाहरणा तेते हैं। पहाँ भला 
यह है--क्या कॉश महती के महा का तैल डा क्लाना इस रोष फे हुए 
होगे का कारण है ! सापाएणं प्रत्पष्ती-रण का प्रयोग एम कार्यकारौ 
घिद नही हो पकता ! यह स्पष्ट है कि कई मिच कारणों को मिसकर फ्मम 
फत्पन्न करमा चाहिये क्योंकि यहाँ कई स्रारण समिक्षकर कार्य कर या 
इसलिये प्त्पेक कारण का पात काये मैं प्रश्मस्त प्रल्‍्प है और इसौसिऐ 
कापे किसी कारण विशेष का उसकी उपस्पिति पा-प्नुपस्थिति मा परिवर्तण 
में बहुसरण गही कर रहा है। इसी हेपु से पत्थयजिनि स्पतिरेंकबिबि मोर 
सहगामि-विज्वरधविति का क्षव प्रत्पश्नीकरस की विधि के रूप में प्रयोभ किया 
गाता है तब ये जिद्षेप ग्रार्यकारी फिय पही होती । इसी प्रशार प्रायौषिक 
विधि सौ क्पयोय यें सड्ठी लाई भा सक्‍ठी भ्पोंडि प्रसौय को काज मैं हाने 
के सिये हमें कुछ सावधान होते की आागधयकता है. जिछके करने के शिये 
“डम अभर्प हैं। उदाइरभाये प्रयोग में किसों भक्ञात भ्रवस्था को साषस्स 
हड्डी है। डुब हर किसौ बीमार मर्प्य को कॉड सक्षसी का टैंस 
। % कप में बेठ हैं उस समय हमें शीमार की हालत का इछ भी शत 
हवा शिउ्का तपैदिक के रोग पर प्रभाव हो एकता है। प्रत' ब्यतिरक 
जिपि हमाय विश्तेप कार्स ल्ठी कर सकती । 
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( २४६ ) 


झ्त मिश्र कार्यों के विपय में प्रायोगिक विधियों का इतना ही प्रयोजन 
है कि ये हमें यह वतला सकती हैं कि प्राय करके अम्रुक कारण से श्रमुक 
कार्य उत्पन्न हो सकता है। इससे यह तो सिद्ध नही होता कि इनके द्वारा 
हम काय-कारण-भावको निश्चित कर सकते हैँ | मिल महोदय का इस 
में यह सुझाव है कि ऐसी प्रवस्थाओं में हमें विशेषानुमानीय विधि से 
काम लेना चाहिये । अत हमें विश्येपानुमानीय विधि का वहाँ अयोग 
करना चाहिये जहाँ हम प्रत्यक्षी-करण भौर प्रयोग का साक्षात्‌ प्रयोग 
करने में भ्रसमर्थ हों । 

(३) विशेषानुमानीय विधि 

विशेपानुमानीय विधि ([226परट0ए८ 77८070वे) के त्वीन रूप हैं । 

(१) साक्षात्‌ विशेपालुमानीय विधि (२) व्यत्ययात्मक विशेषालु- 
मानीय विधि (३) मावत्मक विशेषानुमानीय विधि । 


(१) साक्षात्‌ विशेषानुमानीयविधि 
साक्षात्‌ विशेषानुसानीय विधि ( [976८६ [0207८४ए९ ४96८३०0 ) 
को भौतिक विधि भी कहा जाता है। इसके ३ क्रम हैं (१) साक्षात्‌ सामा- 
न्यानुमान हारा भिन्न-भिन्न कारणों के नियम निश्चित करना (२) युक्तितके 
( रि4४0०८४%:0० ) और (३) समर्थन ( शथ्वा/ग८व्वा07 ) | 
प्रथम क्रम में हम कुछ समय के लिये पूर्व सामान्यानुमान द्वारा 
निकाले हुए निष्कर्पो को स्वीकार कर लेते हैं। सामान्यानुमान हमें प्रायोगिक 
विधियों की सहायता से कारएणा भर उनके नियर्मों का ज्ञान कराता है। 
यह हमारा ज्ञान निरणंयात्मक नही होता, इसी हेतु से हमें इसको परीक्षा के 
लिये विशेषानु मानीय विधि का प्रयोग करना पडता है। शारम्भ के लिये 
हम सामान्यानुमात द्वारा प्राप्त किये हुए निर्णोयों को स्वीकार कर लेते हैं । 
जब हमारे सामते एक मिश्र कार्य श्राता है तब हम प्रथम सामान्यानुमान 
द्वारा निश्चित कर लेते हैं कि उसके प्रथक्‌-प्रथक्‌ कारण और नियम क्‍या हो 
सकते हैं ! जब हमें सामाव्यानुमान द्वारा इस प्रकार की व्याख्या नही मिलती 
तब हम उसके विपय में प्राक्‌ कल्पनाश्रों ( [770४7९४८$ ) का सहारा 
लेते हैं | द्वितीय क्रम में सयुक्त निष्कर्प का गणना के द्वारा। निर्णय करते हें। 


कि हब उी 


( र४० ) 


इसको हम यृक्ति-दर्क (२६४:१0०८०२//०४) कहते हैं। इसके द्वाए हम पा 
जात सैते हैं कि मिप्त-मिन्त कारणों $े मियमों छर्य सखता करके छह 
सम्मिप्तित प्रपत्न सै कैसे निष्कप उत्पन्न हो सकते हैं | प्रथम कम में एृह 
प्रस्याज़ा सपा लेते हैं कि उसड़े संयुक्त मिप्कर्य क्या होने भाहिबे। एड 
क्रम को विलेपानुमामोस विषि में विश्ेपानुमान कहा जाता है । 
दृवौय क्रम में समपे ( ५४0 हिव्यप॑00 ) मे काय सेता पढ़ता हैं | 
प्र्भात्‌ परिगस्पित निष्कर्पो का संभव करने # लिप हम प्रनुभव सै प्स 
बस्पुप्रों की घोर पष्टि शलने हैं थौर देखते हैं कि ने ठीक उठणती हैंगा 
नहीं । यदि हम द्वितीय क्रम पर ही रहर जाते हैं ती हम देखने कि विशेषाएं 
मानीय गशना कह्पना के भ्रतिरिक कुछ गहीं है। इमारे परिमरित रिल्यपे 
का पदाणों के साथ सामास्यस्य भजत्म होता चाहिमे ) यदि इसकी संगति 
गईं बैठी है तो हमे समझता भाहिये कि प्रथम क्रम में कु म कुछ रोप 
पगद्य है--प्र्भात इससे सब कारस्पों पर विचार गद्दी दिया हैं पोर 
तियमी को ही कार्य से लिया है था इमने उसके सम्मिलित का की भर 
प्रणता करने में सस्ती की है। प्रतः यह स्वीकार करता प्ेबा कि ए8 
जिंबि मे समर्गेस का पत्यस्त महत्वपूर्ण स्थात है। मह मिप्रेपादमानगीर 
विधि में तामाश्यातुमात का कम है । 
पहाँ कारवेब रीड के मत्तप्प का सत्सेख कएता प्रतृच्रित ता हैगाश 
किसी मिप्र मान्बिक बल्तु के देते पर एक परीक्षक विद्वार करता है: 
(१) जामात्पलुमाम सै निश्चित किये हुए कौतस से सियर्मों का इसमें प्रपोग 
किया भया है | ( बबि परिश्ञात तियस कार्यकारी छिस गई होते तो छतकी 
कषपह प्राक-कक्पताएँ काम में लाई जा सकती हैं) ( २) प्रयात बह कार्य 
कौ बणासा करता है लो पहले कार्य की तरह इस भ्रवस्वार्सों मं ह्फ 
लिमर्मी से फलित हीता हैं| (३) घनस्तर बास्तविक पदा्रे के साथ इसकी 
तुलता कर प्रपने लिप्कर्प कौ जाँच करता है। 
साप्मात्‌ विश्तेपानुमानीय बिथि का उबरया तिम्दशिक्षित है““सात 
सो इस पाकाश में फेंकी हुए किसी बस्तू के माप के तियय का निमस 
करता चाहते हैं| प्रपम इस कारणों का पठा सबाते हैं। तामास्वा्ुपाव 


( रण ) 


व्यत्यय-विशेषानुमानीय-विधि को ऐतिहासिक विधि कह कर पुकारते हैं 
क्योंकि इसका विशेष उपयोग इतिहास, राजनीति, समाजशांज्न भ्रादि में 
होता है। यह हम जान चुके हैं कि साक्षात्‌ विशेषानुभानी य-विधि को भौतिक 
विधि बतलाया गया है क्योंकि इसका विशेष उपयोग भौतिक विज्ञानों में 
होता है। यह विचार करना गलत होगा कि साक्षात्‌-विधि और व्यत्यय-विधि 
ऊमझ भौतिक विज्ञार्नों श्रीर ऐतिहासिक विज्ञानों में ही प्रयोग की जाती हैं। 
ययार्थता यह है कि कारण जो मिश्र कार्य के स्वरूप को निश्चित ऋरते हैं वे 
इतना अधिक सख्या में होते हैं या इतने अनिश्चित होते हें कि उनके सम्मि- 


लित कार्य की परिगणना पहले से कदापि नहीं हो सकती जिससे ऐतिहा- 
सिक-विधि कुछ लाभदायक सिद्ध हो सके । 


(३) भावात्मक विशेषान्ुमानीय विधि 

भावात्मक विद्येपानुमानीय विधि ( 6 2950790 [26त7लए८ 
77८0700 ) शुद्ध रूप से विशेषानुमानीय विधि है। इसको रेखागणितीय 
विधि भी कहते हैं | यह हम देख चुके हूँ कि साक्षात्त-विशेषानुमानीय विधि 
और व्यत्यय-विशेषानुमानीय विवि दोनों विशेषानुमान भ्रीर सामान्यानुमान 
का प्रयोग करती हैं यद्यपि भिन्न क्रम में | इसी कारण से जेवन्स महोदय ने 
इनका नाम सथुक्ष विधियों या मिश्र विधियों रक्खा है । कोई कोई 
इनको भावात्मक विशेषाज्लमानीय विधि या रेखागरितीय विधि 
से प्रथक्‌ बोध कराने के लिये द्वव्यात्मक विशेषानुमानीय विधियाँ 
कहते है । भावात्मक विद्येपानुमानीय विधि या रेखांगरितीय विधि सामान्या- 
नुमान का सर्वेथा उपयोग नहीं करती झपितु विशेषानुमान का उपयोग 
करती है। इसमें न तो प्रत्यक्षीकरण का और न अनुभव के आधार पर 
समर्थन का प्रइन उठता है क्योंकि यह प्रधान रूप से भाव से सम्बन्ध रखती 
है न कि द्रथ्यात्मक पदार्थों से। रेखागरित, भावात्मक विशेपानुमानीय विधि 
की प्रयोग में लाता है। रेखागरितत ऐसे भावों से सम्बन्ध रखता है जैसे, 
बिन्दु, रेखा, इत्यादि जो भौतिक भ्रणु्रों से भौर भौतिक रेखाओं से स्ंधा 
भिन्न हैं क्योकि यह भावात्मक विचारों को ही प्रयोग में लाती है, इसलिये 
इसके विरोधी श्रश नही होते भौर यदि शुद्ध रीति से विशेषानुमान निकाला 


( शेर .) 


हैं हि उसके पत्र ऋई प्रझार को घाएपाएँ विधमान बीं--रैसे सौय इरीई 
मे घतार विदेशी बी भौर घत्पाप कएदी बी इत्पारि। फ़िर हम या 
दिफाने का प्रयाण ढरते हैं दे एहाँ ऐसे कारण शिश्मात होते है बटाँ जा 
स्वाभाविक है हि ह्यस्दि हो । *स प्रकाए जो दुछ देगा मदा है रखे व 
जिऐपानूमान है उप्चतर तिमर्मों के प्रापार पर तिद्ध करते । पे 
दएठ € निममी के प्रापार पर विशेयानुमान ड्रा्य हम पदले देसी हर 
उद्ाहरस्पों के स्वरूप का निर्धारण करते हें । 

यहाँ स्पत्तय-विदेशनुमाणीष विधि का राक्षाद विशेषातुमान विपि है 
ग्राप हुरता कर्ता धपिक उपपुर होगा | दोनों गिषियाँ मिपजाएें के 
छाए कौ निदिदित करमे के लिये प्रयोग मैं लाई जाती 4 धौद दोनों पे 
झमारयादुमाय त्पा डिप्ेपानुमान प्म प्रयोग ह्रिया थावा है। ाय्यय 
विधेधादमानोय बिपि में इस पहले हृछ कारणों को मात भेते हैं पप्वार 
झतके सम्मिशित कार्यों क्रो परियणता करते हैं. घोर भत्व में प्रमुमष रो 
प्रमाण मानकर उसका समपत करते हैं) प्रमम दो फ्म कारणों कौकशना 
में तद्दा जिणैयाबुधान द्वारा तक तिष्कर्पों दी वरिगणना सै धम्बस्य रहते 
हैं। धस्विम हम सामास्यावुमात का है झिहमें प्रत्यधीकरण या प्रयोष 
परणे गिशेषातुमाण का ध््जन करता है। दससे यह सिर हु हि 
विश्षेपानुमान पहसे ध्रावा है धर धामास्पानुमान बाद मे प्रात है। 
हेतु है इशपको सान्नाव डिसेपादुमानीम विधि कहा लाता हैं ) स्यध्यय-दिजि 
में सामान्याशुमास का पहसे प्रयोग दिया जाता हूँ क्योंकि हम प्रषम 
वरदान कै प्राकार्रों का ध्रगलोऊत करते हैं भौर तब उच्चतर सिद्चर्स्तों मै 
खिप्लेपाभुमान दादा वि्कपे विकाक्रकर सिठ् करना आाइते हैं कि पर 
उनसे निकलता है | धांप्तात्‌ विप्लेपातुमात-विजि में सामाश्यादृम्तात पहले के 
विपध्येपादुमात का समयत करता हूँ डिग्तू ब्यत्पय-विश्षेपायुमाती य-विपि मेँ 
डशतर ऐिास्तों सै तिकाले हुए सामास्यादुमान का समन ड्रिया जाता 
है | छाप्ताद शिधि मैं गिस्ेपानुमात प्रभानरुप से कर्म्ये करता है पौर पामा- 
श्पामुभार पौसकप सै । इसके शिपरीत ध्यत्पय-जिधि मैं स्रमस्थावुमात 
अद्ातता सै काय करता हैं भौर विशेषादुमात पौश इप से । ठाकिक सो 


( रण ) 


व्यत्यय-विशेपानुमानी य-विधि को ऐतिहासिक विधि कह फर पुकारते हैं 
क्योंकि इसका विशेष उपयोग इतिहास, राजनीति, समाजथाश्त श्रादि में 
होता है। यह हम जान चुके हूँ कि साक्षात्‌ विश्ञेपानुमानीय-विधि फो भौतिक 
विधि वतलाया गया है क्योंकि इसका विद्येप उपयोग भौतिक विज्ञानों में 
होता है। यह विचार करना ग्रलत होगा कि साक्षात्‌-विधि और व्यत्यय-विधि 
क्रमश भौतिक विज्ञा्ों और ऐतिहासिक विज्ञानों में ही प्रयोग की जाती हैं। 
ययार्थता यह है कि कारण जो मिश्र कार्य के स्वरूप को निश्चित करते हुं वे 
इतनी अधिक सख्या में होते 6 या इतने अनिश्चित होते हे कि उनके सम्मि- 


लित कार्य की परिगरणाना पहले से कदापि नहीं हो सकती जिससे ऐतिहा- 
सिक-विधि कुछ लाभदायक सिद्ध हो सके । 


(३) मावात्मक विशेषानुमानीय विधि 

भावात्मक विद्येपानुमानीय विधि ( ॥6 3095040 [2९6प८ए2 
776700 ) शुद्ध रूप से विशेषानुमानीय विधि है। इसको रेखागरितीय 
विधि भी कहते हैँ | यह हम देख घुके हैं कि साक्षात-विद्ेपानुमानीय विधि 
जीर व्यत्यय-विशेषानुमानीय विधि दोनों विशेषानुमान भर सामान्यातुमान 
का प्रयोग करती हैं यद्यपि भिन्न क्रम में | इसी कारण से जेवन्स महोदय मे 
इनका नाम सथुक्त विधियों या मिश्र विधियों रकक्‍्खा है । कोई कोई 
इनको भावात्मक विशेषाउमानीय विधि या रेखागरसितीय विधि 
से प्रथक्‌ बोध कराने के लिये द्वव्यात्मक विशेषानुभानीय विधियों 
कहते हैँ | भावात्मक विद्येपानुमानीय विधि या रेखागरितीय विधि सामान्या- 
नुमात का सर्वेथा उपयोग नही करती श्रपितु विशेषानुमान का उपयोग 
करती है। इसमें न तो प्रत्यक्षीकरण का झभौर न भ्रनुभव के आवार पर 
समर्थन का प्रदन उठता है क्योंकि यह प्रधान रूप से भाव से सम्बन्ध रखती 
है न कि द्रव्यात्मक पदार्थों से । रेखागरित, भावात्मक विशेपानुमानीय 'विधि 
की प्रयोग में लाता है। रेखागणित ऐसे भावों से सम्बन्ध रखता है जैसे, 
बिन्दु, रेखा, इत्यादि जो भौतिक भ्रणुओोों से भौर मौतिक रेखाश्रों से सर्वंधा 
भिन्न हैं क्योंकि यह भावात्मक विचारों को ही प्रयोग में लाती है , इसलिये 
इसके विरोधी श्रश नही होते भौर यदि शुद्ध रीति से विशेषानुमान निकाला 


आय थो इसमें एसती के सिदे छलोई स्पान महीं होता जेसे जिमृज क यु्सों 
मै निष्कप तिकासा थ्यता है कि शिसी विभुद के घम्दस्ती हीत गौर 
मिसकर दो समशोण के बराइर होते हैं | अल 
(४) पिशेषानुमानीय विधि फा भोचित्य 
उपरृत्त गिबेचन से मह शिसबुल रपट है कि स्यमास्पावुमात के हर 
पार में इस शिपि के गिगेबन कै हिये क्धाँ तक धोचित्प है। मह दि 
छडबा बिगेपातुमानीय विधि है। इसडे प्रौदित्य के झियें केबल ए% डी 
सापार है कि प्रभीकर्मी गिच्ारक रेखानशितीस विधि का भी इमड़े सेड 
& बाहर प्रयोप कर डासते हैं. जैसे मे इसहझा राजनीति साषरब-स्य्त 
प्ौर धर्म-दास्त्र में कं करते हैं। रवाइरचांयें ०क प्तामास्मीकरणँ-: 
सब मनुप्य विवेकशौस ६”? से यह विष्षष विशेषामान हाय गिगाला 
जाठा है कि बह सपनी इच्छानुख्र चिस्तत करने के सिये स्वतन है. रहें 
प्रस्प बातों की भोर थो उसकी इसमें यां प्रत्य बातों में स्मतंभता ती 
रौजती है सर्जबा प्यात देने की प्रावस्‍्पकता सही | 


्रम्पास प्रश्म 

( १) प्रायोपिक विधियों की जया-क्‍्या कठिता'याँ है! वे दैसे [रहो 
सबती हैं ? 

(२) वार्य-सेमिक्रण के सिद्धास्व में प्रायोगिष्न-दिदियों का क्‍या छपपोप 
है! उराइरण शेकर रपए ध्यास्या करो । 

(१) विश्ेपायुभानीय गिरधि कम स्वरूप शिक्षकर यह बठसाओं हि ईपी 
कहाँन हाँ उपपोप होठा हे ? 

( ४ ) स्ष्नाद्‌ विधेषानुमानौय विधि का किस प्रकार एपयोय विए्य डाया 
है, ससए्ट लिखों । 

(४ ) ब्यत्पय-विशेपानुमानीय बिथि का स्वक्प शिक्षकर उद्याइरण दो ! 

(६ ) साबात्मक विद्यैपान्पा ऐैस शिधि का प्रमोय गिशेष झूस से कित 
पास ये होता हैं / उदाइरस से रुतर कौ स्प्ट करो । 

७ ) स्ममा याहुपान के प्रकरण में बिशेपाबुमातीस विधि का प्रयोग कहाँ 
उक्त डचित है ? इस पर प्रकश्य बात्तों | 


अध्यास ८ 


(१) संयोग' और इसका प्रथकू-करण 


गत श्रष्याय में हम यह देख झाए हैं कि कार्य-समिश्रण से उत्पन्न 
हुई कठिनाइयों को किस प्रकार विशेषानुभानीय-विधि के प्रयोग द्वारा दूर 
किया जा सकता है। इस भ्रध्याय में इस वात का विवेचन करेंगे कि 
कारण-बहुत्व के सिद्धान्त से उत्पन्न हुई कठिनाइयों को किस प्रकार सयौग 
कौर प्रथकू-कररा के सिद्धान्तों के द्वारा कुछहद तक दूर किया जा सकता है। 
कारण-वहुत्व के सिद्धान्त के अनुसार कार्य 'स” क, ख, ग इनमें से किसी 
एक कारण से उत्पन्न हो सकता है । जहाँ तक श्रन्वय-विधिका सम्बन्ध है 
वह इसमें सर्वथा कार्यकारी सिद्ध नही होती। कुछ मामलों में जहाँ हम 
निरणुंयात्मक निष्कर्षों को ग्राप्त नहीं कर सकते वहाँ हमें सम्भावनात्मक 
निकष्षों से ही सतोष करना पडता है। सयोग का सिद्धान्त कुछ नियम 
बनाता है जिनका प्रयोग कर के हम निर्णय करते हैं कि 'कर की स के 
कारण होने की सम्भावना, ख भौर ग॒ के कारण होने से, भ्रधिक या कम 
है। यदि हमें यह पता लगता हैँ कि क और स प्राय एक साथ रहते हैँ 
तो हम निरुंय करते हैं कि यह मामला श्राकस्मिक या सम्भावनात्मक नही 
है किन्तु इन दोनों में कुछ न कुछ सम्बन्ध भ्रवध्य है। अथवा दूसरे छाब्दों 
में यह कहना चाहिये कि उनमे शायद कुछ कारणता का सम्बन्ध है श्रौर 
यह कारणता सम्बन्ध की सम्मावना मात्र नही है | श्रव हम जहाँ सयोग 
और सम्भावना के सिद्धान्त तथा उनके कारणों का विचार करेंगे । 


(२) संयोग 


जेब हम कहते हैँ. कि यह कार्य सयोग वच्ष हथ्वा है तब हमें उसमें 
या 3 अमल कलम भ्जायहल्स्ल डिक साल ८3555 ०० असू++- 
() (०८ ॥॒ हा 


|] ] 





( २५६ ) 


कोई कयये कारण सम्बम्ध नहीं विशाई दैता | एसह्य प्र्ष यह गई धमझतय 
आादिमे हि यदि कोई कार्य संयोगगश हुपा है वो उसका कोई कारण है ही 
मही । बिज्ज में जो कुछ होधा है बह सूपरण दौता है फिस्तु कुछ काय 
ऐसे हैं जो एक प्रास समय या क्षेत्र में दैदा होठे हैं. जिनके धन्दर भ्रापत ग्रे 
प्रत्पक्षरुप से कोई कारण सम्दस्द इप्टि में र्दीं माता | उतकर पेश होगा 
मा एक धाप होगा रामोए से पैदा होगा कइराा हैं । जैसे एक भारमी की 
दाने कै शिये मोटर के प्रदूटे पर प्रयीधा कर रहा है. शवते में बह एक 
सड़क के ग्रितारे पर ज़र हुए प्लाम को चार यजे एक पुराने मित्र से मेड 
ही माई । इस प्रकाए पी मेंट कौ हम धंयौय से मिरूता कहते हैँ | यह ऐजोग 
बहा मिलना है क्योकि इस प्रदार की भेंट के लिये पहे पै कोई प्रकष 
महीं था। इसी प्रकार शो धटताएँ जिनका प्रापस में कोई सम्मन्प तही है 
एक छाप पैवा होती हुई प्री प्रतीत होती हैं तो हम हूँ संपोप हे पेश 
हुई कहते हैं क्योंकि हम उतके बीच किसी प्रकार का कयय-कारण-सम्मन्ध 
स्पापित तही कर सकते भाहे हम दिठता ही प्रयत्त क्यों न करें। इसी 
प्रकार कुछ ऐसी मी बटनताएँ हैं जिनका ऐैदा हौना इतना प्रडियमिए 
या घमिश्चित है. कि हम उतके तिवमों का पता ही तहीं समा सकते 
जिसके प्रमुद्धार उसके कारण इकट्ठ हो कर उसको पेदा करते है | भात सो 
भीपड़ के छेल में हम २ बार पोटियाँ फेकरें हैं. पौर हम देशते हैं हिः 
तौग भौर पाँच भेहरे बाली मौटियों में पे प्रत्येक चार बार ऊपर को पिरौ 
है पोर दो भौर भार चेदरैवासी मौटियों में ते प्रत्पेक दौत बार बिरी है 
प्रौर एक पौर ०० भेहरे बाली पौटियों में है प्रत्पेक तौत बार पिरौ हे । 
पद्दि ९ बार फिर थोषियाँ फेंकी जाँय तो परिणाम बड्ढी गहीं होगा ! इ७ 
प्रकार के पदावों या बटताप्री को दस संयोग से ज़्त्पन्न मानते हैं । इसी 
म्काए यदि हम एक कपये को फेंके हैं धोर देखते हैं कि सिर उसकम ऊपर की 
प्राता हैं सौर पूँच सही प्ाती तो हम कहते हैं कि दैशा समोगवफ़ हूपा है। 


चब हम यह कहते दें कि दो बटठाएं प्पोगरण हुई हैं. बेस एक पुफने 
मित्र का मोटर के प्रडूडे पर मिलता मा पक सरुप्य डे ऐेंकते पर सांषा 


पिरता तो ह्वप बह कभी सही कहते कि इतसें लो बरिशाम रल्पन्न हप्ा 


( २०७ ) 


है वह कारणों से मिलकर हुआ है | हमारा केवल इतना ही कहना होता 
है कि यह कैसे हुआ, हम कह नहीं सकते | हम कुछ नही कह सकते, मित्र 
की मोटर के भर््ड पर क्यों मुलाकात हुई, न हम कह सकते हैं रुपये के 
फेंकने पर वह सिर की श्रोर ही क्यों गिरा ? इसके विपरीत हम सोचते हैँ 
कि यदि हम सब वारतों को समझ लेते श्रीर सब कारणों को जान जाते तो 
हम भलीभाँति व्याख्यान कर देते कि अमुक खास घटना क्यों हुई अ्रथवा 
क्यों दो-घटनायें जिनको हम कार्यकारण भाव से सम्बन्धित नही पाते, एक 
साथ पैदा होती हैं ? इस निष्कर्ष पर हम इसलिये पहुँचते हैँ कि ससार 
में कोई कार्य बिता कारण के उत्पन्न नही हौता भौर दिये हुए उदाहरण 
में हम कार्यकारणमाव को निश्चित करने में सवंथा असमर्थ हैं । इसका 
भुख्य कारण हमारी छुट्धि की निर्बलता है । यदि कोई सर्वज्ञ होता तो 
यह सब कुछ जान लेता श्रौर उसके लिये वस्तु सयोगवश पैदा होती हुई 
नही दीख पडती ! हम समभते हैं कि ऐसे पूरा ज्ञान का होना सम्भव 
नही है क्योंकि हमारी शक्तियाँ सीमित हैं भौर विश्व के पदाथें प्रत्यन्त 
जटिल हैं । श्रत यही कहा जा सकता है कि हमें 'सबयोग”, या नियम का 
श्रज्ञान है। 

यद्यपि एक सर्वज्ञ के लिये सपोग नाम की वस्तु नही है, किन्तु जब 
हम समभते है कि एक घटना या पदार्थों का एक साथ होना सयोगवद 
होता है तव उस समय हम स्वीकार करते हैं कि हमारी बुद्धि का क्षेत्र 
सीमित है । लेकिन फिर भी हम यह स्वीकार नही कर सकते कि समोग 
केवल श्रात्मीय कल्पना ही है। यह सत्य है कि हम कारणों को नहीं 
जानते किन्तु यह भ्रज्ञान वैषयिक पदार्थ-जन्य है श्रोर इसका कारण विश्व- 
तत्व का विशाल और जटिल होना है। इसी देतु से मिल महोदय ने 
सयोग का लक्षण लिखते हुए यह कहा है कि यह एक घटनाओं का ऐसा 
मेल है जिसकी श्रनुरूपता के बारे में हम कोई भ्रनुमान नही लगा सकते । 
हम किसी घटना को सयोगजन्य तब कहते हैँ जब हम प्राकृतिक पदार्थों 


की जटिलता के कारण उसके साय किसी का कारणता-सम्बन्ध स्थापित 
करने में असमर्थ हो जाते हैं । 
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( स्थ८ ) 


(३) संयोग का प्रय्झरण 
सपोज का प्रबकड रज़ ' एक प्रकार की विधि है गिएकै हारा हम सिर 
करते हैं कि दो पटनाभों के मप्य छो उयोग है बह प्राकरिमक 7हीं हैं फिस्यु 
सकारण हैं। इस पिद्धाग्व का भाजार यह है कि वि शो घटताएँ कैजस 
पंयोग पे धम्बस्बित हैं तो उसका कस्मत्प क्षारम्शार गईं होमा । मशि में 
दोनों आरम्बार एक साथ पैदा होती हूँ दो सम्मव है उसमें कारखता-सम्दस्न 
विश्वमाम हो । यदि थे बारम्गार एक साथ पैदा नहीं होती हैं हो सम्मग हूँ 
उतरे कोई कारणता का सम्बन्ध नहीं हो । 
इसझख प्रतिपाइन बेत से बड़े छुर्दर ढग से किया है ५ 
“जटलाप्ों के गिविरुप से बार आर होने पर गित्रार करो धीर पह 
देखो कि इछसे दोतों का बार-थार शौता किशनी आर होता हे मह बिंचार 
करते हुए कि छत दो्गों में म तो सम्बन्ध है भोर ते विरोध है| मदि दोतों 
झ्रविक बार एक छा ऐैश होती हैं तो उनमे उम्बन्ध है परत्रि कम बार 
पैदा होती है हो दिरेष हैं ।”? 
विधिरूप से शार-बार होते से बेत का पर्ष यह है कि दोगों परप्र 
सम्बन्धित घटनाएँ, कितनी आर स्थामाबिक रूप से पैदा होती हैं। एए 
प्रकार, मानलतों हम सोच रहे हैं कि लाल प्राह्प्म प्रौर बर्षा में कोई 
सम्बन्ध है मा शह्दी तो पर्व प्रथम हमें दोनों घटनामों के बार-बार होने को 
निर्धारित करता अहिपे। मान शो तीन झित मैं रक्ताम्यर एक बार होता हैं 
ध्रौर वर्षा रात दिन में एक बार ही होती है तो इसका प्रण यह हुपा कि 
बोनों एक साथ एक बार पैदा होते हैं! सदि शेतों बटतापोों को संयोग 
बक्ष माता थाय तो दोनों का मिक्तना हमारी प्राड़ा के घतृद्ार एक मार 
होता है । यथि हम देखते हैं कि बास्‍्तव यें बे बई बार एक एाद ैैश 
होती हैं दब हम प्रभुमान लगाते हें कि उन दोतों में प्रभश्य सम्बस्थ है । 
यदि इसके जिपरौत हम देखते हैं कि थे कई बार एक साथ मही पैशा होती 
हैं हो इते मानता पड़दा है कि उत्तमें प्रापस मैं मिरौप हैं। इसौ प्रकार 
भाग लो एक चोपड़ के छेल से छड़् उप्पा बाली गोटी कई बार पिएतौ 
0) छफफाब््ण्त 





( रण्छ ) 


है। यहाँ प्रश्न उपस्थित होता है--क्या छह सख्या वाली गोटी का बार- 
बार गिरना किसी फारणता के सम्बन्ध से होता है ? हम जानते हूँ कि 
यदि गोटी साधारण है तो इसको छह बार में एक बार सीधा गिरना 
चाहिये; यदि दिए हुए मामले में यह पाँच वार सीधी गिरती है तो हम 
निष्कर्प निकालते हूँ कि इसके फेंकने में कहीं न कही कुछ गडबड है | 

यहाँ श्रव एक भौर कठिनाई उपस्थित होती है । यह तब होती है 
जब फेंकने फो सख्या भनिद्िचत हो शौर हम प्रत्येक गोटी के चेहरों को 

छह दफा में एक बार ऊपर पडता हुप्रा देखें ॥ एक सामान्य गोौटी के 
गेरने में पहले छह फेकावों में चार दफा उपर को चेहरे का श्राना कोई 
झ्सम्भव का नही है । यद्यवि यह अच्छी तरह भौसत से श्रधिक मालूम 
होता हे किन्तु इस श्रवस्था से हम यह अनुमान नहीं कर सकते कि हमारी 
फेंकने की डब्बी गोटियों से भरी हुई है। अधिक से भ्रधिक हम यही कह 
सकते हैँ कि सम्मव है यह गोटियों से भरी हुई हो । मान लो हम १००० 
बार फैके भौर उसी प्रकार की अधिकता देखने में श्रावे तो इस बात की 
सम्मावना कि यह ग्ोटियों से भरी हुई है, बढ जाती है। संख्या 
कितनी ही भौसत से भ्रघिक क्‍यों न हो, यह हमेशा श्रधिक या कम का 
अदन है । यदि सख्या केवल झनिश्चित हो तो क्या हम निश्चय की भाशा 
कर सकते हैं ? क्योंकि श्रनन्त सख्या अ्रसम्मव है, अतः यह कहना 
पड़ेगा कि संयोग के प्रथक्‌ करण का प्रश्न सम्भावना के प्रश्न से बेंधा 
हुप्ला रहता है। 
(४) प्म्भावना 

सम्मावना' शब्द का श्रर्थ स्पष्ट नही हैं। इस शब्द के साधारण 
अर्थ से वैज्ञानिक श्र्थ स्वथा भिन्न है। साधारण रीति से जब 
हम यह कहते हैं कि अम्ुुक कार्ये या घटना की अधिक सम्भावना है तो 
इसका भर्थ यह होता है कि श्रमुक कार्य या घटना की न होने की श्रपेक्षा 





होने की अधिक सम्भावना है | एक कार्य या घटना जो कदाचित्‌ उत्पन्न 
हल अप पक कल ० 402243: 28300 अब 30823. 800 820 
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( २६० ) 


होठी है उसे साधारण वोसचास में सम्मादगाहमक नहीं कहते हैं क्खि 
छगपर' कहते हैं । ध्रत' सापारस जीबत में हम सम्भावना भौर शाप 
में भेद विशवलाते हैं। किसी पस्तु यये हम शक्‍्य तय कहते है मर 
उसमें हम कोईं झास्यम्तिक पिरोध नहीं पात। हस पर्ष में एक 
सुबणु-गिरि झतप है किश्तु सापारस बोलचाह की मापा में यह सम्मद 
गईं है। पैडामिक रूप से हम पफ काय फयो सम्मापनात्मक 
कहते ६ यदि यद एक ओर झसस्मय म हा प्रीर दूसरी झोर 
मिश्चित म हो । पद बस्टु प्तातयन्तिक गिरोप से परिपृण हो तो इम 
उसे सर्बजा प्रशषय कहते हैं, तपा कु् बस्पुएं ऐसा हैं. जिखेँ हम विशिषत 
कहते हैं। भरते बच दो बटनाप्रों में कारएणता सम्मस्ध सिद्ध हों बाता ई 
ठब हम उनको निश्चित कहते हैं | घताः मह कहता रुपयुक्त है कि सम्मा 
बना एक माजापों मा भर्षों (2८27०८७) का मामला है छझो प्रउम्पर्कता 
से कुछ पर्दी हे डिन्दु निपच्रयठा यैजुष्ध कपव है | प्रतः धापारण घाया 
में हम जिसे धाषय कहते हैं दैद्धानिक मापा में सम्मब भी रुइस्ाठी है | 


दुऋ दिवातों मे प्रम्माबना को मिस्‍्त (772८007) के इस स्मौ 
अमड किया है | सार शो १ निएचय के लिए रबक्षा मया है भौर धम्रात 
के लिये रक्ला दया है ढो पम्माबता एक मिप्त होगी प्रौर बह पैशिर 
मां इड£४ हो सकती हैं | इसमे दर एक घटना के हीते के बारों को बग 
शाता है धौर प्रंश इसके दूछरी घटना के साप होते क दारों गो बठसाठा 
है। अीपड़ के छेस में परह को उसर सिरते की सम्माषदा हुए के 
फेंकने की सरया रखकर प्रकट किया पमा है धौर बारों दी स्पा 
प्रमुमार प्रंछ के लिये छू थार फ्रेटा गया है । यह हम वेश चुके हि. 
सदि कई माए फैन का प्रयत दिया जाय वो एड की उसर पिएे की 
सम्माजना है होगी पर्षान्‌ इसड्रे गिरते की सम्मावना एद् मै एक शार है! 

कुछ पसिठकज्ञ ताडिक सौर सम्माषगा कै प्रिडास्त ही पनुपात 
डाए प्रदट करते हैं। उनका फहुता है दि सदि छद़ के झसर गिरे 





(7) एण्न्गांप०, (2) [)९0ए्ररिबच्प, (0 क्पाएशबॉप्त 


( २६१ ) 


की भिन्न की सम्भावना है है तो जिन मामलों में यह होता है उनका 
झनुपात १ ४ होगा। इसका श्वर्थ यह हुप्ला कि इसके होने के संगोग 
? , ५ हैं अथवा न होने के समोग ५ * १ हूँ। 

उपर्युक्त विवरण से हम यह स्पष्ठ समझ गये होंगे कि किस प्रकार 
के उदाहरणों में सम्भावना का प्रश्न उठता है। ऐसे उदाहरणों में जिनके 
होने की सल्‍्या मीमित है उनमें घटदा कई बार होती है, तथापि हम 
निश्चय पूर्वक नहीं जान सकते कि श्रमुक उदाहरण में यह घटना होगी या 
तही। पश्चात्‌ हम इसफी सम्भाववा की परिगणना करना झ्रारम्भ करते हूँ। 
हम विश्वास करते हैँ कि कुछ नियम ऐसे है. जो घटनाश्रों पर शासन करते 
हैं इसलिये उनको भअ्रवध्य होना चाहिये, किन्तु उनके कारण श्र नियर्मों 
का हमारा ज्ञान श्रपुर्ण होता है। यदि हमारा ज्ञान पूर्ण होता तो हम 
धटना के निश्चय पूर्वक होने की सम्भावना कर सकते थे। चूँकि हमारा 
ज्ञान श्रपूरों होता है, श्रत हम इसकी सम्भावना की यूत लगाते हें । 

( ४ ) सम्भावना के आधार 

सम्भावना के आधार के विपय में ताक्रिक लोग हमेशा से विचार- 
विभेद रखते श्ाये हूँ | इनमें जेबन्स ( ]०ए०7५ ) झ्लादि महानुभावों का 
यद्द विचार है कि नम्भावना के श्राघार आ्रात्मीय (७४०]०८४४८) होते हैँ । 
सम्भावना बहुत कुछ हमारे इस विश्वास पर अ्वलम्बित है कि अ्रमुक 
श्रव्ना उत्तन्न होती है या इस प्रकार होती है। भ्रन्‍्य ताकिकों के अनुसार 
यह केवल वेषयिक ( (00]८८४४८ ) है शौर यह अनुभव पर श्राघारित 
है। इस विपय में कारवेय रीड ने अपने समालोचनात्मक विचार, कि 
सम्भावना केवल श्रात्मीय है, इस प्रकार निबद्ध किये हैं --- 

( के ) प्रथम, विधास का हम सतोप पूर्वक माप नहीं कर सकते | 
यह कोई नहीं कह सकता कि विश्वास, आत्मा की एक श्रवस्था या वृत्ति 
की भाँति, एक भिन्न के रूप में प्रकट किया जा सकता है। उदाहरणार्थ 
मदि एक पोस्ट आफिस के यैले में बहुत से पत्र भर दिये जाँय भर हमें 
केवल मह ज्ञान हो कि इसमें एक पत्र रामू के नाम का है। हम पन्नों 
को एक-एक करके निकालते हूँ और हर बार अपने विश्वास का मूल्याडून 


( रहरे ) 


करते जाते हैं कि प्ब शी रामू का पत्र निकलेगा। प्रब सोचिपे--ररा 
हमाय जिश्वास शम्‌ के पत्र को दूसरी बार लिकालने में बढ़ता गाता है 
फ्र्पोंह्दी कि पत्रों की संस्या घटती जाती है? हमारे छिये ऐसा निश्चित झसे 
पे कह देता सम्मष सही है ! 

(शव) हितीप, हम देखते हैं कि विश्वास की भास्तविक बस्तुर्भो डे 
साप प्रशुशु्पत्ता इंश्टि पोचर सहीं होती | मशोगिज्ञान की इं्टि सै गिशप्त 
पूछ चित्तबूति है. जिसमें भ्राशा मय स्तेह, सोम थाग्रह धादि बातें 
भरी रहती हैं पौर बढ केवल प्रनुूमग पर भबलवित मही रइता। हो 
मशुरष्यों का भ्रशुभव एक समान होने पर भी उनमें से एक कह सकता हैं 
कि मैंने शाम के समय भूत देका है भौर इसके गिपरीत दूसरा स्यछि 
जौ झस्ब विश्वासी महीं है कुहू सकता है कि उससे केवल चज की स्पोि 
के घन्‍्दर प्रस्‍्प प्रकाप्तित एक अस्तु मात्र को ही देखा है। इ५टै ४३ 
पिड़ है कि यदि यह कैबल बिशास का ही कार्मे है तो हम इसकी सम्मागया 
का कोई प्रस्दादा नही लथा सकते | 

(८) तृतीय यदि सम्मावता क्य संबन्ब सामाध्यायुमाग सै शतलाया 
जाय तो बह प्रवध्य ही घनुमब प्रर भरावारित समम्पे बायती | क्योंकि 
सामान्पानुमान की तमाम सामग्री भ्रभुभग से ही शी जाती हे। सामास्पा 
तुमान का प्रादार विश्वास लही है फिल्तु इसका पापार बह विश्वास हो 
पता है थो बसस्‍्तुओं से धामझ्डस्पठा रक्षपा हो भ्रठ' मह विचार कि 
सम्भागता कैबल प्रात्मीय विषय है एलत है! 

करपयूंफ शिवेधल से हम इस विचार पर पहुँचते हैं कि सम्मावता 
का ऐिद्चान्त जिसका हमने घामात्पानुमात से गिचार किसा ईँ एस्का गैगत 
प्रात्पीय' पक्ष 'ड्डीं है किन्तु विषय पस्म' पी है। प्रात्मीप इछि भले हो 
पह कडइना पहुंचा कि यह जात्मीय या मावसिक परिणति है किन्तु दिपन 
डी इशिसे तो पह अंगुमद पर अभगरूम्यित हूँ। सबार्ज मैं यही कहता 
रचित है कि सम्मावता प्राट्मीब भौर वैपयिक दोनों है। इर्पाश्रें जब 





(॥) >ण०|ब्लत०, (23 0जुन्दतक, (3) 5906. 


( २६३ ) 


कभी हम कहते हें कि यह घटना सम्मव है तो हमारा श्रभिप्राय यही होता 
है कि इसके होने में कुछ न कुछ साक्षी श्रवश्य है गौर कुछ न कुछ 
नहीं भी है। भ्ौर जब हम यह देखते हू कि इसके होने के सयोग, 
होने की अपेक्षा, भ्धिक है तव हम कहते ह कि हमारा विद्वास है कि 
ऐसा होगा | इस प्रकार हमने देखा कि इसमें झ्रात्मीय श्रौर वैपमिक दोनों 
तत्व विद्यमान है । 
( ६ ) सम्भावना और सामान्यातुमान 

साधारण रूप से ताकिकों का यह विचार है कि सम्भावना का 
सिद्धान्त सामान्यानुमान पर अ्रवलम्बित है किन्तु इसके विपटीत जेवन्स 
महोदय का मत है कि सामान्यानुमान सम्मावना पर श्रवलवित है क्योंकि 
सामान्यावुमान द्वारा निकाले हुए निष्कर्प सम्मावनात्मक होते हैँ, सर्वथा 
निश्चयात्मक नहीं होते | 

जेवन्स का कहना है कि प्रकृत्ति इतनी विज्ञाल है श्रौर प्राकृतिक 
पदार्थों का रूप इतना जदिल है कि हम यह निदचय रूप से कमी नहीं कह 
सकते कि हमने जो कारणता का सम्बन्ध स्थापित किया है वह श्रवर्य ही 
सत्य होगा | किन्तु यह पहले वतलाया गया है कि सामान्‍्यानुमान प्रकृति 
की एकरूपता पर श्रवलम्बित है | भ्रत' इससे निकाले हुए निष्कर्ष सत्य हो 
सकतें हैं यदि प्रकृति वास्तव में एक रूप हो और सर्वेदा के लिए उसो 
प्रकार रहे | जैसा कि उतका कहना है “सामान्यानुमान्‌ निव्चयात्मक हो 
सकता है यदि हमारा ज्ञान, उन शक्तियों का, पूर्ण हो जो कि विश्व में कार्य॑ 
कर रही हैं भौर हमें उसी समय यह भी निश्चय हो जाय कि जिस शक्ति ने 
विश्व को पैदा किया है वही शक्ति इसको इसी प्रकार चलाती रहेगी और 
उसमें किसी प्रकार का मनमानी परिवतंन न होन देंगा ।* किन्तु हमें ऐसे 
कारणों की सता की भी सम्भावना है जिनका हमें ज्ञान नही है और ऐसा 
समय कभी भी शभ्रा सकता है कि कोई श्राशातीत घटना घट जावे, इसलिये 
कहना होगा कि सामान्यातुमान द्वारा प्राप्त किये हुए निष्कं केवल सम्भाव- 
नात्मक होते हैं भर सामान्यानुमान का श्राधार सम्भावना है । 

किन्तु इस पर यदि समालोचनात्मक इष्टि से विचार किया तो प्रतीत 


€ रहष्ट ) 


होगा कि यह लेबम्सका दिचार केवल निश्चय ( ८टाप्यए ) है 
स्टार व होने के कारण प्रतीद हीता है। मह ब्यूत हुई 05% ठीक है 
कि प्राकृदिक पदार्थों की बटिसता के कारण हम कारएता के समक्ष को 
डीक रूप से नही सयर सकते | किम्तु यहु कहता कि हम उसे किसी फ्रमर 
समझ हवी नहीं पकते जतिश्योक्ति पूर्रा है! सेडान्तिक रूप से दम गई 
कह सकते हैं कि जिस्‍्द में सर्वबा कोई बस्तु निश्चित नहीं है डिस्तू वैजञा 
मिक क्षेत्र में हम इस प्रकार की तविश्बिति नहीं चाहते | फाउलर महोगग 
ते इसी के शतृरूप बहुत ठीक कड़ा है. जहाँ तक मनुष्य कै झ्ञात की सीमा 
है उब एामास्यानुमाग ह्वाद्य निकाले गये निप्कप निरयायक होते है” 
समाश्पावुसात के हारा निकाले हुए तिष्कर्पों कै बारे में कोई छास प्रकाए 
की जनिर्चिति नही बतसाईं था सफती | अपेक्षा-बाद के जाबार पए 
कहूता होगा कि सामाध्यानुमान ह्वाद्य निर्धारित सत्प प्रत्म एत्पों की रह 
ढाए-श्ार्रे अबस्वा्ों के छरबर भ्रवश्य गिश्ामक होते हैं । यह हमारे 
बात कौ सीमा के बाहर कौ दात है कि हम उप्से परे की दित्ता करते 
हैं। मदृष्प के ज्ञान की प्रापेश्ता इसी में है कि बह घपनी सौमार्पों है 
अभ्वर अगस्माजो $ अपुसार सत्प का ज्ञाम करता रहता है ! 
कहूता होगा कि जेजन्स मह्ोदब का सिद्धाल्त अधिक दिहचापूर्ण है | 


यदाब घोर प्म्माश विचार तो मही है कि सम्ताषता का बाभार 
ज्ञामास्पानुबात हैख सामास्पातमाम सम्भावता कम बैयपिऊ झाभाए हैं 
है पदार्प दिस पर हम अपने उम्प्राववात्मक तिसय्य बाते हैं घमुमर 
पर अबलम्क्त रहते हें । बैसा कि मिल्न महौदय का कहता है कि हम 
पपने दौर्भकाल से पूड़िग्षित प्रत्वक्षीकररा के साषार पर प्रचस्वित 
साम्रास्परायुमात पर पूण विश्वास करते हैं. प्लौर हमारी तमाम भावुभातिक 
प्रकियाएँ इसी प्रकार कार्य करती हैं । पद्दि करें छासों के बीते पर हमारे 
लपुमष में यह पाता है कि फ्रत्पेक बर्य तीत दिस वर्षा पोमे के बत्य बार 
दिन सुश्ा रहता है तो हमें इसमे धामाध्याशुमामौय निम्मामकता मतीए 
होती है भोर इस इसी बाबार पर कहते हैं कि भविष्प में मौ ऐसा हो 
होगा । प्रत' स्पष्ट है कि धस्मावता सामास्यातुमात पर बगसम्दित रहती है| 


( २६५ ) 
(७) सम्भावना का तार्किक आधार 


वैज्ञानिकों का कहना है कि विश्व की रचना बुद्धि पूर्ण है शौर हम 
विश्व की प्रत्येक वस्तु का कारणता के सिद्धान्त के श्राधार पर व्याख्यान 
कर सकते हैं, किन्तु मानवीय ज्ञान की भ्रपूर्णंता के कारण वहुत से कार्य॑ 
सयोग या दैवयोग से उत्पन्न होते हुए से प्रतीत होते हैं। फिर भी हम 
प्रयत्न करते हूँ कि विद्व के पदार्थों का वैज्ञानिक विषलेषण किया जाय | 
सम्मावना के सिद्धान्त के द्वारा हम सप्ोगजन्य पदार्थों या घटनाओं का 
व्याख्यान करते हैँ । प्रत” हमारी सम्भावता की गणना कुछ ज्ञान भौर 
प्रज्ञान के समिश्ण पर प्रवलचित रहती है । भ्रमभावना, सम्भावना की 
विरोघ सूचक नही है । श्रसम्मावना का “अर्थ केवल यही है कि यह सम्भा- 
वना की लघु मात्रा को प्रदर्शित करतो है। जैसे, हम कहते हैं कि श्राज 
वर्षा की असम्भावना है--इसका श्रर्थ यह नही है कि झ्राज वर्षा का होना 
श्रसभव है किन्तु इसका यही श्रर्थ है कि ऋतु की श्रवस्था के श्रनुसार यही 
सम्भव है कि आज वर्षान होगी। सम्भावना का ताकिक आधार 
वैकल्पिक निर्णय (9)9]ए7८0७ए०८ ]008९70८०४) है अथवा इस प्रकार 
के निरुयों का ममूह है जिसमें विशेपानुमानीय निर्णय भी सम्मिलित हैं । 
वैकल्पिक निर्शाय जिनसे हम सम्भावना को निकालते हूँ उनमें हमारे सभी 


विकल्प एक दूसरे के व्यावतक, निश्चित, समग्रतासूचक तथा समान 
मूल्यवाले होने चाहिए । 


समान समव विकल्प ही हमारे ज्ञान के विषय होते हैं भौर जब उनमें 
से एक को अ्रधिक मानने के लिये कोई आधार नही होता तभी सम्भावता 
कार्य करती है। जैसे, एक टोकरी में तीन गंदे रक्खी हुई हैं। उनमें एक 
काली श्र दो सफेद हैं । जब हम उसमें से एक गेंद निकालना चाहते हैं 
तव छाक पैदा होती है कि सफेद निकलेगी या काली । किन्तु सम्भावना 
नि३चयपूर्वक यह वतलाती है भौर सख्या में निर्धारित करती है कि इसका 
क्या परिणाम होगा | उपयुक्त उदाहरण की प्रदर्शित सम्भावना वैकल्पिक 
वाक्य द्वारा इस प्रकार बतलाई जा सकतो है “सबातोकहैयाख है 


( रह ) 


माप है! । यहाँ सा मिकाशते के प्रिये भौर को, काली गेंद के बिसे 
७, सफेद ऐेरों में से एड के लियै भौर 'मो बृठरी सफेद बंद के लिए 
प्रयोग डिये पये हैं। इस बेकेश्पिक बाय में हम देक्षेपे कि विफक्त पृ 
प्रदक्‌ प्रौर पर बूररे के ध्यावर्तक हैं। क्योंकि इसमें केबल पीग विफप 
हैं प्रतः काप्ती थेंद के तिकशने की एम्माषता 3 या १ ह है पौर एपेद 
मेंदर तिकसने की सम्मावताई था २: १है। इसमें हमें यह थी माहुप 
होता है कि यहाँ णो गयता गेकल्पिक भाकय से सडम्बित है बहन गिसेदा 
मुम्रानीय है । एम्साबता के सिद्धान्त का प्रयोग, पमाही मा खात्मी की 
सतपता तथा भविष्य-बातियों की सत्यता ढ्री परख करते के पिये किश 
जाता है| सम्मादना की परिषेयाता करते के लिये हमें एस्पितशालओण क्रम 
सजग प्रौर स्पोध के छिड्डाम्त का प्गलबन करता होगा। इसके दिये 
समिललिशित तियम ढ़ाम में लाये जाते हैं. +- 


(४) सम्माबना की परिगश्षना कै नियम-- 


सम्माबता कौ परियस्सा के लिये ताझिक परणितों ने कई बिविनां 
निकाली हैं बिनका हम यश उश्सेश करते है-- 

(१) यदि हमे कैबल विकर्पों के एक समूह कौ लेकर डी विषार 
करता हूँ जिसमें प्रत्पेक गिकस्प समान यूस्‍्य बाला हो तो हम एस दी हुँ 
गर्तु को पक नेकस्पिक-चाक्‍य हाट प्रकट कर सकते हैं। भैसे क। के, संकऋ 


क्र न्गि है। ठब हम प्रत्पैक विकरुप को सम्माजता को रू फित हैं 


प्रकट कर सकते हैं ) इसका भंकनरित बाय भौ व्याक्यान हो सकता है | 
सात शो क या तो क| क क्‌ क हैं प्रौर ये उब सम्माम्य विकल्प हैं। 
दे सब एक दूधरे के स्थाभर्तक ओर समान मूल्य के ही हैं। इसमें केजल 
आर विकल्प हैँ ( स्रबांतू त ४ हैँ )। तब प्रत्येक विकक्प कौ सम्माजरा 
(८) ४ है। दि विच्ससों की एंसया न हो तन एक श्राप बिफत्प कै 


[3) एलक्ाए0त०7. 








( २६७ ) 


सयोग, पता न लगने के कारण [ ) होंगे । यदि ४ विकल्प हाँ तो 


एक खास विकल्प के सयोग, पता न लगने के कारण हंगे | मान लो 
एक कलश्ष में ३ गोलियाँ हैं उनमें एक काली है भ्ौर २ सफेद हैँ। तब 
एक काली गोली निकलने की सम्भावना 3 होगी और सफेद गोलियाँ निक- 
लने की $ होगी । काछी गोली की न निकलने की सम्भावना ( “हु ) 
प्र्थात्‌ > होगी भ्रौर सफेद गोलियों की व निकलने की सम्भावना ( 3 
अर्थात्‌ है होगी । 

(२) यदि दो घटनाएँ स्वतत्र हों भ्ौर उनमें से एक की सम्भावना 


प्र है भौर दूसरी की सम्भावना कि है, तब दोनों की एक साथ होने की 


सम्भावना प््य होगी । यदि एक मनुष्य को 'क! पाँच वार में एक बार 


मिलता है श्रौर 'ख! दो वार तो कक? शौर 'ख” दोनों की एक साथ 
मिलने की सम्भावना | ८ | ४ होगी । इसका इस प्रकार नियम बनता 
है--यदि दो घटनाएँ स्वतत्र हैं श्रर्थात्‌ उनका शझ्लापस में न तो सम्बन्ध है 
श्रीर न विच्छेद है तो उनके एक साथ होने की सम्मावत्ा उनकी श्रल्षग 
अलग सम्भावनाओं की गुणा करके निदिचत की जा सकती है। यदि कक! 
श्रौर 'खग पच्चीस बार में दो से श्रधिक बार मिलते रहते हैं तो हो सकता 
है, उनमें सम्बन्ध हो, तथा यदि उससे कमवार मिलते हैं तो दोनों के बीच 
में विच्छेद मालूम होता है । 

(३) निभरः! घटनाओं के मामले में सम्भावना को निश्चित करने के 
लिये वही नियम है जो स्वतत्र घटनाओं के मामले में प्रयोग किया जाता 
है । एक सिक्क की ऊपर गिरते की संम्मावना जब उसको पहली बार फेंका 
जाय तब ई है, जब दूसरी वार फेंका जाय तब ३ 2» श्र्यात्‌ 3 है और 
जब तीसरी वार फेका जाय तव है >< ६ >< ह शर्थात्‌ डे है। यदि हम इसको 








(7) 7०एशापेशाई 


( एई८ ) 
बीजाएरें में प्रष्मत्तित करे हो, यरि को की सम्भावना नर है प्रोर 'एं हो 


सम्भावषा नि है तो 'ऋ' भोर “८! शी सम्मावता क्र होगी । इस प्रशार कौ 


प्गाना सै सगाही बगेरह कय भृूस्य नियत दिया झा सझता है। पद्ाही 
छराब 0ब हो जाती है जब यह एक हाय से दुसरे हद में चली जाती हैं। 
आन सो क! कौ यदाहदी #ा मृस्य 2 है भीर बह इसके सा जो बत्सता 
है---डिसक ग्गाह्टी का सृत्य भी | है प्ौर से इमड़ों थे के बतसाता 
है--जिसकी सबाह्ी का मूल्य भी 5 है तो गो की सबाई का फशरमड 
मूत्य १ ८६ ८2 पर्षाद | होगा। एस प्ररार सबझी इहट्टी पषाड़ी कौ 
सम्मागता दिलाई गई है जैसे दि परले $ उद्याहरण में मिप्त २ बदतारँ 
की सम्माषनापों का परिणाम रिखतात्पा ए्या या । 

(४) गदि ये चटताएँ एक साद नहीं उ्लप्र होतीं हो दोनों के होते 
को प्म्भाजता प्रस्वेक की सम्मागगार्शों का जोड़ होगा। मात ली सिसी 
मनुष्य के बुदाए से मरने की सम्माबता ६ है घोर हैने छे मरते की सम्मा 
जरा ( है तब या तो बुजार थे मप्ते की सस्मादता या हैणे ऐं मरी की 
सम्माबना (4-6 ) पर्षाद है, शोगी। हम दैद चुके हूँ हि फेक 
पर सिद्ये के ऊपर गिरते दी सम्भाषधा | है मौर इुपरी फैयात ये ब्सर 
पपिरते कौ सम्भाषता पौ पहले फैंकाप पर निर्मर है, ) है. भग हम देश 
सकते हैं कि इस दोनों में लगातार कैझते पर उसर गिएसे की एम्मादसा 
डे ट्रे छोमी । 

( ४ ) यदि किसौ ब्यक्ति ते १९ दिल कै सियै कम पूर्वक बाद 
लिप हैँ तो एसकी एक बार गौर सेके कौ उम्मावता का अगुपाय हे 
१ १ होगा। इस प्रकार हम देशते हें कि हमारे भपने लगातार एर्षदा 
प्रविशेषों सदुमत्र के साथ सब दिछ्लौ घटता के एक बार भी बुहृएते की 
सम्माषता, ब्युत प्रविक हो जाती है| इस पार कौ सम्मावता की यसता 


से सापारण-प्याषा-ज्य सामास्पाथुमान झा प्रज्छी तएइसे मृस्यादुत 
हो सकता है। 


( रद ) 


(६) यदि 'क', 'ज श्रीर भ' के साथ उत्पन्न होता है और “का 
झौर “शव! दोनों की एक सग्थ होने की सम्भावता हू है और “क' श्रौर 'ख' 
की हैं है तो 'ख! और 7? की एक की सम्भावना जो कक? का चिह्न है, 
उनकी अमम्भावनाओं को मिलाकर श्रर्थात्‌ ( ह>< )5- ७७ होगी । 
श्रीर इसको २? में से घटाने पर परिणाम ( १-<#'णए )८+ ३६ होगा | 
इसकी गरणता करने का नियम यह है--यदि एक घटना, दो या अधिक 
स्वतत्र घटनाओं के साथ घटती है, तो यह सम्भावना, कि ये सव मिलकर 
इसका सकेत बनेंगी, सब भिन्नों का ग्रुणा करके जो असम्भावना को 
बनलाती हैं, औौर जो प्रत्येक, इसका सकेत है उनके योग को १ में से घटा 
देने से, प्राप्त होती है। इस नियम के द्वारा हम कोर्ट में सम्मिलित गवाही 
के मूल्य का माप कर सकते हैँ | मान लो कचहरी में एक गवाह की गवाही 
का मूल्य # है और दूसरे की गवाही का मूल्य भी #$ है भ्रौर अ्रन्य का भी 
मृल्य है है तो उनकी गवाहियों का सम्मिलित मूल्य १--( ह >८ हे ) 
(१-4६) डह टीगा। थहाँपहली गवाही की भ्रसम्मावना है है 
श्र दूसरी की भी छ है । उन्तका योग हुआ दो | यदि बह को १ में से 
घटा दें तो हमें ३६ मिलेंगे | #ु 

( ६ ) सम्भावनात्मक तके और संज्विकट-सामान्यीकरण 

सम्भावनात्मक तर्क; उसे कहते है' जिसके वाक्य, हमें 
सिश्चित निष्कर्प ते देकर सम्भावनत्मकर निष्कर्ष देते है। 
इसके अनेक श्रोत्त हो सकते हैं । कुछ को तो हम अभी जान चुके हैं | 
जैसे, सावारण-गणनाजन्य-सामान्यानुमान उपमा-जन्य-सामान्यानुमान, 
श्रसमर्थित प्राकृल्पना श्रादि इनसे प्राप्त निष्कर्प,, केवल समभवनात्मक 
होते है, निश्चित नही | साधारण-गणना-जन्यप सामान्यानुमान में हम कोई 
कारणता का सम्बन्ध नहीं देखते, श्रत इससे निकाला हुआ निष्कर्ष 
सम्भावनात्मक ही होता है---सम्भावना भी भ्त्यक्षीकरण किये हुए उदा- 
हरणों की सस्या तथा अनुमव के पअनुसार परिवर्तित होती रहती है । 


([) 707०6 धह्णागशा६ 





( २४० ) 


'उपभा-म्धश्यासान्यावुसान में मी हम देशते हूँ कि प्रगुमान प्रपूर्स उमागता 
या पाइस्प पर तिभेर रहता है भोर तह की सम्सावगा भी साइध्य या 
अमानठा की भातों की संकगा पर प्रबसोबित रहती हूँ। इसौ प्रकार एड 
प्रसमर्षित किश्धु योग्य प्राइस्पता से प्राप्त किया हुप्रा मिन्‍्कर्ष भी त्तम्पा 
खगारमक होता हैं। यह गिश्चिति को तभी प्राप्त कर सकता है लग गई 
पिठछ हो बाता है! पर्चा यह तिमम कहसाता है। इसका विवेचन हम 
पांचने भ्रध्याव में कर चुड हैं । 

सम्मावतात्मक तर्क का हूसरा श्रौत धप्तिकट--सामान्यीकरश ढाए 
निकाप्ते हुए गिष्कर्पण है ! सप्रिकर-सामाभ्यीकरश (2 977007० 
(लाटोम00) का रूप इस प्रकार है ;-प्ाप” 'क' कक हांते 
है। पह्टाँ प्राय स्रब्द के पर्यायवान्री शब्द बहुत प्राय करके प्रमूमस 
भ्रकसर प्लाजि दिये था सकते हैं। बिक्षेपानूमान में में छा 
विषेजलारमक झम्द #ुछ के जराबर है | ढिम्तु सामास्पादुमातीय 
बाक्य विप्य की भोर घ्याम भाकपित करता है. प्रत' बहा 
प्रा नहीं को शक्रा सकती बहाँ हम बाकय की धम्प्राबता के छत्प 
का विचार करते हैं | एस्लिकट-सामान्पी-करस्प कौ सम्भावना कौ मात्रा 
उषाइरणोीं की सह््या छो सशिकट धामात्पौकरठ के ध्ाव मेल रक्षती हैँ 
भौर दूपरे उदाहरण की सक्या ओ शत्तिकट-सामान्पीकरण के साय मैस 
नहीं रखती है के मध्प प्रशुपात पर प्रबर्लशितव रहती हे | काम्मक 
णीबन में सस्तिकट-साभाम्योक्षरणों का बड़ा महत्व हैं क्योंकि यध्धपि किपौ 
खास मामले में इगें मिश्रण त मी हो कि मह सत्य हैँ. तपापि इमारौ 
हैविक प्रागस्‍्यकताएँ चाही हें कि इमें किसी त किसी रूप में कार्य करता 
डी भाहिये | इसलिये ह्वी मह कहा जाता हैं कि धम्मावता लौबत कौ 
परथफचुपक होती हैँ | इसी हेतु ऐे कड्ठाबर्ती का भ्पता निज का मूस्य होता 
है | दह दो सकता हैं कि बेशानिक कप से इसमें प्रधंसत्प ही क्‍यों ह 
हो प्रौर इसलिये बे पथत मी हो। जेते एक व्यापारी 'हगातदारी 


सब से उत्तम गीति हैं (70729 3 07९ ७८॥ [०0॥/८5) इस विज्वात 
पर धपने व्यापाए की लीठि का तिर्माण करवा है! इक्ती पकार प्राय काम 


( २७१ ) 


भी ससार के चलते हैं । किन्तु विज्ञान के क्षेत्र में सम्निकट-सामान्यीकररण 
का मूल्य बहुत कम है | 
सन्तिकट-सामान्यीकरण दो प्रकार के होते हैं-( १) थे जिनके 
बारे में हम जानते है. कि थे निश्चित रूप से सम्भावषनात्मक हि 
ओर (२) थे जो शान की वर्तमान अवस्था के अन्द्र सम्भा- 
चनात्मक गिने जाते है. किन्तु शान के पुनः विकास के साथ 
निश्चित भी सिद्ध किये जा सकते है | हम देख चुके हैं कि साधारण- 
गणना-जन्य-सामान्यानुमान, वैज्ञानिक-सामान्यानुमान का श्रारम्भ चिन्दु वन 
सकता है | उसी प्रक्रार उपमा-जन्य सामान्यानुमान (079०)027) के द्वारा 
कारणता-सम्बन्ध की खोज मिल सकती हैँ श्रौर तव हमारा वाक्यात्मक 
अनुमान भ्पवादों का निर्देश करके सत्य सिद्ध हो सकता है। उदाहरण के 
लिये, यह वाक्‍्य--बहुत सी धातुएँ ठोस हैँ” सन्तिकट सामान्यीकरण है । 
किन्तु रासायनिर्कों ने यह निश्चित रूप से बतला दिया है कि केवल एक ही 
बातु है--पारा--जी ठोस नही हैं । जब यह पता लग गया तब सन्निकट 
सामान्यीकरणा, भ्रपवाद को प्रकट करके, सत्य सिद्ध हो सकता है | श्रैसे, 
सब धातुएं, केवल पारे को छोड कर ठोस हैँ ।? 
इससे हम इस परिणाम पर पहुँचते हैं कि सप्निकट-सामान्यी करण 
द्वारा निकाले हुए निष्कपे सम्भावनात्मक होते हैं । निश्चयात्मक अनुमान 
केवल सामान्य वार्क्यों से निकाला जा सकता है, जैसे, 'सव मनुष्य मरणु- 
शील हैं! 'कोई मनुष्य पूर्ण नही है! । श्रव एक सप्निकट-सामान्यीकरण 
का भी उदाहरण लीजिये, 'भ्रधिकतर जुप्नारी वेईमान होते हैं? | यदि 
कोई खास व्यक्ति जुआरी है तो हम इससे यही श्रतुमान निकाल सकते 
हें कि वह शायद वेईमान होगा | हमारा यह तक अ्रम्भावनात्मक है क्योंकि 
इसका वाक्य सामान्य निष्कृप को सिद्ध नहीं कर सकता | सामान्य निष्कप 
तो केवल सामान्यानुमान से ही आप्त हो सकते हें । 
अभ्यास प्रश्न 


( १ ) सयोग का क्या अर्थ है ? उदाहरण दो | इसका पृथक्‌-कररण 


॒ 
कैसे किया जा सकता हैँ ? कफ 


( २४० ) 


उपभा-जग्थश्वामान्पानुमाम में जी हम देपऐ हैं कि प्रतुमान भपूर्ण समातग 
मा घाएपप पर तिर्भर रहता है भौर तू की घम्मावता मी साधय गा 
समानता की बातों की संस्पा पर ध्षलंदित रहती है। इसी प्रहार एक 
झद्रमर्पित ढिग्यु योग्य प्राइस्पणा से प्राप्त किया हुप्रा तिणवर्प भौ धस्मा 
अतारसभ होता है। यह गिर्चिति को तभी प्राप्त कर शरुता है चब गए 
छिद हो प्यता है। पह्चात्‌ मह निमम गदसासा हूँ । इसका दिपेचन इम 
पांचगे भष्पाम में कर चुऊे हैं । 
सम्माजनार्मक तक का दूसरा भोत सप्तिक्ट--शामास्पीकरण हाए 

तिकाछे हुए तिष्णपण है | सभ्रिकर-सामास्यीषररण (/[707०्४४प्पा० 
0०7४०09०७०0०) का रूप इस धकार है :-प्राय” रू' 'छ होते 
हैं। यहाँ प्रायः घस्ध के पर्यायगात्री दाम्द बहुत प्रायः करके पमूसत 
प्रस्सर प्रादि रिये छा सकते हैं। बिशेपानुमात मैं में छत 
विवेषतारमक पम्द हुए! % बराबर हैं ! डिम्दु स्ामान्‍्पावुमातीय 
बागय बिपय की ओर ध्यान झाकर्षित करता है. प्रात” जहाँ 

प्राठ शह्ठी कौ४था सकती बहाँ हम अक़य की सम्माषता # छत 
का विचार करत हैं | सम्निकष-सामास्यी-करण की सम्भावना दी माता 
उरादरणों टी सक्‍पा जो सधिकट सामात्पीकरण के सत्य सेल रशठी हैं 
भौर बूसरे रुदाहरण की सस्या जो शस्निकट-सामाम्पीकरण के सा मैस 
नहीं रक्षती है के मष्य पनुपात पर प्रबल॑दित रहती है। कार्मात्मक 
जीवन में सल्लिकट-सामात्पीकरणों का बड़ा महत्व है क्‍योंकि भ्रधपि किधी 
जाप मामपे में हमें विश्वम ते थी होंढ़ि यह सत्य है. तबापि इमारो 
हैलिक प्रावस्यकताएँ चाहती हें कि हमें किसी त किसी रुप में कार्य ऋरता 
ही भाहिये | इसशिमे ही यह कहा जाता है कि सम्सावता जीजर्त कौ 
पपप्रदक्क होती है। इसी देतु है कहाबर्तों का प्रपता तिज का मूख्य हींग 
है। मह हो इकठा है कि गेशामिक रूप से बततें भ्र्थतत्प ही कर्मों ग 
हो पौर इससिये बे गलत भी हो। जेसे एक व्यापारी ईमानदारी 
सब पै रत्तम नीति है' (70080 ४ धार 9८४६ 7०॥८0) इस विश्वास 
पर घपने स्वापार क्री शीति का जिर्मारय करता है। इसी प्रकाए धाय कर्स 


( २रछ७छ३ ) 


(११) “एक या दो घटनाएँ जो नही हो सकती--उनके होने की 
सम्भावना---भ्रढग श्रलग होनेवाली सम्भावनाओं का जोड़ है ।” 
नियम की व्याख्या करो श्रौर इसका यथार्थ उदाहरण भी दो | 

(१२) संयोग ब्रीर सम्भावना में श्रन्तर प्रकट करो श्र सामान्या- 
गुमान के क्षेत्र में सम्भावना का स्थान बतलाझो | तथा यह भी बतलाझो 


कि सम्भावना के द्वारा किस प्रकार निश्चित निष्कप॑ निकाले जा 
सकते हैं । 


उक्त 


( २४२ ) 


(२) बडा शासार थे शपोंग भी डो* मरहु हैं? #शेटण्ग पर 
बारणवश प्रसा स्‍्म्िध्रिय रपट करो । 

(३) फमाबता छोर गम स्पानुमान में बग धप्यरप है ? कस्मायरा 
हारा हिगी बात का ईर्मे हिंस प्रराएं बा शान दीठा है ! 

(४) सामावताइमश हके बर एद्धर्य कियर उश7रण हो | सम्य- 
अगा गौ रापता के वियम बठगाप्ौं झौर इतर उपर भी दो । 

(५४ ) एम्मामगा श्रौर गामास्यावूसाद मै बया सकर है । साडाशा 
$ हो विपमों का उस्तेश कहो जिस हाय मिर्च परिणाम विद 
जा रे! ५ 

(६) पामाबमा ढो झखुता के लिये जितमे नियम बठताएं यो 
इस शबवा उस्तौस करो | साप साप उरादरण भौ दो । 

(७) साम्रायादुयाग हाथ प्रात कोई थी निप्कप मिश्मित ईई 
होठा' इस कपन पर प्रह्यप् डाहों । 

(८) शा पाकय दिये हुए है. +- 

(१ ) पपिकशर प्र भो हैं । 
(२) प्रपिषतर #%' 'छो है। 

कया एनसे कोई निप्कय सिष्ष साठा है ? परि तिषुस सकता है है 
किये प्रदार का ! उसका मूह्याद्ूत कप" | 

( १ ) निम्नसिख्ित ढ्रौ ध्याक्ष्या करो ? 

( १ ) यह बटता सम्मायतल्पक है! 

( ३) इस पदेता की सम्भाषना १६ । 

(६१) क झीर श घटनाएं संबोग सै हई है । 

(४) $% भौर प॒॒पद्नाएँ साफ्साब हुईं है--पह कैश 
संयोष हैं। 

(१*) 'सम्बाषनां प्रतुमद पर प्राधारित विस्वास है! | दो स्वर्ण स्प 
है होटेवसी बटताओं के होते ही उस्‍्मायता का डिस अझार पघतराजा 
शपाप्रौयै ? इसका यगदार्ष तदाइरण दो । 


( २७३ ) 


(११) “एक या दो घटनाएँ जो नहीं हो सकती--उनके होने की 
सम्भावना--अ्रछकय भ्रलग होनेवाली सम्भावनाओं का जोड है |” 


उक्त 
नियम की व्याद्या करों और ईसका यथाथं उदाहरण भी दो | 


(१२) संयोग श्र सम्भावना में श्रन्तर प्रकट करो और सामान्या- 
नुमान के क्षेत्र में सम्भावना का स्थान वतलाओो । तथा यह भी वतलाओों 


कि सम्भावना के द्वारा किस प्रकार निश्चित निष्कप॑ निकाले जा 
सकते हैं । 


अध्याय ६ 


( १ ) उपमानन्य-सामान्याजुमान 


सामास्पानुमात के श्वक्प धौर पदों का विचार पहसे किया जा भा 
है। बृछ-सामाम्पावुमात ( 70व0८व०४३ 70८: ) के तीय मैद किये 
गये पे (१) वैज्ञानिक-सामास्पाणुमान (२) प्रबेह्लनिक था बरसताजत्व 
सामाब्पानुमान भौर (३) उपमाज्प-सामास्पावुमाव | इस प्रध्याय नें 
बिश्षेप रुप से उपमाजध्य-सामास्यावुमात का बरुन दिया बायमा ! ईछके 
साथ यह भी दिल्लक्लाया थामगा कि यह प्रनुमात का तिर्वस रुप है| 


छपमाजश्य-धामास्यानुमान का प्र्ष 


कपमाजम्प-सामान्पातुमान ( 0४087 ) क्षम्य कई प्रो मैं प्रयृछ 
किया गया है । सब प्रथम, प्ररस्तु ने घनाशोमिया ( 47४0दव0 ) एस 
का प्रयोग किया बा जिसका प्रथ॑ं होता हे झतुपातों की समानता। 
इछके प्रनुकप ध्वम्द प्रकर्गायत में समानुपात ( 7707०77०४ ) है ! 
इसल्तिये घरस्तु के पिड्ार्त के धतसार एपमाजम्प-सामाध्यानुमात पै निम्त 
शिक्षित रुप में शर्क किया झायमा !-- 

४ हैः. 

प्र्षाव्‌ जा एक का शे सै उम्पन्ध है बही दो का चार पे सम्बत्भ । 
इस प्रकार सस्याओं के समानुपात से हम प्रत्प शयानपार्तों पर ष्याऐ ह्‌ 

जिनमें रुी प्रकार कै पद प्रयुक्त महीं होते | बेसे 

(१) ए्वास्प्प परौर शर्म प्रात्मा 

(६) कौपशा इश्ञन मौक्त परीर 

जिस प्रकार स्वास्थ्य घरीर के लिये प्राषप्पक है उसी प्रकार घर्म प्रात्मा 
के प्रिये प्रावप्सफ है। जिस प्रडाए कौंपलशा इश्ञत कै ब्रिपे बाबर है 
हुसी प्रचार भौडन प्ररौर के किये भागध्यक है। इसका पर्ष यह हुपा हि 

$ 


( २७५ ) 


स्वास्थ्य भौर शरीर का सम्बन्ध उसी प्रकार का है जैसा कि धर्म भौर श्रात्मा 
का भ्ौर कौयला भौर इब्जन का सम्बन्ध उसी प्रकार का है जैसा कि मोजन 
आर दारीर का | इसी भ्रकगणित के समानुपात के सिद्धान्त को विचार में 
रखते हुए द्वॉटले महोदय ने उपमाजन्य-सामान्यानुमान का लक्षण यह किया 
है---“उपमाजन्य स/मान्याजुमान वह है. जिसमें सम्बन्धों फी 
समानता या साहश्यता से दम अनुमान करते है (? उदाहररार्थ, 
जब एक देश दूसरी जगह उपनिवेश वनाता है तो उस देश को 'मातृ-भूमि? 
कह कर पुकारते हैं॥ यह कथन उपमाजन्य-सामान्यानुमान मूलक है 
जिसका श्र्थ यह है कि एक देश के उपनिवेशों का उसके साथ वही सम्बन्ध 
होता है जैसा कि बच्चों का माता-पिता के साथ होता है । यदि इस 
सम्बन्ध की समानता से हम अनुमान करते हैं “मातृमूमि उपनिवेद्यों से 
झ्राज्ञा-वर्तंत की भ्राणा करती है” तो यह उपमाजन्य सामान्यानुमान मूलक 
अनुमान कहलायगा । इस प्रकार के अनुमान को कुछ ताकिक लोग 
“सम्बन्ध-जन्य-शावश्यानुमान कहते हैं ।” इसका निम्नलिखित उदाहरण है - 
क, ख से सम्बन्धित है, जेसे ग, घ से सम्बन्धित है । 
क झीर ख के सम्बन्ध से, अ उत्पन्न होता है। 
“ग भौर घ के सम्बन्ध से भी ड उत्पन्न होगा। 
वास्तविक उदाहरण «-- 
(१) एक जहाज के कप्तान का जहाज के साथ वेसा ही सम्बन्ध है जैसा 
कि एक गवर्नर का एक स्टेट के साथ होता है । 
कप्तान जहाज की गति की देखरेख रखता है । 
» गवर्नर को भी स्टेट की गतिविधि क्री देखरेख रखना चाहिये। 
(२) पालियामेण्ट का देश के साथ वैसा ही सम्बन्ध है जैसा बोर्ड ऑफ 
डाइरेक्टर्स का किसी जॉइन्ट स्टॉक कम्पनी के साथ सम्बन्ध होता है | एक 
जॉइन्ट स्टाक कम्पनी का चुने हुए बोर्ड श्रॉफ डाइरेक्टर्से से श्रच्छा इन्त- 
जाम होता है; इसलिये एक देश का, निर्वाचित पार्लियामेंट द्वारा श्च्छा 
इन्तजाम होता है । इस प्रकार के तक का श्राघार यह नही है कि देश जॉइन्ट 
स्टॉक कम्पनी के सदश है या पालियामेण्ट कोई डाइरेक्टरों का बोर्ड है किन्तु | 


( २०७३ ) 


पातियामैष्ट घौर देख में बैखा हो सम्दस्प हे बेसा कि डोर प्रोफ डारेकर्स 
पर जॉफल्ट स्टाक कम्पनों में हे । 

उपमाज्य्य-सामसश्यानुमान शब्द राय प्रयोग तऊप्राक्ष में प्म्मन्धों की 
छाइप्यता पे प्रधिक. प्रषें ये किया प्यता है । बैठा कि मिस महेंदिग का 
कहता हैं. साइस्स-सूलक तक की पद्धिया के पर्प को हमें इप प्रकार जिपर 
रएना आईये जिससे कि हम इसका किसी प्रदार की समानता से, यदि बे पूण 
धामान्यानुमान के रूप को तहीं पहुँचते हैं ठक कर सके भौर हमें श्वास तौर 
हे सम्बन्ध की समातता पर भी जोर ग देता पढ़े |? इस कथन मे हम देखते 
हैं कि मिल्त के गिभार ब्यूठ कुछ गटलर (90/८) पौर क्म्ट (सा) 
से मिसले जुलते हैँ | बर्तमान कास मैं भी ठाकिक शोप इसी पर्ग में इच्च 
झब्द का प्रयोय करते हैं । यह्टाँ यह ध्पात रखने को मात है कि गिसको 
ब्तमान काल्ीत तकपास्ती उपभाजन्प-सामास्यानुमान कहते हैं पस्लों 
प्रसस्तु नै उदाहरण घे दर्क करते की विधि ( ?247४0 ८ &779 ) बतबाया 
था | उदाहरणाथ प्रपस्तू यह बतलाता हैँ. “क्योंकि पहलबातों का बुताव 
सामूद्विक रूप सै नही क्रिया झ्यता; इसप्िये राजनीतिशों का भी 'भुगाव 
सामूहिक हुप छे नहीं होता चाहिये ।? प्रब हम एपमार्थ्प-सामान्पानुमान 
का प्रपे इस रूप यें बणन करगे। 

(२ ) उपमाजन्य-साम्रान्यानुमान का स्वृदप 


मिश्र महोदय मै उपसाजम्प-सायान्पासुमान' क्या यह सुत्र शिसाई 
यदि दो धस्पुपें, एक था अधिक बातों में समानता रखती 
तो यदि पक के बारे में पूक वाक्य सत्य सिस् होता है तो बाद 
अप्य के थारे में मी सत्प होगा ।” बेत मी इसका शप्ए इस प्रकार 
करते हैँं'--- “रुपमाजस्य-सामास्मातुमाद प्रन्प प्नुमानों के सपों से भिर्णा 
रहा दुप्ा कल्पना करठा हैँ. कि यदि दो बस्तु्ों के बीच शुछ मां ये 
सपानठा है ठौ बे प्रम्प बातों में भी पमारठा रख्छोगी। जो परत्प दाें 
समानता रक्षतेगाली बातों से प्ि्त हें पौरत उसके बीच कोई कारणता 


(]) #खोज्डज 





( २७७ -) 


का सम्बन्ध होता है या सहभूपना होता है? । कारवेध रीड का लक्षण 
बहुत सुन्दर है। वे कहते हैं ““उपमाजन्य-सामान्यानुमात भ्रपूर्ण समानता 
के श्राघार पर एक प्रकार का सम्भावनात्मक सबूत है जो तुलना के विपय 
शौर हमारे तक के विपय में पाया जाता है” वेल्टन ने भी करीव-करीब 
यही कहा है कि ““उपमाजन्य-सामान्यानुमान श्रपुर्णं-समानत्ा के तत्व से 
पूर्ण-समानता के तत्व की स्थापना करता है”? | इन लक्षणों से यह स्पष्ट 
है कि उपमाजन्य-सामान्यानुमान एक प्रकार का श्रनुमान है जिसमें अपूर्ण 
समानता फे श्राधार पर विद्येपसे विशेष का अनुमान किया जाता है 
कर जिसमें निष्कर्ष केवल सम्भावनात्मक होता है। इसका निम्नलिखित 
वीजात्मक उदाहरण है -- 
“क! के श्न्दर कुछ गुण हैं जेसे 'च", 'छो, “ज', इत्यादि, वे 'ख! 
के समान हैं, ख के भ्रन्दर एक गुण “रो श्रौर है । 
, “कक में का गुण शौर है य्यवि का तया 'चा, छः), जा 
इत्यादि में कोई सम्बन्ध नहीं है ) 
इसका वास्तविक उदाहरण निम्नलिखित है -- 
मगल ( ०४5 ) भौर चन्द्रमा ( /४००7 ) दोनों में कुछ बातों 
को लेकर समानता है । जैसे, दोनों में वेसी ही श्रावोहवा है, दोनों में 
एक समान भूमि है, दोनों में समुद्र हैं, तापमान भी दोरतों में एक समान 
है, दोतों सूबे के चारों तरफ अमण करते हैं श्रौर सूर्य से ही प्रकाश 
गहरा करते हैं । 
पृथ्वी में मनुष्य के निवास का एक भ्रौर गुण है । 
«« मंगल में भी मनुप्य के निवास का गुण होना चाहिये । 
( ३ ) उपमाजन्य -सामान्यानुम्नान और सामान्याजुसान ' 
उपमाजसन्य-सामान्यानुमान में तक का आधार समानता या साहद्य 
है । हम तक॑ करते हैँ कि दो वस्तुएँ कुछ वातों में समान हैं तो वे प्रन्य 
में भी समान होंगी । जैसे 'क! कुछ बातों में 'ख) के सच्श है, वह भव्य 
बातों में भी (स्व के सचश होगा । किन्तु यह कोई साइश्यमूलक अनुमान 
की ही विद्येपता नही है । हम देखेंगे कि सामान्यानुमान झौर विज्ञेपा- 


€ रथ्ट ) 


धुमान दीतों में हम समासता के प्राघार पर हक़ करते हैं। प्रामात्या 
गुमान मैं उद्दाहरणा्व -- ! 

के, ख, न थ ममुस्य हैं जितकी परीक्षा कौ गई है, मरणसीत हैं 
सब मनुष्य (चाहे पसकी परीक्षा की पईईयों था महीं ) भों हनड़े 
मनुष्प होते में समान हैं (जैसे क शा प थे ) वे मरणशीम होगे एैंमभो 
समागता रक्लपै | 

सामास्पातुमान प्रोर डपमाजत्प-सामाध्यानुमान में कैदश बही प्रत्तए 
है हि सामाम्पानुमान गें कारणसता-सम्बन्ध रहठा दँ करिल्पु एपमार्जब 
शामास्पादुमान में कारणाता सम्दस्ध का सर्वया प्रज्ाव रहता है। थब एस 
समातता के भ्राबार पर मह धतुमाम करहै हैं कि मबस में भो मसुर्यों का 
बास होगा जैठ्या कि पृष्बी पर है तब इसे यश गिलडुल पठा गई होएा कि 
एम दोनों मैं कोई कारगाता का सम्बन्ध हँ या गहीं । यदि ऐसे सम्क्ध 
का पता होता हो हमारा तक धाइस्पानुमाम या उपसायन्य-सामास्पाधुमति 
गही कइलाता प्रपितु उसका स्थान वैज्ञासिक स्रामास्पासृमान का होता! 
इसी प्रकार बिश्लेपादुमान में भी हमारा तर्क समानता पर प्रगहम्बित 
ए्टवा है | घेरे, 

“सब मनुष्य भरएछौल है! 

कुरदफु्र एक मधुप्प हैं । 

हुन्दहुल्द मरणद्टौस है ! 

इसका प्रण है कुल्वकुरव दूसरे मनुष्यों के छा कुछ आंतों मैं समा 
हता रखता है प्रता वह मरणफ्ौसता में भी प्रन्प के छात्र समानता 
रबखेगा । विश्ेषातुमान प्रौर उपमाज्य्य-ध्ममाध्यातुमात मैं मदि मेष है 
तो केजस यही कि प्रश्येक तिलामिरम का एक बाय इमें छामाम्प रखा 
पड़ता है धौर इस प्रकार का बाक्य हुपसामन्‍्च-प्रामास्पानुमान में विक्षाई 
तह देता | यद्दि इस प्रकार का कोई छामास्य निमम कि “सब प्रद्ढं से 
मतुष्य रहते है. होता तो हम बड़ौ सरसठा से महू तिभ्कय कि “संय्ल 
में भी मनृष्प हैं! तिकार प्रेते । इससे यह स्पह हैँ कि सब प्रकार का तक 
बाई बहु सामास्यानुमात हो मा वि्ेपश्मात था कृपसाजख्य-स्वामा 


( २७६ ) 


न्यानुमान--इन सब का आवार समानता ( ५65८०१०।»॥८४ ) है। 
केवल उपमाजन्य-सामान्यानुमान में यह समानता श्रपूर्ण है। शन्‍्य में तो 
वह पूर्ण है। 


(४ ) उपमाजन्य-सामान्याज्मान और वेज्ञनिक 
सामान्यानुमान 


हम पहले युक्त सामान्यानुमान के ३ भेद कर भाये हैं (१) वैज्ञानिक 
सामान्यानुमात (२) साधारण-गणनाजन्य-सामान्यानुमान श्लौर (३) उपमा- 
जन्य सामान्यानुमात | सामान्यानुमान का सार सामान्यानुमानीय कुदान में है 
भ्र्थात्‌ जब हम ज्ञात से अज्ञात का ज्ञान प्राप्त करने का प्रयत्न करते हैं । 
मह गुणा उपमाजन्य सामान्यानुमान में भी विद्यमान है, भरत इसको युक्त 
सामान्यानुमान का उपभेद मानना चाहिये। उपमाजन्य-सामान्यानुमान 
यद्यपि सामान्यानुमान फ्ा निर्वल रूप है क्योंकि इसका श्राधार अ्रपूर्णां समा- 
नता या साइथश्य है। श्रव हम दोनों में मेद वतलाकर इसका श्रध्ययन करेंगे 
(१) वैज्ञानिक सामान्यानुमानों में हम विशेष से सामान्य की ओर 
उदगमन करते हैं तथा उपमाजन्य-सामान्यानुमान में हम विज्ञेष से विद्येष 
की और ही गमन करते हैं ) 
वैज्ञानिक सामान्यानुमानों में हम विशेष उदाहरुणों को देखकर 
सामान्य वाक्य की स्थापना करते है किन्तु उपमाजन्य-सामान्यानुमान में एक 
उदाहरण विज्येष को देखकर हम दूसरे उदाहररा विज्ञेप का ज्ञान प्राप्त 
करने का प्रयज्ञ करते हैं जिसको हमने श्राज तक देखा नही है । जब अनेक 
मृत्यु के उदाहररणों का प्रत्यक्षीकरण करके हम सामान्य वाक्य “सब मनुष्य 
मरण शील हैं” बनाते हें तब हमें वैज्ञानिक सामान्यातुमान का स्वरूप 
मिलता है । किन्तु जब हम एक ग्रह के मुख्य लक्षणों को देखकर, जैसे, 
धृथ्वी!, किसी अन्य ग्रह के विषय में श्रनुमान करते हैँ, जैसे 'मगल?, तब 
हमें उपमाजन्य-सासाम्यानुसाद का स्वरूप मिलता है | ग 
मिल महोदय ने जो यह बतलाया है कि उपमाजन्य-सामान्यानुमान 
विशेष से विशेष के लिये होता है--इसको शब्दश सत्य नही मानना 


( १८० ) 


भादिरे | परि हम एव रिस्ेप है प्रस्प विधप है बाटे में धनुस्यन करें 
जिपकी पदसे दिश्तेए्र कै स्वाप समानठा है, शब इय दैशा कर एकल हैं कयोंरि 
हमने प्रपे सन में गप्रशुप मे, एक सामास्य, जो सापारण ग्रुणोंवा 
दोष है बना भैठे हैं भौर प्रपेतन भाद सै दोनों उद्यरएणों गौ पामफ््प है 
प्रपियरर में सै प्राले हैं। प्रत' सामास्यानुमात प्रौर -प्रमाजरए-छामास्पानुमात 
में पट धन्तर ऐ कि सामाम्पातुमार में हो टस जाम कपड़े सामान्य बाह्य हैं 
कप में शामामस्प को प्रपट बरते हैं डिम्तु छप्साजप्प-सामास्यानुमार में ऐसा 
प्रह्दी करी, पत्चापि शोगों मामलों में हम बिशेपों $ धरदर रहे हुए सामान्य 
हत्प पर घमसबित रहते हैँ प्ये हमारे ठर्क गा भाभार हीठा है। इ्तियें 
अ्रपिक से प्रपिक हम मही कर सस्ते हैं हि उपसास्म्यल्यामणएपलुमान-- 
प्रश्भ हक थह उपसाज्य-तामास्पानुमान हे-- विशेष उद्ादरण में ही वापम 
रहेंगा प्रीर घगय को शाम्पस्प छोतक नियम गहीं अतीक होगा । 

(२) रेशानिक सामास्पानुप्तान कारणता-सम्दरम पर निर्भर दे रिखू 
रुपमाजाय आामास्पावुमान में इस प्ररार का धम्दस्प नहीं रहता | वैडारिक 
सामाश्यानुमात थे हम प्रयोषिस विधियों को प्रपोस में लाकर काएएता वी 
शम्यस्प स्वापित करहे हैं. हिखु उपयाजत्प-्सामास्यादूमातीय तई में एस 
प्ररार के काश्णता-सम्बन्ध की स्पापमा की धाभस्पका नहीं होतो पीर 
न दैसा प्रतीत ही होता है कि इस प्रकार का कोई कम्दरव इतर है। 
छपमाजब्य-स्यमास्पानुमात में हम उददरत्मों की तुसता करके या बेड्ञातिक 
विशियों का प्रमोय करडे दो परापों या घटमाप्रों ये सम्बन्पजनक डिची 
पियम की स्थापता तहीं करते | हम ढैबल किसी पर्व दी ब्याक्या के लिए 
हसकी मवगस्पार्षों में प्ौर ठछ पदार्भ की धवत्वाप्रों मै जिसको हम शापते 
हैं धमासता देखते हैं. प्रीर एक को भापार मास कर दूसरे के बिपम में 
शिप्कर्प तिकालते का प्रयत्त करते ईं । 

(९) खापण्यावुमास से इसे कैब सम्माषतात्मक तिभ्स्य मिंसते हैं| 
इसके विपरीत वैज्ञानिक सामास्थानुमास मैं गिश्चित दिप्कप प्रात होते हैं । 
यह हतप हैँ कि सम्मागता का छिडान्त मात्राहों से सम्बस्ध रखता हैं घोर 
इशक्िये पपमालन्प-स्रामात्पावुमात में सम्ताषना की मिश्र मिथ मात्राएँ 


( ४८१ ) 


शून्य से लेकर करीव करीब निश्चय तक हो सकती हैं । किन्तु उपमाजन्य- 
सामान्यानुमान चाहे कितना ही प्रवल क्‍यों न हो हमें टसके द्वारा निश्चित 
निष्कपे प्रात्त नही हो सकता । ,निश्चित निष्कर्प हमें वैज्ञानिक सामान्या- 
नुमान द्वारा ही प्राप्त हो सकता है | वैज्ञानिक सामान्यानुमान में कारणता 
का सम्बन्ध पाया जाता है श्र निष्कप आवश्यक रूप से निकलता है । 
किन्तु इसके विपरीत उपमाजन्य-सामान्यानुमान में समानता, भ्रल्प रूप में 
था श्रविक रूप में, श्रपूर्ण रहती है शौर इस प्रकार निष्कपं के विपय में 
कुछ न कुछ सशय भ्रवध्य बना रहता है। इसी हेतु से हम कहते हैँ कि 
उपमाजन्य-सामान्यानुमान में निष्कर्प सम्भावनात्मक होते हैँ श्रौर सामान्य- 
नुमान में निशचयात्मक निष्कर्प होते हैं । 
(४) इनके श्रतिरिक्त उपमाजन्य-सामान्यानुमान कौ वैज्ञानिक सामा- 
न्यानुमात की श्रावार शिला कहा जाता है। यह कहा जा चुका है कि 
उपमाजन्य-सामान्यानुमान में कारणता-सम्वत्ध नहीं पाया जाता किन्तु यह 
कहना सर्वेथा सत्य नटी है ) उपमाजन्य सामान्यानुमान में यद्यवि स्पप्ठ रूप 
से कारणता-मम्बन्ध दिखाई नही देता किन्तु हमारे दिल में एक श्रस्प्ठ 
भान सा रहता है कि भविष्य में कोई न कोई कारणता-सम्वन्ध इसमें 
निकल श्रावेगा श्रीर वह वैज्ञानिक सामान्यानुमान के स्थान को प्रहरा कर 
लेगा | तव तक इस उद्देश्य की प्राप्ति नही होती तब तक उपमाजन्य-सामा- 
न्यानुमान को वैज्ञानिक सामान्यानुमान के राजपथ पर एक स्थान विशेष 
ही कहा जायगा | भ्रथवा मिल महोदय के शब्दों में इसको एक मार्ग सूचक 
तखता गिना जायगा जिसके द्वारा हमें वैज्ञानिक अनुसधान करने की 
प्रेरणा मिलती है। उपमाजन्य-सामान्यानुमान प्राकूकत्पनाश्रों का भी 
श्रोत है जिनको यदि सिद्ध कर लिया जाय तो वे वैज्ञानिक सामान्यानुमात 
के पद को प्रास हो सकती हैं । 
(४) उपसाजन्य-सामान्यानुभान और साधारण-गरणना- 


जन्य- सामान्यानुप्तान 
साधा रख-गशवा-जन्य सामान्यानुमान में हम इस प्रकार तक॑ करते ्हँ 


( सथर ) 


मात लो, कई ढकौ्ों की हम काले देखते हैं प्रोर छतमें एक कासेपत 
का सुण पाया लाता है--इस पर से हम स्यमाम्प बाजय घना इसमे है 
कि “सब्र कौए काते होते हैं? | उपमाजस्प-स्यमाध्यातुमान में वो बस्तुपो 
को देछकर हम यह शान करते हैं दि दोनों में बहुतदी बाठों कौ पमातता 
है. डिम्तु एक गस्तु में एक बात प्रणिक है. दो हम प्रतुमान करे हैं कि 
मह प्रषिक बत्त प्रन्‍्प में भी प्रबश्म पायी जाययी । सावारणयलताअस्य- 
8ामाश्यानुमात पद ध॥ष्पाप से सम्दस्प रखता है। इससे कौमा पर का 
हृस्पाधे हमारे जात में घषिक प्राता है देसा कि उपयुक्त छराहरण में अध्ट 
किया गया है । ठपाजस्प-सामास्मामृमास इसके बिप्रीत प्र के सागाब 
से सम्बरध रखता है प्रोर बास्तगिक छवाहरण में हमाशा भावार्ण-विफ्मक 
ज्ञान मतस घट के बारे में दढ़ जाता है| क्योंकि दरष्पार्ण धौर सावा्च 
दौनों पापस में सम्बन्धित हैं इससिम में दोनों प्रमुमान के रुप पक इुसरे 
में मिल बाते हें। यदि शोगों में स्तर है तो केवल इपताही कि 
साधारण-गाता-क्ल्प धामाश्यानुमात में इस बिशेप से सामास्य का भयुतार्क 
करते हैं भौर उपमायत्प-सामाम्पानुमात में यह नहीं होता कि हम 
छामान्प बाकय का तिर्माथ कर रह हैं । 


(६) उपमामन्य- सामान्याज्ञगान फ्री शपित 


मह बठसासा था भुक है कि उपमाजस्प-सामास्पाशुमान सपूर्ण पाता 
पर तिर्मर रहता हैं धोर इससिये ही इसके हारा प्रात किये हुए निर् 
स्प्रमाजमात्मक गिते जाते हैं । सम्माबना का प्रश्न भी साजाओं से धम्म/भ 
रक्ता है। एपमाअन्फ-पामान्पानुमात में हक की मात्रा छूष्प पे लैकर 
करीज-करीब निशचरमम तक होती है । प्रव हम यहाँ उपसाजम्य-सामात्पी: 
मुमार कौ बिश्ेपताएँ बठलायेंये जिनपर इसकी शक्ति निर्मर रहती है 

मिल महोदब का कईनसा है कि रुपसाक्षल्य-सामात्यातुमात का मूह 
तिश्चि समातता के जिस्तार वर निर्मेर रहता है । इसमें हम मिस्तता की 
बातों को देखकर यह देखने का प्रमत करते हैं कि ऐसी घर्प कौर पी बाते 
हैं जिनमे पमागता छिदध हो पकती है। बेकत का भी करीब-करीब ऐसा ही 


( शट३ ) 


कहता है “वे लिखते हैं उपमाजन्य-सामान्यानुमान में सम्भावना का माप, 
भ्रज्ञात बातों को ज्ञातों के साथ तुलना करते हुये, भेदकता की बातों की 
सख्या और महत्ता के साथ-साथ समानता की बातों की सख्या श्र महत्ता 
से किया जाता है” । श्रत यह मानना पड़ेगा कि उपमाजन्य-सामान्या- 
नुमान का सारा वल, भेदक श्रौर श्रज्ञात बातों की सख्या भौर महत्ता के 
साथ साथ समानता की बातों की सख्या श्ौर महत्ता पर, निर्भर रहता है। 
इसके लिये निम्नलिखित ३ वार्तों पर ध्यान देना आवश्यक है -- 

(१) ज्ञात वार्तों की जितनी प्रथिक सख्या और महत्ता होगी उतना 
ही अ्रधिक उपमाजन्य मामान्यातुमान का मूल्य होगा। जैसे, मनृष्य भौर 
पशुओं में समानता की बातें सख्या में श्रौर महत्ता में मनुष्य और पौर्घो की 
भ्रपेक्षा श्रधिक हैं। शभ्रत यह उपमाजन्य-सामान्यानुमान, “जैसे मनुष्य 
सुख भौर दु ख का भ्रनुभव करते हें वैसे ही पशु करते हैं”, श्रधिक सम्मा- 
वना पूर्ण है अ्रपेक्षा कृत इसके कि “जैसे सनृष्य सुख दुख का भ्रनुभव 
करते हैं वैसे ही पौदे अनुभव करते हैं ” | 

(२) ज्ञात वारतों की जितनी भ्रधिक भिन्‍नता श्रौर महत्ता होगी उतना 
ही कम उपमाजन्य-सामान्यानुमान का मूल्य होगा । जैसे, पृथ्वी भौर चन्द्र 
में ज्ञात वातों की भिन्‍नता की सख्या और महत्ता पृथ्वी श्रौर मगल की 
प्रपेक्षा ग्रविक है | हम जानते हैं कि चन्द्र में वातावरण नही है भौर वायु 
जीवन का मुख्य तत्व हैँ । श्रत चन्द्र में वातावरण का श्रभाव होना एक 
खास भिन्‍नता की वात है। इसकी अपेक्षा पृथ्वी और मगल में ज्ञात 
भिन्‍नता की वा्तों की सख्या भौर महतता कम है | झ्त यह तर्क कि “चन्द्र 
में भी पृथ्वी की भाँति मनुष्यों का श्वास हैं?, 'मगल में पृथ्वी की तरह 
मनुष्यों का झावास है! की अपेक्षा बहुत कम सम्मावना-यूर्ण है | 

(३) जितनी श्रचिक घज्ञात वार्तों की सख्या, ज्ञात बातों के साथ 
तुलना करने पर होगी, उतना ही उपमाजन्य सामान्यानूमान का मूल्य कम 
होगा । ध्मुक प्रफार की वात्तों की समानता श्रत्यघिक है और भिन्नता 
श्रत्यन्त भ्रल्प है भौर हमारा ज्ञान दोनों के विषय में विशाल है, तो ऐसी 

अवस्था में उपमाजन्य-सामान्यानुमान-सामान्यानुमान की बरावरी कर सकता 


( ९८४ > 


हैं गिलू इतमा ठो निश्चित है कि यह उतनी ,विप्चयकता को गईं पूँष 
सकता जितना मामास्यमुमान पिता है । ५. 
पा में बैज्ा चाय ठो प्रतीत होया कि उपमास्य-सामाध्यापुमात का 

मूह्म केंदश सम'नता की बातों दी उस्पा पर ही निमर नई है फिस्तु छतकौं 
गहत्ता पर मी है। भन्‍्प मातों के समाम होते पर भी जितनी समानता श्र 
बरसे प्रणिक होती, इपसाजस्य-सामान्पासुस्गत का सूस्य भी उतना ही प्रषिक 
होगा | लेकित इसफे कहने का मह प्रमिप्राम गईल! है कि निष्कप का मृक्य) 
उमागता को ज्ञात बातों की छंक्या के प्रगुपात के अनुसार होगा। अवाइए 

शाद हम यह तक कर छकते हैं. “शो मदुर्ष्यों का कद समान है) उकौ 
उप्न मी एक समात है, उतके सार्मों के सक्षिप्ताशर भी गह्ढी हैं दोगों एक 
ही मकान में रहते हैं एक हो गाँव क रहते बाले हैं । उनमें सै एक बहुत 
प्रणिक इंडिसान है प्रत” हुसरा मी प्रा डी अृद्धिमात होना अआहिये | 
इस डबाइरण में उपमाजन्य-स्यमात्यावुमान मिरबक हूँ क्योंकि इसाँ जिएती 
प्रमावठा की बातें दतसाईं गई हैं बे कोई मशत्व की बात गई हैं। इपसिने 
बेस्ट ( 9८१०० ) साहब का इस हिपम में सल्तलैल्ल विचारणीय है 

“उपमाजन्प-सामत्यनुमान के तर्क कौ एक्ति सारूप्पता के स्वमाव पर 
तिभर रहती हूँ ते कि समता के परिमात्त पर”। बोधातपेह 
( 905४7 प्‌ृ०८८ ) का मह कहता बिशकुस्त टीक है कि इसमें समानता 
की यातों का सम्पक सतृक्षम करप्ता भाहिये इसकी प्रपेक्षा कि 

हम केघणल शम्म्दें गिम कर कोड़ दें” । 

कुछ तक छाक्ियों ने तपमाजस्पन्धयमात्यामुसात का स्वक्ष्य ससित 
द्वाश्जीयनिषि हारा निम्नप्िशित मिप्त के कप में प्रतष्ट किया है 5 
खमातता 


विमिप्नता + भजाय बे 


इस यित घाक्षय श्पाकया का भ्रभिप्रास पड ह कि प्प्त उन भारयों 
का बनाया भजा हैं झो तक को एक्ति का निर्मास करते हैं ता हुए कर 


(॥) उ्णष्पश्षताण (2) 70050०075७६०७ 





( रेट ) 
॥र्गों का बनाया गया है जो तक की शक्ति को कमजोरं-“बनांते हैं जिससे 
के यह भिन्न उपसाजन्य-सामान्यानुमान के एक तक के” मूल्य का समुचित 
वेबरण दे सके । हमें यह विचार तही करना चाहिये कि गरित छाछ्लीय 
अ्रनुषात से हम किसी उपमाजन्य-सासान्यानुमान के तके का भूल्याड्धून ठीक 
ठीक कर सकते हैं। उपयुक्त भिन्न, साधारण रूप से यह बतलाती है कि 
समानता की बातों की सख्या भौर महत्ता एक, अच्छी न्रनुकूल बातों को 
बतलाती है भ्ौर शव्य दो, प्रतिकूल बातों को प्रकट करती हैं । इन दोनों 
अनुकूल और प्रतिकूल बातों से ही हम उपमाजन्य-सामान्यानुमान' के स्वरूप 
का निर्णय कर सकते हैं । 

उपर्युक्त प्रदर्शन से हम यह भी विचार कर सकते हैं कि उपमाजन्य- 
सामान्यानुमान के तके का मूल्याद्धून करना एक प्रकार की यात्रिक प्रक्रिया है 
जैसी कि हम गणित शाज् में देखते हें | किन्तु यह ध्यान रखना चाहिये कि 
प्रक्रिय इतती सरल नही है जैसा कि हमने समझ रक्‍्खा है । इस विपय में 
हमारे सामने दो कठिनाइयाँ उपस्थित होती हैँ । प्रथम, इसमें दो भिप्न- 
भिन्न सिद्धान्तों से काम लिया गया है श्रर्थात्‌ बातों की सर्या और उनकी 
महत्ता । इसके भ्रतिरिक्त समानता की बातों की सख्या की शोर विशेष 
घ्यान देने की आवश्यकता नही है जब कि उनकी महत्ता अत्यल्प हो, श्रत* 
यह निर्णाय करता कठिन है कि दिये हुये उदाहरण में हम सख्या को या 
महता को विशेष स्थान दे भश्रौर किसको अपना मार्गदर्शक बनावें | द्वितीय 
श्रज्ञात वार्तों के विषय में चर्चा करना निरथंक है। यदि वे अज्ञात हैं तो 
हम कैसे जान सकते हैं कि उनकी सख्या क्या है ? श्रज्ञात कौ हम कदापि 

तुलना का मापदड नहीं बना सकते | 

( ७ ) सम्यक्‌ उपमाजन्य-सामान्यालुमान और मिथ्या 
उपपाजन्य-सामान्यानुधान 

यह पहले बतलाया जा चुका है कि साइ्स्यानुमान की शक्ति समानता 
की वातों की सख्या और महत्ता पर तथा विभिन्नता की वातों की सख्या 


झौर महत्ता पर तथा अज्ञात बातों की सख्या पर निर्मर है। झत सम्यकों 
असम पोज 3 आओ सा ३अयक मउु॥मामम्य- जम: ्ाकालाााणाायामा का आमिर ा७00ौस्‍।ौ;ि//शश"/शणशश/श/शशयशणाा 
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( रटई ) 


डापसाम्म्य-खमास्वातुमान का ध्र्थ है कि गइ बह ठक हे जिस्म वो वस्तुओं 
के अन्दर खात समानता की विद्यमानता कौ देखकर निप्कप निम्परसा बादय 
है! मिप्वा! टपमाशस्प टामान्याठग्ग्रत बह है जिले केषश कहरो 
हमानता की बातों को देखकर निकप निश्यज्ञा थाता है। 'म्रठज्र 
(ए०र८। ) महोदय के शब्दों में यह कहा था तकता दे “मिप्य- 
डप्रमाजन्य-ताम्प्रस्वानुमान पद्‌ उन उपम्पमस्प-सामान्य्रशुमानों के लिये 
मयुक्त किया जाठा दे बिनर्मे पमाबरउ-तामास्प्ननुमान के लिगे बोर 
ग्राभार न हो | निम्नछिल्ित ठदाइस्थ मिश्या-उपमाबर+-स्यमाम्यतुमान 
फ्रे स्वम्प की अभ्छी वर स्पक करते ५ :-- 

(१) फ्यु मद॒ुप्य के ठ्मानवेदा होते हैं खाते पीते हैं, बहते है 
मर नाते हैं। मनुष्प मापा ध्य स्वनझर फरते हैं इध लिये पशु मी स्ाप्य 
कप स्वबह्मर करते हैं। प६ मिम्पा-ठपमाबम्य-सामाम्गानुमान है। इस 
थक क्ार्तों म॑ और अनुमानित शुय्ष मैं इम धोई श्ञात उस्स्‍प 
नहीं पादे। 

(९ ) पोभे पेदा होते हैं, बढ़ते दें और नह दो घातें हैं। गंगुण 
मी पेंदा हीते हैं. बढ़ते हैं और नप्ध शे जाते हैं। म॒प्यों में ठाडि होती 
है; झतः पोषों है भी बुद्धि होती है। गह मिप्ण उस्माचस्य-ध्मास्प्रतमात 
ये क्डोंकि पडा मी समानता की बातों में छोर झत्म्पनितत गुछ में गोई 
बिरोप ठम्बन्ध प्रतीठ नहीं होता । 

(३ ) कमी-कमी मिल्प्र-्ठपमाजरड-ख्मास्णनुमान के क्ढे ध्यरचर्य 
अनक रद्ादरश देकने मे धऋाते हैं। केते रेडियों ठेट मनुस्त है गर्षोडि 
वे म्श॒ुप्पों बी तइ बोलते रोते गाते, कौर इंएते देले थाते हैं। गा 
श्रामौपन म्लुप्प हैं क्योंकि वे म्ल॒प्यें कौ तर बौशते लालते भ्यैर ये 
पाए चाठें हैं। दो विधार्सी एक दी कॉकिव मे पढ़ते हैं दोनों फ्री एक 
ही रुप है; एक सौ पौशाक पहनते हैं. एड ती दो सापा बौहते हैं। एत 
डिगे दोनों एक समान बुद्धिवाऐे हैं, इत्पादि अनेक उद्ाहस्थ मिप्ण 

उपमाजस्प-सामास्यानुमन के दिये जा सकते हें । सी 

() छ43 8०००५ 
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अभ्यास प्रश्न 

( १ ) उपमाजन्य-सामान्यानुमान का क्‍या अर्थ है? उपमाजन्य- 
सामान्यानुमानीय तक का लक्षण लिखकर उदाहरण दो। तथा यह भी 
चतलाओ कि इस प्रकार के तक का मूल्य किस बात पर निर्भर रहता है | 

( २ ) उपमाजन्य सामान्यानुमान और वेशानिक-सामान्यानुमान मैं 
क्या सम्बन्ध है ? दोनों के लक्षण लिखकर उदाहरण दो | 

( ३ ) उपमाजन्य-सामान्यानुमान किस बात पर निर्मर रहता है ? 
सम्यक और मिथ्या उपमा जन्य-सामान्यानुमानों के लक्षण लिखकर अलग- 
अलग उदाहरण दो । 


( ४ ) उपसाजन्य-सामान्यानुमान का लक्षण, मूल्य, और उपयोगिता 
लिखकर यथार्थ और वीजाव्मक उदाहरण दो । 


(५. ) उपमाजन्य-सामान्यानुमान की शक्ति का साप॑ किस अकार 
किया जाता है ! उदाहरण देकर सउममभाओ । 

(६ ) 'उपमाजन्य-सामान्यानुमान में हमें समानता की वार्तों को 
तोलना चाहिये? इस कथन से क्या अभिप्राय है ! स्पष्टार्थ लिखो | 


(७ / सामान्यानुमान के प्रकरण में उपमाजन्य-सामान्यानुमान का 
क्या स्थान है ! इस पर श्रपने विचार प्रकट करो । 


(८) सब अतुमानों का मूल समानता है? इस पर शपने समा- 
लोचनात्मक विचार प्रकट करो | 


(६) उपमाजन्य-समान्यानुमा 
है १ अ्रपने विचार प्रकट करो | 

(२०) उपमाजन्य-सामान्यानुमान का मूल्य समानता के प्रकार 
तथा मात्रा पर अवलम्बित रहता है? इस फथन का स्पष्ट विवेचन करो | 

( ११ ) “ठपमाजन्य-सामान्यानुमान से आप निष्कप सम्भावनाव्मक 
होते हैं? यह कथन कहाँ तक ठीक है ९ स्पष्ट उत्तर दो । 


( १२ ) उपमाजन्य-सामान्यान॒ुमान की साधारण गणनाजन्य जमा- 
न्यानुमान के साथ तुलना करो। 


मा  , अजब 


ने को कि श्र्थ में अपूर्ण गिना ग्या 
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(१) नियम के मिन्न-मित्र झय 


निपम (39 ) शब्प 5३ यों में प्रयोग कि गया है। मत मे 
एशका प्रदैग डिसी किशिए उधा गी आजा के ह्य मैं किया गया 
जितया पाक्तन करना ग्राषश्मक दाता था परचात्‌ इफ्क प्रयोग एक-रुप 
बाशे तम्पपो में किया आने लय भो प्राप्ति पदायों में पाये बते ई 
दया इनके अ्रतिरिक्त इसका प्रबोग एक प्रष्पर के मापद्रह ई हे मे 
भी किद्य सपा है मिले श्रशुतार हपे कर्ता 'याहिये यदि इस किसी हऐेरर 
दी प्राप्ति करना चाइतें हैं| 

प्रषम नियम का ध्र्थ है प्राप्ा पा फरमाम भा किस्ती महान 
के मस्त से निकलती दे भोर एक समाज पर स्लादी शाती है जा 
रासके भभीम हाती दै। इतके धरदर इतशता व्य माष छिप झुण है 
बिका प्रजा या सम्यय धन्दी तरदइ बानकर प्रतिपाशन करती है घोर एक 
प्रषपर परी इठश्दा बा साब रमसराम था प्रा के स्वबद्ार हैं द्धपमा झोर 
पकरपता की पेश फ्रठा है। इस ध्र्य १ हम जिठसे राज्द के निगम 
(3त्ञ३ ०९ 0९ 5002 ) ईैं उन रथ को ठाम्मिशित करते हैं। कई 
निञ्रम श्र मोशिक ध्रये है। 

हिपीप मियम का झपथे “एकरूपता' सी है। इस अर्थ में इम 
परहृि के नियमों को झेते दे । प्रह्टे के निल्‍्म से इस्रारा प्रात 
उन एकरूप सम्बों ले होता हे लो प्राहरतिक पढायों मैं पाए चाठे हें। 
प्राईतिक नियम से बह क्मपि ब्दनित नहीं ध्वोता कि विरष में कोई, तर्षों 
परे फच्य है जिएकी ध्यश ध्य परिपाक्षन भावरयक है। इनक्य केंडल 
बडी शर्थ है कि विश्व में कुछ निमम हैं ,डो अपने ध्यप वर्ग करते ईै। 
जिलकी न झादि है और न झन्त । 3 ! 

यबाध मैं देशा ध्यय हो मठीद होया कि प्राह्तिक निजमौ कै इस 
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नियम, केवल साह्श्यानुमान की दृष्टि से पुकारते हैं। हमें प्रतीत होता 
है कि प्राकृतिक पदार्थों में जो क्रम दृष्थिगोचर होता है वह एक नियम- 
बद्धता का यूचक है और उसकी समानता मनुष्य के व्यवहार के साथ 
पाई जाती दे जो राज्य के नियमों द्वारा नियन्त्रित किया जाता है | एक- 
रूपता फा भाव आज्ञा से अ्रलग करके नियम के अर्थ, एकरूपता में 
सबद्ध कर दिया गया है | सम्भव है यह अथ, मूल में विश्व की नियन्त्रण 
करने वाली शक्ति फी देखकर किया गया हो, किन्तु इस प्रकार का 
अभिप्राय अब नहीं लिया जाता है। विज्ञान के क्षेत्र में नियम का अ्र्थ है 
केवल एकरूपता। यह वेशानिक अ्रमिप्राय लेपलेस ( ,89]8८० ) के 
शर्ब्दों मे अच्छी तरह व्यक्त किया जा सकता है जब कि उसने सम्राट नेपो- 
लियन के प्रश्न के उत्तर के रूप में श्रपना विचार प्रकट किया था। एक 
दिन सम्राट नेपोलियन ने लेपलेस से कह, “महाशय, लोग कहते हैं 
आपने एक सुन्द्र पुस्तक 'मेकेनिक सेलेस्टे! ( 0/५/८क्ातृप० (८९४६८ ) 
लिखी है जो विश्व के सगठन की चचों करती है फक्न्धि उसमें आपने 
जगल्कर्ता का नाम कही नहीं लिया है? | ज्योतिषी लेपलेस ने सावधान 
होकर उत्तर दिया “महाराज, मुझे; इस प्रकार की कल्पना कमी 

आवश्यक ही नहीं पढ़ी”? । विज्ञान केवल पदार्थों से सम्बन्ध रखता है | 

पदार्थों की व्याख्या करना ही इसका उद्देश्य है। यह दर्शनशास्त्र या घर्म- 

शासत्र का काम है कि वे ईश्वर या जगत्कर्ता की खोज करें| श्रत; नियम 

का प्रयोग विशान के क्षेत्र में केवल एकरूपता के लिए ही किया गया है, 

ओर इसका यही झ्र्थ उपयुक्त है । 


इस प्रकार हम राज्य के नियम और प्रकृति के नियम के मध्य जो. 
श्रन्तर दे उसे भली भाँति समझ सकते हैं | राज्य के नियम परिवत्तनीय हैं 
ओर उन्हें उल्लघित भी किया जा सकता है किन्त॒ प्रकृति के नियमों को न 
तो कोई परिवर्तित कर सकता है और न कोई उनका उल्लघन कर सकता 
है। राज्य के नियम परिवर्तनीय इसलिये हैँ. क्योंकि वे मित्र मि् देशों में 
मिन्न-मिन्न प्रफार के होते हैँ और एक ही देश में भी देश, काल, छ्षेत्र की 


अपेक्षा बदलते रहते है, किन्तु प्रकृति के नियमों को नहीं बदला जा- 
१७ 


>पसरखिका जक. 
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सकता | पद दो एकता है कि इसाय शान एक छास नियम के बिपन मे 
अपूर्श दो ध्यैर बिठ्को हम एक तमग, प्रझतती कर निबम तममठे हों 
झौर बह परसात्‌ प्रति कर निमम न रहे | प्राइ॒क्क निगम कमी परि 
डठनशीक्ष नहीं झोते | पम्प के नियमों का स्कशंपन किया भा तकता है 
किस्हु प्रकृति के मिनमों क्य ठहहंपन नहीं किया था शकता | इम ध्यकत्थ 
डे तिनम कप करी उल््षोपन नहीं कर सकते। किन्द किसी देश के राब्य के 
निगम का इस सरलता से ट्लंघन कर तकते हैं. बेंते » 
था रत्तरापिऋर-तम्बन्भी जा हम्पत्ति-सम्हस्गी नियमों क्री अबदेशना की 
भा ठकती है। 

तृतीय, सियम शब्द का प्रयोग “मापदंड के अथे में मी किया 
जाता है। इर्मे किटी रह्ेरम की प्राप्ति के लिये कुछ मापदर्डो के अर 
कप ये करना पडता है। इस धपे में हम तकंशाक के निगम, ठोस 
शाज्न के नियम, भौर स्वचरण-साह्म के तिम्मो को हेते हैं । पका 
हे रूप का गरादश होता है, पौरदर्य शास्त्र में तोस्दयें का आदर होठ है 
और आर्य शाह में कस्फश का झाइशे होठा है। मणि इम इन ध्यएशो 
को प्रास करना चाहते हैं तो हमे कुछ नियमों का झवुसरश करना दोगा। 
इस! नियम कप पश्र्थ मापदपड मी है । 

मराझधिक नियमों भौर निः्धमक शाज्लों के नियमों मै निम्नजिजि्त 
मेद हैं। नियम एककूपता के धर्थ मे बस्टु-ल्पिठि-बाचक होता है। गई 
बरदुओं दी चेती स्थिति होती दे उसकी उसी प्रकार कर्शन करता है। ठषा 
इसके द्रातिरिक्त उस नियम के ध्यदशात्मक ( 7प०7:0श/ए०) डा छाए 
है थो किसी लरग कौ और संकेत करता है अर्जान्‌ पद परस्यभोंफी 
रु प्रकार प्रहिपादन करता है बेसा शसड़ों होना आहिपे। महति है 
मिफम बस्तुश्थिति प्रति-पापक होते है क्पोंकि मे पद बठकाते हैं डि 
पदार्थ दिस प्रषयर बर्ठते हैं! लेते, ऋक्य कम सिदान्त बताता है कि 
मौतिक पदार्थ पक दूसरे दो कीचते है। किग्य एक तौन्दय शाह 
बाय निश्म बह बठलाता है कि सुत्दर पदायों को घदि मे हार हैं थी एक 
हरदम के मापदड के इसपर किस प्रफार का होमा भाहिब। इफ्फे 
अधिश्कि प्रति के नियमों कर दहन पन मई किय बय तकता किस दौत्र् 
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शास्त्र या त्कशासत्र के नियर्मो फ़ा उल्लघन हो सकता है। इस विषय पर 
मेकेन्नी महोद्रय (2/००:८ए८०८) ने अच्छा प्रकाश डाला है । वे लिख़ते 
हैं नियम के ठीक श्रर्थ न समममने के कारण बहुत गड़बड़ी हो गई है । 
इसके प्रायः दो अर्थ प्रधानरूप से लिये जाते है। हम देश या राष्ट्र के 
नियमों की मी चर्चा करते हैं और प्रकृति के नियर्मों का भी उल्लेख करते 
हैं, किन्तु हमे यह अवश्य जानना चाहिये कि दोनों प्रकार के नियम भिन्न- 
भित्र प्रकार के होते हैं । किसी देश के नियम या शब्ट्र के नियमों का निर्माण 
या तो वहाँ की जनता द्वारा होता हैं या वहाँ.के शासफ अर्न्ह बनाते हैं । 
भीडीज्ञ ( १८१०७ ) और पशियन्स के बारे में तो यह सवंथा सम्भव है 
कि वे उनकी बदल भी दें। तथा यह भी सम्भव है कि उन देशों के 
निवासी उनकी न भी मानें । आमतौर से जहाँ तक श्रन्य देशों का सम्बन्ध 
है उनके नियम श्रन्य देशवासियों पर बिलकुल लागू नहीं होते हैं | इसके 
विपरीत प्राकृतिक नियम स्थिर, श्रनुल्‍्लघनीय तथा सर्वव्यापी होते हैं? ९ 
हम सब प्रकार के नियर्मों क ऊरर तीन अ्रपेज्षाओं से विचार कर 
सकते हैं | कुछ नियम स्थिर होते हैं श्रोर दूसरे परिवर्तनीय होते हैं। कुछ 
अनुल्लघनीय होते है, और दूसरे उल्लघनीय होते हें । कुछ विश्वव्यापी 
होते हैं श्रोर कुछ ठीमित क्षेत्र में लागू होते हैं । उपयुक्त तीन प्रकार 
के वर्गीकरणों में से अन्तिम को हम कठिनता से श्रलग कर सकते हैं क्योंकि 
जो विश्वव्यापी होता है वह प्राय, करके स्थिर और आवश्यक भी होता 
है और जो स्थिर ओर आवश्यक होता दे वह विश्वव्यापी भी होता है। 
अत, भिन्न भिन्न प्रकार के नियर्मों को अलग-अलग करना आवश्यक दे | 
इसके दो सिद्धान्त हैं ( १) परिवर्तनीय या अपरिवर्तनीय ( २ ) उल्लघ- 
नीय या श्रनुल्लघनीय । इन सिद्धान्तों का श्राश्य लेकर हमे ४ प्रकार के 
मित्न-मिन्न नियम मिलते हैं ( १) वे नियम जो बदल सकते हैं और 
जिनका उल्लंघन भी किया जा सकता है (२) वे नियम जो बदले जा 
सकते हैं किन्तु जिनका उल्लधन नहीं किया जा सकता (३ ) वे नियम 
जिनका उल्लंघन किया जा सकता द्वे किन्तु जो बदले नहीं जा सकते । 
(४ ) वे नियम जिनकी न वदला ही जा सकता है और न जिनका उल्ल- 


(६ रहए ) 


प्सद्दीदों सह्ठा है| प्रषम और ध्रन्तिम प्रद्यर के नियमी के उदादरण गे 
श्वा घुके हैं | दिठीय म्रआर कै नियमों करे निम्प्रशलित उदाइरय हैं. -* 

सौय बगत्‌ फे मिगरस, यव और दिन के गिपम, ढीज पोते भर 
काटने के निमम, अऋद्धमों के परिवतन के नियम ऐशप हैं शिनदी कोर 
नहीं बदल एच््ता बच तक कि उठ प्रकार की भ्रवस्पाएँ विध्रमान रइवी 
हैं; घदि पे भरस्पाएँ बदल जाती रैं--स्ानशों धृत ठंडा हो बाय, के 
हस्पी की सदि मैं परिगर्यन दो स्यय, या इतकी टकर दिसी झस्य मह छे हो 
जाव या रहता-पाठ हो घास हो निपम मी बह्ल छा्ंगे। राज्तेतिक 
अपशारत्र के बहुत कुछ निमम इठौ प्रहार के हैं। ये एक मडार के पिशेष 
शामाप्रिफ्र बाताबरश मैं ठपा उन मलुण्ों में जिसके कुद्द विशेष ऋरग 
होते हैं व्मम ऋूरते हैं. ग्रौर इत करा में इन्हें भ्रगरिबठनीब %ड्ठां ध्यता 
है। किन्दु पादि दाठागरश को कल दिदा लाय वा मनुर्पे के टू 
बदल मोड ठी इम देकगे कि बुत ब्रश! मैं निश्म स्थिर महीं रैंगे। 6 
प्रश्यर के निप्मों दो सापेद निबम ( (0ए8प0एशें एणेछ् ) मी का 
घात है। इनष्ची सत्पता तमी ठक मानी जाती है. लब 0क उठ मकर 
कप बाताबरण रहता हे और यह नहों बरक्षता। कुछ तार्किफरो दा ऋू 
भौ क्चार है कि गशित-शास्त्र-तम्ब्स्धी निगस मी जगमग इशी मप्र 
के ईैं--धम ऐसी गुनिर्यों की भी ऋहपता कर छकते हैं जिसमें दो ध्येर के 
पाँच माने रात हो भौर यदि हृप्वी के दप॑स्वात दी आध्मर मानकर एक 
जियुब बनाया चाय कौर किठौ तारे क्रो ठछ्कय छौप-पिखु स्ान लिया 
शाम तो इम देखेंगे कि इस प्रकार के ज़िमुज के तौन कोश मिशकर दो 
उमजोेश के बराबर नहीं होगे। किल्ु इत प्रदार का चिस्दन पश्त प्रतौत 
होता ह स्पोंकि यखित-शास््-उम्डत्वी सियम यथार्थ मै ठयरजुक्त चार क्यों 
मैं ते ऋग्विम बग ऐ सम्बन्ध रखते हैं । 

बर्डों ठक नैठिक शास्त्र ( 787८ ) सम्बरपी निममों क्र विभारए 
ने झबइप हो ठतीय बस के नियमों से उम्बत्थ रकते हैं। रुनकी कोई 
परिषर्दित नहीं कर रकता किशतु झतक्म उस्खघन झजरप [कैया था उठा 
है। कुछ इइ तक पड बात सानी छा ठकठी है कि प्यज्रण-शात्त 


( २३ ) 


सम्बन्धी कुछ नियम मनुष्य जीवन की मिन्न-मिन्न अवस्थाओं के कारण 
ब्दज्ञ सकने हैं, किन्तु जहां तक विशाल सिद्धान्तों का विचार है वे कदापि 
नहीं बदलते । उनका प्रयोग सब मनुष्यों के लिये साधारण होता है श्रोर 
सब बुद्धिमान उन्हें सावंभीम ही समझते हैं। मानलो फिसी अ्रन्य 
ससार से कोई मनुप्य हमारे ससार में आरा जाय तो यह सम्भव है कि हम 
उसके स्पभाव या शारीरिक सगठन का ज्ञान प्राप्त कर सके, विनन्‍्तु इतना 
हम अवश्य कह सकते हैं कि उसके लिये भी “श्रहिंसा परम घर्म होगा? 
वह “मूठ बोलना पसद-न करेगा? । वह यह अवश्य समभेशा कि “जीवन 
प्रक्रि। एक दूसरे पर निर्भर है?, ससार में जो कुछ होता है उसका कोई 
न कोई कारण अवश्य है,” इत्यादि | इसी हेतु से नेतिक या आचरण- 
शास्त्र-सम्बन्धी नियम अरखितंनीय समझे जाते हैं किन्तु वे तोड़े जा 
सकते हैं । 


नियप्तों का वर्गीकरण 


सामान्यता की मात्रा के विचार से मिय्र्मों का वर्गीकरण तीन प्रकार 


से फिया जाता है --( १) स्वय-सिद्ध (२) प्राथमिक' या अन्तिम 
नियम ओर ( ३ ) सहायक या अमुख्य नियम* | 


(१) स्वय सिद्ध 

स्वय सिद्ध नियम वे कहलाते हैं जो यथार्थ हों, सावभौम हों, तथा 
अपनी सिद्धि के लिये किती अ्रन्य नियम की श्रपेज्ञा न रबते हों। इस 
लक्षण से यह प्रतीत होता है कि स्वय सिद्ध -- 

(१ ) यथार्थ ( १८७! ) वाक्य हैं, शाद्विक या लक्षण-रूप नहीं | 

(२ ) सामान्य ( एग्राए८४४७ ) वाक्य है। इनका उपयोग साव॑- 
भीम होता है। प्रत्येक स्वयसिद्ध अपने अपने क्षेत्र में सत्य होता है। क्योंकि 
ये सर्व साधास्य और चरम सामान्यता फो लिये दुए होते हैँ, इसलिये 
इनसे अधिक सामान्यधर्म वाले नियम नहीं होते । कुछ स्वयय-सिद्ध श्रन्य 


(4) #०णा३॥5५ (2) 09 ०7 णैंप्राश४/6 ]8७3 (3) 5६०ए००१०५०ए 
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( २६४ ) 


त्वर्य हिद्यों ऐै ऋधिक सामान्यघर्म वाले दोते हैं श्षेसे--विधारों के निबर 
( समूपयता, प्राष्णन्तिक विरोध मशमपोग-परिझ्तर ) गसित शाह्न- 
उम्बन्धी नियमों से अधिक स्यमास्पघर्म बक्से घारस करते हैं; क्योंकि सदित- 
शाज्ल-सम्ब््धी निगम केवल परिमाय छे हो सम्बस्ध रखते हैं| हा्तों 
दि 3 नियम अपने देत्र में भश्यकक सामराम्य बर्म शरो 
होते है । 

(३) अपने ध्यप टिड्थि को लिये हुए वाक्य ईं प्र्भात्‌ प्रयेक की 
दिस अपने पर निर्मर है। स्वयं-ऐिम्लों क्रो सिद्ध करते के शितेकितो 
ऋस्प प्रमास या ठिद्ि कौ ग्रावरपका नहीं। इनकी प्रामाझिकता कै 
छिये किसी दर्फ करी भ्ररुसत महीं प्रटौठ होती | ये इतमे परत होते हैं। 
कि इनकी प्रामाझिकता की अपने ध्प स्मीकार करना पड़ता हैं| इनके 
धाय किसने ही प्रन्प-ठिद्वान्द लिए किये चापे हैं । भरता प्रप्पेक शान 
जिश्ञन मैं कुछ न कुछ इस प्रऋर के स्त्रमं-ठिद्लों को माना भाता है थो 
उनकी ध्यधार शिक्षा ऋ कार्य करते हैं। तऊ-शाकू बिचार्रों के मिपमों 
बरी एस्फ़्ता को मानकर 'क्लठा हे ! कर्मथ रीड ने ठीक कह्म है कि स्वत 
ठिद्ड (करशात्न की ऊर्ष तीमा झय निधारित करते एं जिनकी दकशारू) 
झस्प विशानों की माति स्पीकर कर अहठता है ओर जितने विरोध 
मुमानीय और शामाास्प्रत॒म्प्रनीप तर्क हैं बे उष इनके हाए परिसेत्रेत 
दिये जाते हैं! । 

(२) प्राथमिक या भ्मम्तिम मियम 

स्पय॑सिद्धों के ब्ानम्तर प्राधमिक या भ्रम्विस नियर्मा कौ गयता 
दी भाती है। प्रा्यमेक सा प्रन्तिम मियम स्वयंटिडों से कम तासात्प- 
अं बाले होते हें; किन्द मिन्त-मिप्र बिशनों के छेद में पे तब ऐ प्रधिक 
खमास्फ्वा के प्रतिपादक कड़े बाते हैं| इती देह ते सतकी विडियो 
बादी दे । प तिगम रुभ से ध्पपिक तामास्फ्ठा के प्रतिपारक होते हैं डिनकओे 
मा 2 विशञन छिद्ध करते हैं। आर्य शक्ति क्र मरियम प्रापतिक 

बम है। 


( २९७५ ) 


(३) सहायक या अमुख्य नियम 


सहायक -- नियम, ग्राथमिक या सुख्य नियर्मो से कम सामान्य धर्म 
वाले होते हैं। वेकन के शब्दों में इन्हें मध्यवरति-स्वय-सिद्ध ( )४८०॥8 
9»07702८04 ) कहा जाता है क्योंकि इस क्रम से ही हम उच्चतर नियर्मो 
के निर्माण में ममर्थ होते हैं । बेन महोदय का फहना है कि सहायक नियम 
उठगमन कर के केवल प्राथमिक निय्र्मो फा ही रूप नहों धारण फरते 
अपितु प्राथमिक नियम स्वय तहायक नियमों में निगमन करते हैं। था 
हम यह भी कह सकते हैं कि प्राथमिक नियमों से हम सहायक नियमों 
फो निकालते है श्रोर इस प्रकार उनकी हम अधिक निश्चित रूप में प्रकट 
करते हैं। सहायक्र-नियम या तो श्रनुमव जन्‍्य होते हैं या निष्कासित । 


अप भव-जन्य नियम ( 737][7/02) ।999 ) उत्त सहायक 
लियमो को कहते हे जिनको हम अधिक सामान्य नियमों में 
अन्तर्मूंत कर सकते हैं. किन्तु अभी तक किया नहीं है| ययार्थ 
में थे वे निम्रम हैं जिनका स्वरूप श्रभी तक निश्चित ही नहीं किया गया 
है। श्रत प्रथम, ठानुभवजन्य नियम, क्योंकि वे सहायक नियम हैं, हस- 
लिये प्राथमिक नियमों से कम सामान्य धर्म वाले है | द्वितीय, उन्हें श्रधिक 
सामान्य निय्रमों से निकाला जा सकता है, हम श्रभी तक उनकी अ्रधिक 
सामान्य नियमों में से निकालने को समर्थ नहीं हुए, हैं। श्रन्वय विधि से 
निकाले हुए, निष्कर्ष अनुभव-जन्त्र नियम कहे जाते हैं | यह पहले बतलाया 
जा चुका है कि श्रन्वय-विधि कारणता को सिद्ध नहीं कर सकती, किन्तु 
उत्तके चिपय में सूचना या राय दें सकती है। इससे हम इतना ही जान 
सकते हैं कि दो वस्तुण या घटनाएं एक साथ पाई जाती हैं। थह एक 
अनुमवजन्य नियम है। हम यह विश्वास करते हैं कि यह उच्चतर नियर्मो 
से निकाला जा सकता है, वद्यपि हमने इसको श्रभी निकाला नहीं है । 
कुनन जूड़ो के चुलार या ज्वर फो दूर करती दे? यह एक अनुभवजन्य- 
नियम दे । इस प्रकार की एक रूपता की स्थापना प्रत्यक्षीकरण द्वारा की 
जाती है । इसकी अनुभव जम्व इस द्ेतु से कहते हैं क्योंकि यह अभी तक 
फिसी उच्चतर नियप्त से नहीं निकाला गया है । 


_नजलफ न 


मिप्कासित मियम ([2ल्‍77५४ए० 255) थे सहायक सियम 
हैं जो प्रापमिक शियमों से सिकाले जाते हैं! इछ प्रकार चन 
ग्रतुमबचस्य-नियम प्राथमिक निगमों से निश्चणे थासे हैं. तब रे निणा- 
ठिठ निमम बड्मा चाता है। 5वाहर्जार्य ऊँचे पहाड़ों पर ब का गिला 
किसी रुसय श्रमुमगजस्य-निबम माता लाता यरा। बह बहुत ठदाइरणों में 
रुस्ज पाया गया है | इस्झये उच्चतर निममों से श्रमौ तक नहीं निष्म्ता 
गया था; किझ्दु ध्रत्न इसको न निममों में समम्मिक्षेत कर लिया गया है 
झो जाह्वए्व्मान ताप ते उम्मस्प रखते हैं थो बायुमंडश से पुर्धरत है। 
उसी प्रकार पार्थिब-भ्राकपस-शक्ति के निमम या छ्वारमादा के निगम 
अगुमव-धन्य नियम माने छ्यते हैं किन्दु ये मी त्यिम निष्क्रत्तित निम्म 
कहलाते हैं च हम इनको झाकपर-शरक्ति के नियम से निष्मलते हैँ । 


कहाँ हॉग यह ;ईीं भूलना आदिये कि सक्षायक नियमों का ठौमित प्रयौय 
होता है| थेस्प कि बेन ने कहा हे “निल्ास्तित निगम सा श्रमुमगन्शन्‍्य 
नियम कौ तमय पत्र गा ग्रबस्‍्था कौ सीमा के पार नहीं के छान चाहिये? | 
अरबदेय रीड का मी मन्तब्ब कगमय इसी प्रकार का है सहायक निबमों 
अर बिरवास केदल उमीपबर्ती छदाहरणों मेंद्दी किया था सकताडदे। 
अर्पात्‌ भहों ग्रबस्‍्पाएँ उनके 8मान है डिनोँ नियम उडी ठिम्/ होते दें । 

जह्दों तक कि [निष्य्ासित निमसों क्रा शम्बन्प है इस ठरई ढेजश 
एक सामास्य नियम से निश्चत ठकुते ईं पा कई शामास्ज निगम 
से। ब्ब ऐसा निमम किती एक साम्म्रस्म-निगम से निका्ता बता 
है ठब गह उसी प्रझ्र छामास्य रूप से सस्‍प दोख चेते कि कह 
एक &मास्प निगम, जिससे बह निदाक्षा पद्म है। विगत लब कह कर 
नियमों में से निष्पज्ला चाठा है दब उस कई नियमी को भ्रषश्य ही डिसो 
कस मैं सहसू होना चाहिये और व्दों किसौ झ्रस्प प्रतिरोधी निमर्मों वी 
काम न करना चाहिये। बेटे, पानी व्मे हम समुद्र की शतद से करीब 
३१ फ्रीट ऊचा पम्प फर खडते हें यद्ट नियम निष्कास्तिदे। पु 
इसारी प्रप्यो पर रूग है और यश मंगल प्रह पर मी ठल्द है । क्षेडिम बाई 
इस ठष छान तकते हैं बब इमें पद मासूम द्वो कि मंगतप्रद पर इठौ 


( श#€ू७ ) 


प्रकार के, पानी जैसे तरल पदार्थ विद्यमान हैं। पहाँ पर भी उसी प्रकार पा 
वातावरण है प्रौर उसका इसी प्रयार का टवाय' हैं। यटि वहाँ वातावरण 
नहीं है तो वहाँ पम्प हारा पानी ऊपर नहीं ले जाया जा सकता है) यटि 
वहाँ यहाँ से फम दबाव है तय भी उतनी दूर तक पानी पसत द्वारा नहीं ले 
जाया जा सकता है। श्रत यह श्रनुभव निष्फासित नियर्मों के लिये सत्य है 
तो यह अनुमव-जन्य नियर्मो के लिये जिनफी कि श्रमी तक किसी उच्चतर 
निप्रम से नहीं निकाला गया है, सत्य होगा | श्रमुमव जन्य-नियम के विपय 
में हम उसकी अ्रवस्थाओं या कारणों से सर्वथा श्रनभि् रहते है श्रीर हम 
नहीं जानते कि यह नियम से निफाला गया है या श्रनेक नियमों से निफाला 
गया है। श्रत हमारे लिये यह कहना असमभव है कि सम्मिलित नियम 
अपनी सीमाओं के, जिनके पश्न्दर यह फाम करता रहा है, परे भी सत्य 
सिद्ध होगा। उदाहरणार्थ, चिकित्सा-विज्ञान में हमारा शान प्राय, फरके 
आ्रनुभव-जन्य-नियर्मो पर वलबित रहता है। हम ऐसा शअ्रनुमान कभी 
नहीं कर सकते कि दो दवाए, जो एक प्रकार की ही हैं उनका प्रभाव एक 
सा ही होगा । जैसे चिन्कीना की छाल और कुनेन का एक प्रकार का 
ही श्रसर नहीं होता, यद्यपि चिन्कोना कुनेन का ही साधारणु रूप दे और 
कुनैन उसका विशेष-रूप श्रावश्यक सत्‌ दे | 
( ३ ) अन्य प्रकार के सहायक नियम 
(के ) श्रपरिवतनीय और श्यसन्न-सामान्य-नियम-- 
सहायक नियर्मों फे दो मेढ होते है,--( १ ) श्रपरिवर्तनीय सामान्य- 
नियम और ( २) आसल्न सामान्य-नियम । 
अपरिवतेनीथ सामान्य नियम (7एथ06 (3७०८८४(४४- 
४००) थे कहलाते है जो विश्व में व्यापक रूप से जहाँ तक हमारे 
अनुभव का सम्बन्ध दे, सत्य हो। उदाहरणार्थ, सब कौश्रे काले 
होते हैं? धतव पार्थिव वस्तुएँ पृथ्वी पर गिरती हैं? | ये नियम श्रपरिवर्तनीय 


हैं क्योंकि इन वाक्यों में उद्देश्य और विधेय में स्वब्यापकवा का सम्बन्ध 
है। यह तथ्य हमारे अनुमव से भी सिद्ध है | 


(7) 29655076 





६ रेहट ) 


अक्म-तामाम्य-निषम ( 4 9.70सफग हत्एल्यधीडपएप ) के 
रूप मिम्सशिनित होते £:--महुंठ है *क! 'ल' हवीठे हैं। “बहुत ती घाएएं 
खम्म्प ताप में ठौस दी सती हैं” “भिकवर हैड्ा और प्लेग के मामहे 
खतरनार होते हैं!; 'प्रपिक संफपर मज॒ुष्प स्वा्यों होते है। रुचरी हब मै 
रहने बाशे च्रीब प्रायः ढफेद रग के होते हैं, एप्पदि ) ये तंत्र बारज करी 
करीब हाम्परस्य रूप हैं; पू्श-हूप से नहीं । इनमें से कुछ एामान्य बारब 
अजुभ-न्य हैं क्योंकि मे सरबंधा प्रतुमद्र पर ही निर्मर हैं औौर सन भ्मी 
तक रुस्चतर लामान्ब-नियमों से नहीं मिक्मरला गया है। तपा कच्च इनमे 
ऐे एक प्र ऐ झनुमगजस्प हैं तपा धन्प धश से निश्माठित हैं। रुएइर 
शार्प, 'रत्तरी भ्रम के रहनेगाजे चीब प्रायः गोरे होते है!। यह नियम पक 
प्रश से निण्प्रततित हे क्जौकि उनका गोरा होना श््मक्‍क काश्न तक 
दड़े रइने के '्रस्ण द्ोत है। ठपा दूठतरे श्रश ऐ पह६ प्रदुमगबन्य है 
क्योकि इस प्रतुमद ते यह थानते हैं कि यहाँ के रइनेगाते गोर दोते हैं । 


घयणस-सम्प्रन्प-निदमों के वियर्यों में मद ध्यकश्कक है. कि इस छत 
इम्मे हुए. ्रपषादों रू स्पष्टीकरण कर दें ! अष इस कहते है कि 'प्राज' 
करके ऐसा होढा है तब दमाय ऋमिप्राज पड्मी इोता है के ुछ मैं ऐ 
नहीं मी द्वोता है! | इतके शिये इसे इनके कारण प्य इनकी स्प्रथया शोजन 
भाहिये | यदि इमे उन झअपवार्यों के कारण ब्य पठा क्षय बाठा है ठो आए 
नियम एबस्मापक बन बाठा है ब्रौर ठप समय इमारा तामास्प बाक्म हुए 
प्रकर राय होता है "ठप घातुर्पे, केवश पारे को श्लोड़फर, टौस हैं।! कि 
छूब हम इती बास्ज क्ये इस प्रकार शिलते हैं--/'उच बाद, केवल पक 
के छोड़कर ठोठ हैं?, तब बढ विशेष बाक्प होठा हे भौर इस पता मरी 
होता कि था ऋअपबाद क्या है ! 

इस प्रकार हे वादों व्म लब इस सूह्याकन करते हैं दक इसे प्री 
होठा है कि बाज्पर-तामास्प-नियमों के परिणाम दम्मांबनात्मक होते हैं 
निश्चित नहीं। इत निममी की प्रयोगास्मक ्लेत्र में ध्यीवक 
उुययोगित्य दो तकफती है किस गैशानिक बेश में उनकी कोई 
डिशेष उपजोग नहीं । ठने अब्स्वाहोों 4 चहों पदार्मों की अल्प चरि- 


( २६६ ) 


लता है और सर्वव्यापक सामान्य वाक्यों का निर्माण नहीं किया जा 
सकता वहाँ आसत्न सामान्य-वार्क्यों से वैज्ञानिक फारय चलाया जाता है । 
जैसे, राजनैतिक शांसत्र में आउन्न-सामान्यीकरणों से अत्यधिक काये चलाया 
जाता है, क्योंकि राजनतिक नियम प्राय कर के ठीक होते हैं । देखा जाता 
है कि एक देश के मनुष्य मिन्न-भिन्न स्वभाव वाले होते हैं हैं। उनकी शिक्षा 
भो अन्‍य प्रकार की होती है । उनके जीवन के स्तर भी भिन्न भिन्न होते 
हैं, अ्रतः उनके बारे में सर्वव्यापक नियमों का बनाना शअ्रसभव सा हो 
जाता है। उनके विषय में नियम प्राय के अर्थ को लेकर ही बनाए जाते 
€ | उदाहरण के लिये जेसे, 'दड का भय लोगों को अ्रपराध फरने से 
रोकता है? तो इससे राजनेतिक नेता को एक श्आवश्यक गतिविधि की 
सूचना ले लेनी चाहिये। आसत्न-सामान्य नियम बेशानिक क्षेत्र में भी 
लाभप्रद होते हैं । जब हम किसी नियम की क्रमबद्र, गएना (5॥&786८8) 
करना श्आारम्म करते हैं, जेसे, यह देखा जाता है कि अस्सी प्रतिशत टीका 
लगाए, हुये व्यक्ति चेचक की बीमारी से उन्मुक्त रहते ईं--.वो हम अवश्य 
इस प्रकार का सामान्यीकरण कर डालते हैं कि 'ठीका लगाना चेचक 
का अ्रच्छा इलाज है?। यह सामान्यीफरण आसन्न-सामान्यीकरण ही 
कहलाया जा सकता दे | 
(४) ऋमवर्ती ओर सदवर्ती सद्दायक नियम-- 
सहायक नियमों के दो अन्य प्रकार भी हो सकते हैं. १ ) क्रमवर्ती 
झोर ( २ ) सहवर्ती | 
क्रमवर्ती-सहायक-नियर्मो (96८०० एए 2छ98 07 5प८८८४४१00) 
नियर्मों की तीन विधियाँ पाई जाती हैं --( १) जिनर्म साक्षात्‌ कार्य- 
करण भाव पाया जाय | जेसे, “रोटी खाने से भूख मिटती है? | (२) 
जिनमें सुदूर कार्य-कारण साव पाया जाय । जैसे, '्सेघाच्छुन् आकाश मेँ 
बिजली चमकने से धढ़ाका होता है? | (३ ) जहाँ सम्मिलित फार्य-कारण- 
भाव पाया जाय । जेंसे, (दिन के अनन्तर सन्नि उत्पन्न होती है? । इन 
दोनों का होना एथ्वी की गति से उम्बन्ध रखता दे । 
सहृवर्ती-सहायक नियम (862006%7ए 9एछ8 0 ९००्याभटा८ट), 


( ३०० ) 


कई प्रकार के द्वोत हैं; --( १) अस्वशमिष्णमिठ-स्यमास्प-नियमा, वे निगम 
हैं दो ह्ख्वय विधि पर प्रवलम्तत होकर छामास्थ बाक्य का निमोब 
करते हैं; बेसे सब ब्राफ्यश्रयुक पदार्यग क्रिग्यरयहित हीतें हैं!। 
(१) स्वामाविक-प्रकाराप्ितयुस-स्कूर्दिश्ब-प्रतिधदक निममों के 
को स्वामाधिक प्रकारों के मभ्य छदबबर्ती गु्यों का प्रतिपादन करते हैं! मेसे, 
मुपर्ख में अनेक प्रकार क गुरों का सइबर्तित्व पाया चाठ है। (स्वामागिक 
प्रस्यर बसु के ये बर्ग हैं थो भ्यपत मैं सम्तनता रखते हैं झौर अनेक 
गुयौ है दुसरे ऐे मेटकण रखते हैं ) (१) एक्प्रश्मयहय-तह्॒पि-युयार्ध 
दैसतमान-नियम', मे हैं लो गिसी एक प्रकार में सहक्ती गुणों के न दिख" 
लात ही डिनदु चरण प्रश्नरों # दिकलाते ही। कस, सफेद थेम नाम ही 
विश्वियों भिगकी मीर्सी धोंलें होती हें, ब्हरी होती हैं। (४) घपेपिक 
स्पपत-भरफ्मिस्ता फ्रठियादक नियम! वे हैं थो बस्तुभों क्री श्रपेष्िक 
स्पिय्ता को बतलाठ हो | केसे एरा्गजित तम्बन्पी ह्राइतियों में बासभ 
श्येश झक्‍्रयजा पहों कौ षचाएँ। 

इस सहृवर्ती निममों गो हम ध्यस्यता के तस्सस्प मैं सम्मिशिए ४ 
सकते हैं | बच एद्बठी नियम कारणता के ठम्हस्थ के ग्राधार पर हि न 
डिसे था सच्छे हैं धत्र इम उनड़ी केश ठपाइरसों ब्मे इकडा %र प्र्ठि 
की एक रूपता पर विश्वास करते इुए, तिद्ध कर तड़ते हैं ) दि भ्रपभाई 
मे मिलें ही इमारे निक्म झनुसब-अस्प कदशार्नंगे छो इमारी खोज के बे 
में हमओ सम्मावनास्मक्र शान यदान कर फ़कत॑ *ै। पढदि श्यभाद पेदा दो 
हैं ही इसारे खमा सीफरश भ्यफ्म-्थमान्पीकरश कहलाद | लेसे “अपि- 
तर बानुएँ रफेल होती हैं। काले छादनों के झानेपर प्रापा बर्ो 
होती है? । इध्यादि । 

() एलामभत 4०5 8०१ पथ 096 खल्पीण्व ० 4हाष्लफलाए 

(2) (००४४५४८९ ० फाणफरा[69 70 ध8 'ें॥त7त्व 7(0704- 

0) (४०४४४ ९०फट।व०्चल्‍क ० वृण्ग[७व०६ लाकप पंथ 00 बज 
कतक्व शतते इजए९ सफल एप्करती वाह [0 ए॥०ए त्ीट्यया: फेक 

(4) (ल्तत्राबा०ए ज॑ एदंब!७७ फणमो00. 





( ३०१ ) 
(५) विश्व एक नियाप्रक संगठन है 


जिप विश्व फो हम देखते हैँ है वह एक नियम-पूर्ण संगठन है | प्रथम, 
इसमें नियम है जो प्रकृति के भिन्न भिन्न विभागों फा नियन्त्रण करते है। 
द्वितीय, भिन्न भिन्न विभाग एक दुसरे से सवथा प्रथक्‌ नहीं है किन्तु एक 
सुब्यवस्थित पूर्णुता के श्रश है । यथार्थ में विश्व एकानेक रूप है ] 

विश्व का नियन्चण नियमों द्वारा होता है। सब्रते पहले हमे 
विश्व एक श्रव्यवस्थित वस्तु प्रतीत होती है जिसमें सब्र पदार्थ एक अदभुत 
गडव॒ढ़ में दृष्टिगोचर होते हैं । किन्तु अच्छी तरह विचार करने पर मालूम 
होगा कि इस दृष्ट भेद के अन्दर झमेद को भलक है | इत प्रत्यक्ष गड़बड़ 
में कुछ न कुछ अवश्य क्रम है । दुसरे शब्दों में हम कह सकते हैं कि ससार 
का नियनत्नण नियमों द्वारा होता है | ससार मे स्वेच्छाचारिता के लिये कहीं 
स्थान नहीं है। विश्व में कोई बात आकस्मिक नहीं होती । जब कभी हर्मे 
कहना होता दै कि यह बात श्रवर-प्राप्त थी--तो हमारा मतलब वहाँ 
केवल नियम के अश्ञान से है । विशान के क्षेत्र में सहूलियत के लिये प्रकृति 
को अनेक विभागों में वॉँट रखा है। प्रत्येक विभाग के श्रलग-अलग नियम 
होते हैं और वे अपने विभाग-विषयक पदार्थों फा विवेचन और व्याख्या 
करते हैं। जेसे, भौतिक विशान में, आकर्षण का नियम कार्य करता है 
जिसके अनुसार भौतिक पदार्थ एक दुसरे की खींचते हैं। र्तायन-विश्ञान 
में नियत अनुपात के कई नियम हैं जिनके अनुसार रासायनिक द्ृव्य तय्यार 
किये जाते हैं। प्राणिविशान में उतान का नियम है जिसके श्नुसार माता 
पिता के गुण बच्चों में आते हैं। ज्योतिपशा्त्र में ग्रहों की गति की नियत्रण 
करनेवाले नियम हैं जिनके अनुसार वे सब सूर्य की चारों ओर घूमते रहते 
हैं। यात्रिक विज्ञान में अनेक प्रकार के नियम हैं जिनके श्रनुसार मशीर्नें 
चलती हैं, इत्यादि | 

इस प्रकार हम देखेंगे कि चिश्व का नियत्रण नियर्मों द्वारा ही नहीं 
होता, श्रपित॒ यह नियमों का एक संगठन है | संगठन के माइने हैं पूर्णत्व। 
इस पूर्णत्व से इसका प्रत्येक भाग सम्बन्धित रहता है तथा इसके श्रनेक 


€ ईण्र ) 


भाग ही इतके हीते हुए. ध्रापठ मैं तम्पर्षित रहते हैं। पूछत्व धपने मा्गें 
थो छोड़ कर मही रह सध्दा भीरन माग पूणाव के प्रमाव में रद तस्ते 
हैं। हमफऋ ध्यप6 मैं गरश्पत एनिय एम्बन्ध झोठा है। इगे ठगठन फो एड 
बसतुओ्चों के मेच्र से भ्रशम तममसा चाहिपे क्‍योंकि मेश मैं क्रई श्ातत ठं्ब 
नहीं दाता | पथ्पि सहूलियठ के हिये बिरव को दसने मिप्र-मिप्त गिम्यगे 
मं ब्येंट रक्ता है भोर टनक्रे भलग-प्रश्ग नियम मी हैं. थो टन भिम्गों मं 
रागू होते हैं; दफपि मिप्त-मिप्र निपम एक पूशस्त के प्रंश हैं । प्रति 
रई धतम्बद् सागो पा गठन नहीं है किस्द थे सब साग एक शमठत के 
अंश ईैं मिर्के प्रगी या पूजत्व है ग्रलग नहीं किय्य णघा तकठा | इत अर्ष 
में हम मक्ति की एकरुपता करे या मेज को ही प्रस्डां उममते हैं। इजै 
अपार पर दम प्राशि+मिश्यन की उसस्पाध्य का रकयन-विशान के नितर्नी 
क बारा स्मयधन करते हैं भोर मीतिक-विश्न के 6स्बों का प्राशिविशत 
कै निममों से ध्पासपान करते ई, शल्वादि । 

मिद्द मिन्त बिशना में मिप्र प्रशार के निमम होत हैं। उनमें कुल 
श्रपिक णामास्य दी माश्य को क्षिपे हुए होते हैं झोर कुछ कम थेते प्रा 
मिक नियम झोर स्यायक निपम। हम सहायक निममी को प्रापभिक तिप्से 
से निश्रल ठकते हें योर मिस भ्मी तक उनों तम्मिशित नहीं किया है 
कैसे, अ्रतुमग-चस्म निपम | किस्तु अनुमब-अस्द नियमों कौ मी 5प्वतर 
निमर्मों के भ्रन्दर सप्मिक्षित किप्य ला सकता है । क्यों करों मिशन डरते 
करता जाया ध्यों शो निम्नतर नियमी र्य उष्क्तर नियमों के इाय 
अ्पाज्यान किग्य घायय ! औौर निम्नतर नियम उसी प्रवमर रस्घतर निमर्मा 
मै से मिष्पणे छार्गेग । इस प्रत्र प्रतीव दोग्म कि बिरव के तय निषम 
एक दूपरे से अजुद्िदध हैं। इत विवेशम से यह तिन्क्य निकटाता है कि 
मृरति के मिच मित्र बिसागों में केबल निशस दी नहीं हैं ऋषित मे ए् 
एक दूसरे से लंत्रन्चित हैं और थे ठ्ब मितकर एक सगठन ब्ये बनाते हैं| 
मझृति, स्मल्िस्क्र, अऋूस ही नहीं है इतमें क्रम भी है| सार्य में विश 
दिपटन नहीं है किल्दु कंगठन है! । 

(व ) प॥6 परध/रखा३७ (8 000 8 080७ एप ८0का708. 





२०२ 
अभ्यास प्रश्न 


(१) नियम का क्या अर्थ है ! नियम कितने प्रकार होते हैं ? प्रत्येक 
का लक्षण लिखकर उदाहरण दो । 


(२) प्राकृतिक नियमों क्रौर नियामक शास्त्रों के नियमों में क्या अन्तर 
है ? उदाहरण देकर अपने उत्तर फो स्पष्ट फरो | 


(३) स्वयसिद्ध किन्हें कहते दे ? सामान्यानुमान के क्षेत्र में स्ववसिद्धों 
का क्या स्थान है १ कुछ स्वयसिद्धों के उदाहरण दो । 


(४) राननेतिक नियम, प्राकृतिक नियम ओर नेतिक नियर्मों में 


क्या अन्तर है? प्रत्येक का उदाहस्ण देकर अपने उत्तर को स्पष्ट 
करो । 


(३) नियमों का वर्गीकरण करके प्रत्येक प्रकार के नियमों का लक्षण 
खिखकर उत्तर दो | 


(६) प्राकृतिक नियम का लक्षण क्‍या है १ प्राथमिक, सहायक और 
अनुभव-जन्य नियर्मो की व्याख्या करो | 


(७) अपरिवर्तनीय और आसन्न-सामान्य-नियमों के लक्षण लिखकर 
उदाहरण दो। 


(८) ऋमवर्ती और सउहवर्ती नियम कोन से हैं ? उनके लक्षण लिखकर 
उदाहरण दो । 


(६) (विश्व एक नियामक सगठन द्वे! इस वाक्य का क्या अश्रभिप्राय 
है ? स्पष्ट उत्तर दो । 


(१०) कया विश्व में विपव्न भी है? संगठन और विघटन में 
सामझलस्य स्थापित करो | 


(११) आाकृतिफ नियम फा झनुभवजन्य नियम से किस प्रकार भेद 
दिखलाओगे १ नियम के अपवाद से विज्ञन क्‍या समझता है १ 
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(१२) 'अनुमव-अम्य तियम यह बास्‍्गांश ऋअष्वान्तिक विशेष ते 
परिपूर्ण है ! इसच्य हल दो । 

(११) उन प्रजस्पाध्नों क्र अतिपादन *ये बिनड़े द्वाय एक झनुमग 
पम्प-निमस को प्राकृतिक नियम मैं परिवर्तन कर तकते हो । 

(१४) कया प्रारुतिक-नियम किसी पूर्थ-धारणा पर झगलम्बित रहते 
हैं! उदाहरश पूर्रक उपपत्ति दो ! 

(१३४) प्राइतिक नियमों ब्ये केवश प्रद्मसि रुप ही क्यों कहना भाहिये ! 


, अध्याय ११ ह 


(१) स्पष्टीकरण या व्याख्या 


स्पष्टीकरण की समस्या उसी प्रकार की हे जेसी कि सामान्यानुमान की। 
इस कारण हम स्पष्टीकरण को सामान्यानुमान का लक्ष्य मान सकते है | 
सष्टीकरण की प्रक्रिया में सामान्यानुमान और विशेषानुभान दोनो काम में 
आते हैं। फिसी पदार्थ या घटना का स्पष्टीकरण करने के लिये हमसे स्व 
प्रथम प्राककल्मना करनी पढ़ती है। प्राककल्मना द्वारा हम किसी घच्ना 
या पदार्थ को थोड़े काल के लिये स्पष्ट फर सकते ६ । पूर्ण स्पष्टीकरण के 
लिये हर्मे विशेषानुमान श्रीर समर्थन की थ्रावश्यकंता पड़ती है। स्पष्टी- 
करण का अन्त हमें तब प्रात होता हे जब हम देखते है कि जिस प्राककल्पना 
द्वारा हमने पटार्य या घटना की व्याख्या की है उसने श्रन्य प्राकृकल्पनाओं 
की हटाकर यह सिद्ध कर डिया है कि अ्रम्ुक पठाथ या घटना का स्पष्टीकरण 
इसी प्राककल्पना द्वारा हो सकता दे श्रन्ध स नहीं। कमी कभी हम 
साधारण-गणना-जन्य-सामान्यानुमान और उपमाजन्य सामा यानुमान के 
द्वारा पदार्थों या घन्‍्नाओं की व्याख्या करते है श्रोर इनके श्राधार पर प्राकू- 
कल्पनाएँ करते हैँ । इन प्राककल्पनाओं के द्वारा ही पदार्थ या घटनाओं 
का स्पष्टीकरण किया जाता है। जब्न ये प्राककल्पनाएं सामानुमान विधि 
श्र विशेषानुमान विधि दोनो के द्वारा सिद्र कर दी जाती है तब्र हम 
बेशानिक सामान्यानुमान पर पहुँचते हैं औ्रौर यथार्थ में वेशानिक सामान्या- 
नुमान द्वारा हो हम पदार्थों या घय्नाओं का स्पष्टीकरण कर सकते हैं | 

स्पष्टीकरण (5 9]00%07) का श्रर्थ है 'अस्पए को स्पष्ट चना- 
कर रख देन? । इलिश में भी ए़्सप्लेनेशन शब्द्‌ का शब्द-विचार की 
दृष्टि से यही अर्थ है--अस्पष्ट को स्पष्ट वनाना | अतः स्पष्टीकरण पूर्व की 
अत्पष्ट अवस्था की कल्पना करता है | उस अ्त्पष्ट अवस्था फो स्पष्ट करना 

२6 


लिए 
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स्पप्टौकरण का क्मम है। साधारण मावा मैं स्फीकरण का अर्थ है स्पकला 
करना पा ममुष्य की दोद्धिक सतोप म्दान करना । 

लोषन के विकाउ-स्ेत्र में मनुष्म क्र बोदधिक तंतौप मिश्नसमिक्र प्री! 
है होठा रए्त है। थो स्पष्टीकरण एक सांदारण मतप्प या प्रभदतो कै 
लिये पर्वास है कह पक बेडानिक कै किये कमी मी मान्य नई हो सका | 
प्राचीन समय मैं ऑँपी, दुघन, गकस, मय ध्यदि कौ प्नाप्ये व 
स्पष्टीकरण देशी देवताओं हारा किमा घाता या कितु आजकल कोई मौ 
महुष्म देगी वेबताओं के ध्यबार पर किये हुए ससष्टौकरर के मानने के लि 
तप्पार नहीं है। भ्रत्य-बिर्वासी संत्॒प्प झ्द्य भी इस मकार की प्रा 
पटनाओ्रों दी भ्माफ्दा के लिप देवी-देवताओं की कछ्सना करते [५ 
उाके हारा डनका सष्टीकरण करते हैं। छेसे मारते में प्रश्श डी गए 
और केदु द्वार झ्ब मी जाझण छोग स्पस्पा करते हैं | 

एस प्रकार की भ्याझ्याएँ इस मेशनिक युग मैं हास्पास्‍सपद गिती 
जाती हैं। झतः कहना पढ़ता है कि थो म्शाझ्य एक 
मलुष्य को एठोप दे सख्ती है बइ एक नेशानिक ह नहीं दे सकी । 
इसी धारण प्रऐफेक स्पणलौफरश में इसे बुछु न कुछ पेणजीदापन # 
कठिनाई उपस्थित होती है झौर अगर ठक कह रठिनाई या पेचौटारत 
दूर नह हो बाता दब तक हमे लेन नहीं पड़ता | चैन पमी पड़ता है ढई 
कुछ न कद उस पटार्थ था घटना व्य सप्टैकर ही बता है। इससेर 
कहना पड़दा हे कि सिक्ा-मिकर म्यक्तियों के मिप्र-मे्र सप्टीकस्य होठे। 
ओर झनका मिप्र भिभ्त शना उन मरुष्दों की हुद्धि को 'सावघानता, 0] 
या अम्प साथना पर अषक्षम्बित रहता है | 

उपयुक्त विचार क॑ झाणार पर ही स्पष्टीकरण डे दो मेद कर दि 
दाते हैं (१) छाषास साप्टीकरण इम्ैर (२) देशानिक सप्टैकरण | दौतो पी 
भेद उसी प्रकारका है लेसा कि स्पपारण शान शोर देशानिक शान मे मेद है। 
शाधास्पशन(0:0एशफ अप0 क्र व्त5०) प्राया विष्छिष घटमामा 
_का संकलन इाता है; रसके अम्द्र गइराईं मर्दी दोती | इध८ इसे 

(॥) एफ्पापब्राज फलफ0प. (2) ॥#0ड०त, 
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विपयणीत चेशानिक छान ( 500९0000 |;ए70फ्रौटवतेष्ट ८ ) इस प्रकार 
की विचिक्षत्त घटनाओं में सामान्य नियमों को हूढता है 

उन्हें खुवद्ध रूप में उपस्थित करता है?। श्रत्र हम यहा दोनों में 
भेद दिवलाने लिये कुछ बातें वतलाते हैं -- 

(१) साधारण स्पष्टीकरण में केवल बाहिरी साहश्यधृचक चार्ता पर 
च्यान स्वकर सतोप किया जाता है, तथा बशानिक स्पष्टीकरण गहरी साह- 
श्ययूच्क बातों फो लेकर चलता है। 

(२) साधारण स्पष्टीकरण में बिना किसी हिचक के देवी-देवताओं के 
द्वारा पदार्थों या घटनाश्रो को व्याख्या की जाती है, किन्तु वेशानिक 
स्पष्टीकरण में प्राकृतिक कारण या नियर्मा द्वारा व्याख्या की जाती है। 
साधारण रूप से हम चन्द्रग्हय होने पर यह समभोे हैं कि श्राकाश में 
केतु नाम का एक राज्ञुस है जो चन्द्रमा को ग्रस लेता है। किन्तु यह 
व्याख्या अवेशानिक है इसकी वश्चानिक व्याख्या यह है कि ग्रहण तब पढ़ता 
है जब चद्रमा एथ्वी की परछाई से होकर युजरता है । 

(३) साधास्य स्पष्टीकरण द्वारा हम विश्व के पदार्थ या घग्नाश्ों का 
व्याख्यान करते हैं किन्तु वेशानिक स्टट्टीकरण सामान्य नियमों की व्याख्या 
करता है । 

यदि वंज्ञानिक स्पष्टीकरण किसी विशेत्र पदार्थ या घटना की व्याख्या 
भी करता हां ता वह साधारण स्पष्टीकरण की तरह किसी खास अवस्था 

का उल्लेख करके ही समाप्त नहा हो जाता, श्रपितु डस पदार्थ या घटना 
क॑ कारणों को बतलाया दै। जसे हमें कहा जलती हुई श्राग फी व्याख्या 
करनी हो तो हम साधारण-रीति से यह कह देते हैँ कि जलती हुई दिया 
सलाई से यह उत्पन्न हुई है। किन्तु वेशानिक दृष्टि से देखा जाय 
तो मालूम होगा कि यह विध्यात्मक और निषेघात्मक अवस्थाओं के कारण 
उत्पन्न हुई है जो इसके कारय की ओर सकेत करती हैं| वेंशानिक 
स्पष्टीकरण केवल नियमों फी ही व्याख्या करता है। आगे चल्न कर हम 
देखेंगे कि किसी नियम्त का वेशानिक स्पष्टीकरण तब हाता दे जब हम 
उसकी किसी उच्चतर नियम के अन्द्र ले आते है । 


( ३०४८ ) 
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वेशनिक स्पह्ीकरण कसी देयक्तिक पदार्प या नियम की स्पास्या 
ऋ्ठा है। यधपि मह देसक्तिक पदाय को छोड़कर निबम गो अधिक 
स्यासयान करता है| हि 

कब इम किसी नेयक्तिक पदार्व था घटना कौ स्यास्यां करत हैं तब 
हम ठसके बरस की स्ोब करे हें. अ्र्पात्‌ हम उस ध्यस्य के नियम पा 
निज्मों क्र ठस्तेक करते हैं झिनक्म बह पदाप या घटना, काय है | इसके 
निपम की खोज करमेके पहले हम ठसी प्रआमर कौ ऋग्प करस्दुर्भा फ 
ठ्साश करते हैं । इस दिवि को 'समीकरण री विधि कइत हैं| इस ठछ 
व फ्रेन्कशिन ने वियत्‌ * की भ्यास्या की उच बतलाया कि गह उठी प्रभार 
क्य पदाप है थेसा कि साधारण बिजली | दूसरे शब्दों में हम कह सकते 
३ कि विधत्‌का सर्मरकरस जिडली के स्पय किग्रा गया। ठसी प्रकार 
श्लोई में चग लगने को मोमकटी के बहने के समान बत्पयकर 
स्पाक्ष्या करत हैं । इस दर समान बातों ब्मेटरंद्रा ध्यथ् दे और देखा 
बाता है कि गे उसी करण के काय हैं ठदाइरशार्म, होह का लय शगना 
और मौमछ्ती क्य बकना वायु मैं आक्सियन की सा के कारण द्वोता है। 

किसी निगम का बेशानिक स्पश्लोकरण ठत्र किया लाता है बष इस 
किसी झत्म नियम य्र नियमा व्यू रश्देख करते दें. बिनका यह स्वय॑ परे 
शाम हे क्र जिससे हम इसभी निकाल मी सक्य हैं। पते, धर प्रदी 
क्री गति बय्यै नियमन करने बालो नियम कौ स्गाज्या बत बाइ थी तय मई 
अतञल्ञाय्ा गया पा कि रद निपम ठष्बठर निय्म--श्राषफ्ज के नियम वी 
ही दिरेप नियम है छो इससे निराशा दुष्प है| 

निम्नशिरिति रकुूचण लो बशानिक स्प्रोफस्ण भ्म बर्मेय रीड ने 
दिया है, कह विचारणीय हे :-- 

“दैनिक रूपी, पदायों के शिपमी गो लोचत्य है. निकाह 
है और उुमत्ा सरीकरण करता है। 
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जब हम पदार्थों के नियमों की खोज करते हैं श्रथात्‌ जंतर हम उन्हें 
बिलकुल नहीं जानते तब हम उनके बारे में प्राककल्पना करना श्रास्म्म 
करते हैं और उनके कारण या नियम को खोजते हैं। इससे मालम होता 
है कि स्पष्टीकरण का प्राफ-कल्पना से कितना घनिष्ट सम्बन्ध है। यथाथ 
में ग्राक्‌ कल्पना का उद्द श्य ही स्पष्टीकरण है। आकषण-शक्ति के नियम 


के बारे में प्रथम प्राक कल्पना करनी पढ़ी पश्चात्‌ उसके द्वारा सेव के गिरने 
की व्याख्या की गई । 


स्पशैकरण में समीकरण भी श्रा जाता है। “समीकरण का अथे 
है दुसरे पदार्थों के साथ समानता की वारतें खोजनए । किसी पदार्थ 
या नियम का दूसरे पदार्थ या नियम के साथ समीकरण तब होता है. जब 
दोगों में कुछु समानता की बातें पाई जाती हैं| इस प्रकार ज्वार-भाटे 
को नियत्रण करने वाले नियर्मों का आकर्षण शक्ति के नियम के साथ 
समीकरण हो जाता है वर्योकि दोनों में आकर्षण के चिन्ह पाण्रे जाते हैं | 
एक जेब्रा जन्तु का किसी घोड़े या गधे के साथ समीकरण किया जा सकता 
है, वर्या,क इसमें घोड़े वा गये के समान लक्ष॑ण पाये जाते हैं। इस 
दृष्टि में स्पष्टीकरण की वर्गीकरण से वहुत कुछ समानता है। बशानिक 
वर्गीकरण करने में श्रनेक महत्वपूर्ण समानता की बातों के आधार पर 
ही पदाथों को सजाकर रक्खा जा सकता है। स्पष्टीकरण की वर्गीकरण के 
साथ समानता इसलिये भी है क्याकि प्रश्नाड्लित पदार्थ और दूसरे पदार्थों 
में अत्याधिक समानता पाई बादी हे । 


स्पष्टीकरण में सामान्यीकरण का भी अन्तर्माव हो जाता है । सासान्यी 
करण या सामान्यानुमान का अर्थ है विशेष उदाहरणों की परीक्षा करके 
सामान्य-वाक््य का निर्माण करना । यह हम तन कर सकते है जनत्र विशेष 
उदाहरण कुछ साहश सूचक बातें बतलाते है जिससे हम कारण-सम्बन्ध 
के विपय में श्रनुमान लगा सके | इसी देतु से स्पष्टीफरण और सामान्यी- 
करण में भी अत्यधिक समानता दे। सामान्यानुमान का लक्ष्य है कारणता- 
सम्बन्ध की खोज करना और उसकी सिद्धि करना, जिससे पदार्थों का अच्छी 
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तरह में स्पीऋस ऐो सद्रे । स्पटीफरण आास्तव मैं शरुप है मिस 
प्राप्ति स्मास्प्न॒ुमान के हाय हो सकसी है । 

पस्तता स्पप्टीकरश मैं बिरोपातुमान दो मी सम्मिशित किसा बात 
है। बिसी नियम कौ इत्फी स्पास््या तब सममी लाती है अब ठसझे किठौ 
तामास्मनियम पै मित्राहा छाता है। एक क्रनुभधणस्थ नियम वी स्पजपा 
6 सममी ध्ांठी है सब इम उठे उष्चतर नियम में से निषाले हैं। गिरते 
हुए मौतिक पहार्ष सम्हस्धी नियम कौ म्पासुया तब पूरा समभी थाती है 
शत्र पद दिखज्ञाटिया धाता है कि बह झाकुपण के निबम का एक बिरोप 
कप है। 


(३) यैद्वानिफ स्पप्टीकूरस के रुप 

प्रिश् और केन से ३ प्रपार के सपस्‍्टीकरश ब्तह्ापे हैं । हनडे नाम 
निम्नशिलित है. -- 

(१) विश्लेपज 

( २ ) कारथ+प्पन्वेपस 

( ३ ) सामास्पास्तर्निगेषश 

चिएएेपश (87०|55/3) स्पप्टौकरण का एक रूप है ! झिसके 
द्वारा हम किसो सस्मिक्तित परिण्याम धाक्के नियम को इसके 
कारकों के जियभों में और इन कारणों के घटनाओं में भस्तग 
अलग कर दिखजाते है। दिश्तेषश मय सामात्परूप ते पई ध्य है कि 
इसमे हम यह दिलताते ई कि सम्मिशित फाजे क्री कई कारण इक 
मिल कर पद करते हैं। 

(१ ) प्रद्येपन्धक ( 070 |८८एा८ ) के मार्ग फ्री श्याक्ूप के लिये 
हम अक्षग-घशग ध्मरसो क्य रस्लेख करत हैं थेते आ्राकंश का तिपम, 
आरमिक -शहि जिसटे प्रश्लेपा्तक कौ फका गप्य है. इबा के द्णय का 
निपम,इस्साद्‌ । इसके इ्मतरिक्त इस क करते दें कि ये मिस्ल-मिस्त 
कपरझ मिक्त 'कर सम्मिलित व्यय को उत्पन्न करते दें । 


“हा इछेफकद पर प्ल्च्त तल पकत कपिल किन लिएक 
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(२) किसी ग्रह की कक्षा की व्याख्या के लिग्रे प्रथम हम यह 
बतलाते हैं कि श्रनुफ ग्रह फी कक्षा श्राकपण के नियम से पेदा होती है 
ओर इस नियम से फि ग्रह सीधी रेवा में गमन करते हैं । द्वितीय, दोनों 
कारण सम्मिलित होकर ग्रही पर कार्य करतें हैं । 


इस प्रकार का स्पश्ठीकर्ण समान-जातीय-कार्य-समिश्रण की व्याख्या 
करने के लिये प्रयोग किया जाता है । इसमे दो बातें पाई जाती हैं । 

(१ ) भिन्न भिन्न कायों के सरल-सरल नियमों का उल्लेख किया 
जाता हे तथा ( २) यह बतलाया जाता है कि उनकी सत्ता रहती है और 
वे एक साथ काम करते हैं। यदि इन बातों क। ध्यान न दिया जायगा 
तो चिपतीत परिणाम उत्तन्न होगा । 


(२) कारण-क्रमान्वेपणु ( (.०१८४४०४४८०॥ ) स्पष्टीकरण 
का एक प्रकार है! जिसमें कारण ओर उसके दूरवर्ती कार्य के 
मध्य हम कारणता फे ऋरो का अन्चेषण कराते है. । इस प्रकार 
के स्पष्टीकरण में कार्य का साक्षात्‌ फारण नहीं बतलाया जाता दे किन्तु 
उस कारण के मध्यवर्ती कार्य से उसकी व्याख्या की जाती है। वजाय इसके 
कि “क' और “ग? में कारणता सिद्ध की जाय हम यह बतलाते हैं कि “कः 
का कार्य 'ख! है और “स्का कार्य ग! है। यहाँ 'कः और था? का 
सम्बन्ध 'ख' के द्वारा स्पष्ट किया गया है| इसके निम्नलिखित उदाहरण है,-- 


( १ ) बिजली ( श्राकाशीय ) के विषय में हमें यह मालूम पढ़ता 
है कि बिजली में घढ़ाका पेदा करने की शक्ति हे किन्तु यथार्थ में बिजली 
गर्मी पैदा करती दे ओर गर्मी के वायुमडल में एकदम फैलने के कारण 
एक प्रकार फा उच्च घोष पैदा होता दे । इस उदाहरण में गर्मी कारणता 
की जजीर में एक मध्यवर्ती कड़ी दे | 


(२) जब क्लोरीन का आविष्कार हुआ था तब यह पता लगा कि 
इस वस्तुश्नों की सफेद करने की अ्रत्यधिक शक्ति है। किन्तु जाच करने 
पर मालूम हुआ कि वह क्लोरीन नहीं है जो रग फो नष्ट कर डालती है 
किन्तु मध्यवर्ती कारण श्ऑक्सिजन दे । क्‍्लोरीन केवल पानी का विश्लेषण 


आती जिक्ओ 
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कर डालती है और हाइड्रोजन को लेकर, झक्सिजन को एक बड़ी किप्र 
की हालत में छोड़ देती हैं थो रग के एम्प ब्पे नप्र कर डाएठठी है। 

(३) छामास्यास्टर्नि्फ्श ( 5ए0030700800 ) एक ग्रऋर का 
स्प्टीकरय है पिसके द्वाथ एक कम सामान्यनियम ऋषधिक सामरान्यनितरा 
हे घरदर काया भाता है। इस ठरइ इम देखेंगे कि कम सामान्वााशे 
जियमों की स्पाफ्या, डनकी दश्कि सामाम्यव्राते नियमों के उदाहरण क्‍या 
कर बरी चाती दे। इसड़े निम्नलिकित रुवाहरण हैं: 

(२) पी के ध्यकपण ध्य निमम--कि पार्यिव कस पृपणी पर 
गिरसी हैं-“-इसस्य स्पड्टी करण इस प्रकार दो सकता हे कि यह केगल एक 
अधिक सामान्य बाशे नियम कया ठदाहरण है | 

(२) भुम्क्‍क की शक्ति के नियम का स्पशीकरद--इस नियम की 
अधिक सामान्यवाले नियम छो बिधुत्‌ के प्रयाहमं को निय्प्रीक्ए करते हें, के 
प्रन्गर लाकर किया चाता हे ! |; 

सामान्पान्दर्निषेषय की प्रक्रिया करा सहापक निर्म्मों के सापगही 
सम्बन्ध दे जैसा उनका विशेष पदायों के साथ हौता है। झनेक विरेष 
पद्मा्मों है रहनेगाण़े साम्प्रम्य को रूपक्‍्तर निगम कहते हैं। पा प्क्रिण 
पादे उसर के छाती दो या नीचे क जाती हो गेश्यनिक उच्तति का मूल 
कही हे! कोश विश्यन पू्ठा की तमी प्रा होठा हे लब यह पल 
पदायों की झपने हरदर समादेश कर उनके डिफ्ल में स्यमास्न सिझात 
क्रम करता दे क्रौर क्वज्ञाता दे कि ठपयुक्त पदा्ों से सम्ू्भ रलने 
बाशे--अनेक दोरे-छोटे सामार्प नियम बनाए, सै हैं. थो ठन पदा्ों मै 
रहनेषा से समान शुश्षों के चोत्क हैं 

(४) पेश्लानिक स्पष्टीकरश फो सीमाएँ-- 

थह एक धामास्य सिद्धास्त है कि छत पदा्नों | समानता कौ बठ 
सशिगेजर महं दौती कब इस उनझ स्पकरश नहीं कर सकते | वेशानिक 
स्पप्थेकरश का पही रु श्य शोठा है कि इस पदार्णों मैं समानद्य की शत 
खोजे आर उनहअ अभय पशर्षों या निपमो के साथ समौदरय करें| अतः 
प्रमीकरण ( 64007 ) की सीमाएँ, स्पप्टीकरद की सीमाएँ दें 


( ३१३ ) 


इसका अ्रमिप्राय यह है कि जहाँ हमें समानता के लक्षण या ज्ञार्तें प्राम नहीं 
होती वहाँ स्पष्टीकरण नहीं हो सकता। इसलिये निम्नलिखिर्तों का 
स्पष्टीकरण नहीं हो सकता;-- 
(क) चेतन्य की मौलिक अवस्थाश्रों का स्पष्टीकरण नहां। हो सकता | 
जैसे रग, ताप, गंघ, शब्द, स्पर्श, दुख, सुख, इत्यादि । ये वल्तुएँ ऐसी हैं 
कि इनकी व्याख्या नहीं की जा सकती क्योंकि ये मौलिक अवस्याएँ: है | 
इनमें सामानता की बातें देखने में नहीं शरारती श्रोर ये एक दुसरे से अत्यन्त 
भेदकता को लिये हुए है । उदाहरणार्थ, रग ओर ताप में कोई सामानता 
नहीं हे जिसते हम रण के नियमों को ताप के नियमों में परिववर्तित कर सकें 
आर विपरीतरूप में भी दिखला सकें | 
(ख) मौलिक पदार्थों के प्राथमिक गुणों फा भी स्पष्टीकरण नहीं हो 
सकता जेसे, फेलाव, श्राकृति, रकावट, वज़न / भार ) गति, इत्यादि । ये 
गुण आपस में भिन्न है, उनमें समानता की बातों का बिलकुल श्रमाव है 
अत इनका स्पष्टीकरण नहीं हो सकता | 
(ग) क्‍योंकि विशेष पदार्थों में अनन्त गुण होते हैं ६सलिये उन 
सत्रफा स्पष्टीकरण करना श्रसभव है। हमें किसी विशेष पदार्थ के बारे में 
कितना ही भौतिक, रासायनिक निश्रमों का शान क्‍यों न हो, फिर भी हम 
देखेंगे कि उनकी श्रसख्य विशेषताएं होती है जिनकी व्याख्या करना हमारे 
लिये श्रसम्मव होहा दे, जेंसे एक पत्थर का ठुकड़ा | किसी मनुष्य के व्यक्तित्व 
के स्पष्टीकरण में भी हमें चद्दी कठिनाई उपस्थित होती हे। जब हम उम्र 
मनुष्य के व्यक्तित्व की व्याख्या फरना शुरू करते हैं तब हम देखेंगे कि हम 
उसके जन्म, शिक्षा, पड़ोस आदि का शान होने पर भी उसके व्यक्तित्व की 
विशेषताओ्रों के असंख्य होने के कारण हम उनका स्पष्टीकरण नहीं 
कर सकते । 
(ध) मौलिक सिद्धान्तों की व्याख्या नहों की जा सकती | ये सबसे 
अधिक सामान्य वाले होते हैं | इनका सामान्य घ॒र्मं इतना अधिक होता है 
कि इनको, अन्य इनसे श्रधिक सामान्य धम वाले नियमों 


में, अन्तर्भृत 
नहीं किया जा सकता | इनका आपस में भी अ्रन्तरमांव नहीं किया जा सकता | 


( हेश४ ) 


देह, शियार के निपम प्रकृृदि क्री एंड रूपठा का निपम, शश्यादि निकम 
ऐसे हैं झिनड़ी स्प्रक्या नईीं हो सकती । कर्पोकि इन सम्मान ध्स्प बोर 
पत्धु नहीं है श्रोर न इन खिसी भ्रस्प निमम के अन्दर प्रत्तमूत किए 
ला सकता है | हि 

(४५ ) स्पट्टीफरश के दोप 

सेशानिक स्पष्टीकरण के नियमी दो मंगे करते से स्घीकरण है दौप 
उखब होते हैं | ग्यय में दोप-युक्त स्प्टीकरश केदश ब्ाह्मरुप 
स्प्थीकरण कहलाता है यत्रार्य में नहीं। गह स्थाक्या किसे जिना ही मई 
दिलाता है हि वलुप्रों ग्र नियमों के म्पासप्य की कई है | तार्किक मैन 
इन प्रकार के दोप-युक्त स्प्टीफरण के तीन प्रञ्मर बठशाता है। 
निम्नशिक्तित दे --.. 

(१) प्रथम प्रकार का दोप-पूर्स स्पटीकरण उसे कहते हैं झग 
हस एक पवार्थ को घिमिश्र साया में, बिमा एक सामामान्तर 
पदाय॑े को यते हुए केवल युहराते हैं । 

प्राय यह देखा चाठा दे कि अत हम किसी पदाय का स्पध्टरकरथ 
करना बयदते हैं तब इस बाय इतके कि ठसकी नेश्यनिक सपासमया कर 
हम उस किसी मिद्द भाग में बुयठे हैं। बेठे, अ्क्तीम क्री स्वास्य 
करने के तिये- भ्रफ्रीस क्यों नरा क्ाती हे! हम 5 छ देते है कि इस 
नौंद शाने बाशे गुश हैं| इसी प्रहार इस कहते हैं कि सबिप्य, धठौत॑ 
के उप्रान होता है क्योंकि प्रक्र एहऋूप दोती द | इस प्रतार कै 
स्पम्थकरशी का क्लेए मूल्य नहीं द स्योकि इनमें उठी पम्प डे 
के अतिरिक्त ब्यइ गिशेष शान प्राप्त करने करी बात महीं बहौ गई है| 

(२) द्वितीय प्रकार का दोप हि स्पप्टोफरणा ड्से 
व इम किसी पदार्थ था घटला को साधारण खमस टैंट्ते 
क्योकि उससे हम परिखित होते है । 

हम प्रति दिन देखते ई कि तेव इद्ध से नीचे पिख हैं। गह एक 
छाषरारण बाठ है। ढिस्तु स्यूट्न मशोदय के हिये यही एक विशद्श सम” 
स्पा थी और इस साथारश पटल के अ्घार पर ही ठत्होंने ऋकाश तीं 


( ३९५ ) 


सिद्धान्त स्थापित किया था जिसके द्वारा आज अधिक वस्तुश्रों की व्याख्या 
की जाती है । 

(२) ठतीय प्रकार का दोष-पूर्ण स्पष्टीकरण तब उत्पन्न होता 
है जब हम यह इच्छा करते हैं. कि हमारे जाने हुए पदार्थों में 
जो घटना क्रम हमने देखा है उसमें हमे उससे कुछ और 
अधिक प्राप्त हो सकता है। 

मनुष्य के मस्तिष्क की यह माँग है कि वह अधिक से अधिक सामान्य 
घर्म वाले नियर्मों की स्थापित करे । कम सामान्य वाले नियम अधिक 
सामान्य वाले नियमों मैं अन्तभूंत कर लिये जाते हैं और ये उनसे भी 
अधिक सामान्य घर्म वाले मियर्मो में अन्तर्गत कर लिये जाते हैं, इत्यादि । 
किन्तु जब हम चरम नियम पर प३च जाते हैं. तब हमें धतोष करके बेठना 
पड़ता है और यह स्पशीकरण की श्रन्तिम सीमा होती है । लेकिन फिर 
भी वेश्ञानिक, और अधिक सामान्य धर्म वाले नियम की खोज में रहते हैं। 
न्यूटन आ्राकषण को चरम या श्रन्तिम नियम मानने को तय्यार नहीं था 
ऋर वह चाहता था कि इससे मी अधिक सामान्यधर्मवाले नियम की 
खोज की जाय | श्राज तक इस प्रकार के प्रयत्न में किसी को सफलता 
नहीं मिलती है। अन्त यह स्वीकार करना उचित है कि यह आत्यन्तिक 
नियम है जिसको किसी अन्य उच्चतर नियम के अन्दर नहीं लाया 

जा सकता | 

इनके अतिरिक्त जितने जन साधारण के स्पष्टीकरण है थे 

सब दोष-पूर्ण स्पष्टीकरण है'.। अत केवल बाहिरी समानता की बातों 
के आधार पर जितने स्पशीकरण किये जायेंगे वे सब्र दोपपूर्ण होंगे | 
अभ्याल प्रश्न 

(१ ) विश्ञान में स्पष्टीकरण का क्या श्रर्थ दे १ वेशानिक स्पट्ीकरण 
के भिन्‍न-मिन्न रूपों का वर्णन उदाहरण पूर्वक करो | 

(२ ) तार्किक स्पष्टीकरण किसे कहते हैं १ इसके मुख्य-मुख्य रूप 

क्या हैं ? उदाहरण देकर उनके लक्षण लिखो । 


( ११६ 2 


( ३) शैशनिक सप्टीकरण की सीमाएँ निरचठ करी | मिम्फ पे 
दोप-पूर्ण सपह्टीकरण 5 प्र उदाहरण पूर्वक ब्वकाओों | 

(४) प्रा कक्पता व्य सप्टैफरण के धाथ फ्या पगइर्प है! मित्र 
मिन्न प्रष्मर के सप्टीकरयों के शव शिलकर रुनकी स्पास्या ब्रो। 

(५ ) ध्यव्मपाद भौर यामुपान की गति की ध्यास्या डिस प्रशर 
करोगे ! दोनों के स्पष्टकरशों में कया झस्तर है! 

(६) "कैसी बर्थ का सप्येकरण करना अपान्‌ झुसोओ किसी हित 
नियम कै भम्दर लाना है इसश्म कया धर्पे है| स्पष्ट करो । 

(७ ) मिष्या सपप्ट्ौकरणों के शद्य लिखकर उनके ठशइएण ड्ो। 

(५८) प्रपक अन प्र साधारण म्लुध्प के स्प्टीकरस क्यों दोप पूई 
होते हैं ! इरुष्प गेशानिक कारण ब्तहाप्ये ! 

(६ ) "किसी पदार्प क्य स्पप्टीकरश करने का झ्मस है रुके प्रसव 
प्येजीमना इस कयन पर भपने विचार करो | 

(१ ) 'डिशन वा डशर्य पदों और पस्नाओं की म्प्रका 
करना है! इस बछध्य पर प्रकाश डालो । 

(१९१) छापारण स्पष्टीकरण झोौर गशालिक स्पप्टोफरण में भाप 
दिपक्षाकर बशानिक श्यष्टीकरस की बिरोप ध्याझय करो | 

(१३ ) धपरद-ऋमास्केपस ठपा प्ामान्यास्तर्निविषक्ष के एप 
पहिखकर ठदाइरण दौ । 


अध्याय १५२' 
(१) वर्गीकरण ' 


वर्गीकरण की समस्या का, लक्षण और विभाग के साथ अत्यन्त 
घनिष्ट सम्बन्ध है | प्रथम भाग में लक्षण ओर विभाग के प्रश्न पर समुचित 
विचार किया जा चुका है। अ्रत्र यहाँ वर्गीकरण के सिद्धान्त का विवेचन, 
किया जाता है। 

हम प्राय” विभाग और वर्गीकरण के विषय में विशेष ध्यान न रखते 
हुए दोनों प्रक्रियाओं को कुछ मिलती जुलती मानकर कार्य चला लेते है | 
किन्तु विचार पूर्वक देखने से प्रतीत होगा कि दोनों प्रक्रियए सर्वथा भिन्न 
हैं। कारवेथ रीड ने वर्गकिरण का लक्षण यह दिया है 


“वर्गीकरण वह प्रक्रिया है जिसमें पदार्थ या बस्तओं को 
उनकी समानता और असमानता के आधार पर, मानसिक दृष्टि 
से एकत्रित किया जाता है जिससे हमारे कुछ उद्देश्य की पूर्ति दो 
सके ।”? इस लक्षण का इस प्रकार विश्लेषण किया जा सकता है '--.. 


(२) सब प्रथम, वर्गीकस्ण मानसिक एकत्रीकरण है। श्रर्थात्‌ इसमें 
वस्तुओं का मानसिक एकनत्रीकरण किया जाता है। जेसे, वनस्पति विशान 
में हम बच्चों और पौधों का भिन्न-भिन्न वर्गों में एकन्रीकरण करते हैं । ऐसा 
करने में सब्च प्रकार के उच्च और पौधे हमारे सामने नहीं रहते हैं। इसलिये 
इसकी हम मानसिक एकनत्रीकरण कहते हैं । 


(२) द्वितीय, वस्तुओं का वर्गीकरण उनकी समानता और अश्रसमानता 
के आधार पर फिया जाता है। जो वस्तुएँ समान हैं. उनको एक वर्ग में 


खखा जाता है और जो उनसे भेद्‌ रखती हैं उनको अन्य वर्ग में स्का 
जाता है। 


(३) ठृतीय, वर्गीकरण में कुछ न कुछ उद्देश्य रूता है। वर्गीकरण 


करे में ढेपल एफ़ दी रहे श्प महीं रदता हे दिख धनेड उर्रप रहो 
ओर उनई प्रजुसार उनषध्प बर्गीकरस दिया जाता है| 

कहो तंद रद रूपों का सम्झ्प है पर्गकिरय मे रे रन ताघात्य मे 
डेशमिक दो सभ्ता है ऋ्रषणा विशेष या म्पापट्टारिक हो सड्ठा है। 

(२) स्वामाविक झर कृप्रिम धर्गीक्रण 

तह रस के अनुसार हो बेशानिको न दा प्रकार के मर्गीकर्ण माने रा 
(१) छामाडिक या वेहानिक बर्गोइरण कौर (२) इृत्िम या बियर 
परमीकरण । 

(१) बर्गीकर ए का साधारण उद्देश्य शान प्राप्त करना होता है। 
बिहान में हमे रसपरं बय सुठगठ कान प्रात द्वौत्म है; जेठे बनसति भिशन 
के इस पाघों और इयीं का बोंक रण करते हैं. मिससे हम उनके रात 
और अ्रषस्थाओं को स्यन सह । क्योंकि विशन का ठरे रस केबश शने 
प्राप्ति दै। करत नेशानिक वर्मीकरण हाय हम झपने शान का विस्वार कया 
चाहत हैं। इसे हम देशानिक बर्गीफरण इइते हैं) इसझ शदर हे 
फरार है. -- 

न्यैज्ञामिक धर्गीकरण' बस्तुभो के अत्यधिक समानदा 
और असमानता की पार्तो के आ्राभाए पर, साधाए्फ प्रात 
प्राप्ति के लिये मानसिफ सकल को कहते हैं।? इसको घर 
व्यू स्वामामिक बर्गीकरण मी कहते हैं । 

(३) बगीकरण व्म रद श्प ख्यगदारिक समता मी दवणा है और 
उस अवस्था मैं इमारा झद्ेरम बिरोप मार ध्म दोत है। 
पदा्णों क्य बर्गीकरण साजारण शान प्रास करने के छिसे नहीं फंसे ई) 
जैठे, एक काइम रिकन झ्रशर-कम से पुस्तकों क्र बर्गीकस्श स्खा 5 
जिससे पाठक क्षोग सुक्तमता ऐ पुस्ठक्ी क्ये आरास कर सह | बइ लाषप्रि 
शा झम्िस बर्गीकरण ख्झशाठा है! इसका लक्षय इस प्रकार है 

५ क्ज्िम पर्गीकरया' पस्तुओो #, समासता की थातों के 

आभार पर सो विशेष स्देश्य को सेकर ययेघ्द्धारूपसे चौंटी ' णं 

(0) इकवाीडट फडप्रबाड प०० (2) अपपमीतेध फुजेब्प४फएत- 
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हो, मानसिक संकलन को कहते हैं ।” इसकी विशेष वर्गीकरण या 
व्यावहारिक वर्गीकरण भी करते हैं| हि 


(३) स्वाभाविक ओर कृत्रिम वर्गीकरण में भेद का अमाव 


कुछ तार्फिक लोग उक्त दोनों प्रकार के वर्गकिरण में भेद का श्रमाव 
बतलाते हैँ औ्नौर कहते हैं कि एक श्रर्थ में सब्र प्रकार के वर्गीकरण कृत्रिम 
ही होते हैं क्योंकि उन सबका हम निर्माण करते हैं| प्राय' करके हम 
वस्तुओं का मानसिक सकलन कर उनको भिन्न-भिन्न वर्गों में रखते हैं। 
यह नहीं दे कि प्रक्षति के द्वारा वे हमें भिन्न रूपों में बने-चनाए मिलते हैं | 
जब कोई वेशानिक वर्गीकरण करना आरम्म करता है तब वह अपनी इच्छा- 
नुसार समानता की बातों के आधार पर उपयोगी वर्गों का निर्माण करता है | 
अन्य तार्किकों का यह विचार हे कि सब वर्गीकरण स्वाभाविक होते है, 
क्योंकि जिन समानता को बातों के आधार पर वर्गीकरण किया जाता है, वे 
वास्तव में प्रकृति में पाई जाती हैं। जब हम बुस्तकालय में पुस्तकों का 
वर्गीकरण करते हैं. तब उनमें भी बाहरी समानता पाई जाती है जिसको 
हमने नहीं बनाया है । श्रत स्वामाविक और कून्निम वर्गीकरण में भेद 
की रेखा खींचना श्रसम्भव है, तथा हमारे लिये यह भी कहना कठिन है 
कि कहों स्वामाविकका का श्रारम्म होता हे और कहाँ कृत्रिमता का आरम्भ 
होता है। इससे यह सिद्ध होता है कि दोनों मे भेद सिद्ध करना श्रनावश्यक 
है। अत्र हम यहाँ स्वाभाविक वर्गाकस्ण और 'स्वामाविक प्रकार! के 
सिद्धान्तों का विवेचन करेंगे । 


(४) स्वाभाविक वर्गीकरण ओर स्वाभाविक ग्रकार 


पहले यह बतलाया गया है कि स्वाभाविक वर्गीकरण श्रनेक समानता की 
मुख्य बातों को लेकर किया जाता है) यटि केवल वाह्म समानता की 
बातें ही ही तो उनके आधार पर वर्गीकरण नहीं किया जा सकता | समा- 
नता की वातें खास होनी चाहिये । मिल महोदय के शब्दों में वे निम्न- 
लिखित हैं “ख्रास समानता की वातें थे हैं. जो स्वय अपने आप 
या अपने कार्यो द्वारा चस्तुओं को पक-सद॒श बनाने में सहायक 


( जैश्र ) 


(६ ) नमूने था लक्षण फे द्वारा वर्गीकरण 

स्वामानिक गर्सीकरण का आषार अस्पपेक सुर्म-भुर्य समान 
बार्ते हैं ध्रवः इससे ल्षण की प्रयगश्णकता है। लदस में हम 
माबार्य इते हैं। हबेश साइब क्र पट मत है कि वर्गीकरश का श्भार 
नमूना है। इसके विरुद् मिल महोदय का गछना है कि पर्गोकश के 
ध्वधार लबस' है। इसका अ्रमिप्राय पह दे $कि स्पक्तिकप परा्गोंरी 
कर्गीकरण साजारश समान की प्यरठों के स्यघार पर, रवामातिक के 
है किया छाता है। नकि जिशेष-विशेष मुझ़्य समानवा क्री करतोंपर 
किद्य थाल है। 

समृत्ता (77]7०) किसी लाति के भेष्ठ भ्यक्ति' को कहते हैं। 
पह उस चाठि के सम््र युशों को पूर्श रूप है प्रकट करत हे । हे गेह 
महोदय का कदना है कि स्वामानिक के इन मसूनों के ध्यध्वर पर हे 
हुए हंते हैं । ६ सिडान्व के भनुतार इस चौते ढो नमूना मानकर अएतो 
ओर रुस प्रफर के हत्य ब्टुओं क्ये रुख सब्मिज्ित कर सकते ँ। बेते 
जि, टेंदुष्म, बपेप, कोड । इसके विपरीत मिल मदोएप का कह कल 
ह कि तमूते के द्य दगे वर्यीकाश क्री चना मिक्र सकती है, दि 
चर्गीकरण ब्य निस्‍्वम तो केवक रूचर के दारा दो होता है। हमे 'यहि 
कि किसी बावि के स्यछ्षयों के मुस्प-मुसझ्य गुझों को लेकर सा 
करण करें, न कि ममूने को देकर । 

यों पह बताना झमु्ित स होगा कि इंवेश साइब का मत एव 
साधारण है किन्द् मिक्त मद्वौरय घर मत वेशानिक दे। ताधारव 
है इस सादारकष समानता कौ दा्तों से संदु्ध हो सकते हैं । हेषिन के के 
देक्स दिशागे के रुप हैं था हरी हैं-हूसका पठा केयश कद हो 
सकता है| अतः नेशलनिक ध्यष्यर पर रइ बद्ा जा सकता है कि ई कह 
दो धपेता मिश मद्रौर्प का मठ पुणतर है। क्योंकि मम्‌से के छाय *यी 
करण गेशयनिक वर्मीकरश मे सद्यकठा हो कर सकठा है कित्ध 
झस्मके बरब सी ऋुकता। 

(7 75%. (7) एटश/9००. (3) एफ्राफ्ला: फकफज:, / 
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( ७) श्रेणी के द्वारा वर्गीकरण 
जब फोई गुण अनेक जातियों में भिन्न मित्र परिमाण में दृष्टिगोचर 
होता है तब हम उन जातियों को श्रेणियों में रखते हैं । साधारण वर्गी- 
करण फी प्रक्रिया में हम पदार्थों फो उनकी समानता और श्रसमानता के 
आधार पर वर्गों में विभाजित कर देते ६ | यदि उनमें समानता होती है 
तो हम उन्हें उसी वर्ग भें रखते हैं श्रौर यदि भिन्नता होती है तो अन्य 
वर्ग में रखते हैं श्रोर जब यह देखते हैं. कि कुछ जातियों में एक गुण 
भिन्न मित्र परिमाण में पाया जाता है तब हम उनका वर्गीकरण श्रेणियां 
जे करते हैं। श्रेणियों मे वर्गीकरण करने का यही श्रर्थ है कि पदार्थों की 
जातियों फी उनके गुण के भिन्न मित्र परिमाणों के अनुसार श्रेणियों मे 
रखना । मिल महोदय ने श्रेणी के छारा वर्गीकरण की दो आवश्यकताएँ 
खतलाई हैं । 
(१) वे बस्तुएँ जो एक विशेष गुण को प्रकट करती हैं. उनको हमें 
एक बढ़ी जाति में रखना चाहिये | 
(२) पश्चात्‌ इन वस्त॒श्नो फी उस गुण के परिमाण के अ्नुसार-- 
जिनमें यह गुण सबसे अधिक पाया जाता हो और जिनमें समसे कम पाया 
जाता हो--मिन्र भिन्न श्रेणियों में विभाजित करके रखना चाहिये | 
उदाहरणार्थ, इस प्रकार की जातियाँ जेसे, मनुष्य, पशु, पौधे इत्यादि, 
इन सर्बर्भ जीवन पाया जाता है, किन्तु इनमें जीवन के भिन्न मिन्न परिमाण 
होते हैं । हम इनकी जातियों में रखते हैं और “मनुष्य” फो शी पर रखते 
हैं, पशुओं को बाद में शरेर नीचे पौधों को । इस प्रकार श्रेणि के द्वारा 
वर्गीकरण उन मामलों में प्रयोग किया जाता है जहाँ एक गुण विशेष का 
किसी जाति में सबंधा अ्रमाव नहीं पाया जाता है, अपितु मिन्न-भिन्न परि- 


मा में सब पाया जाता है। इसी हेतु से इस प्रकार के वर्गीकरण में 
हुम सह-परिवर्तन-विधि को प्रयोग में लाते हैं | 


( ८) वर्गीकरण और विभाग 


यह हमने पहले बतलाया है कि वर्गीकरण और विमाग प्रायः एक 


( इस ) 


समान सी प्रह्ियाएँ हैं। दकपि शोमी में मेद ध्रदश्य दे | बिसाग मै इत 
पूछ सामाम्य या बाति को लेबर उसड़ी श्प-श्यवियों ? उसका विमान 
करत हैं | इसड़े चम्पर इम किसी एक गुण दो ले लेद हैं भो दुच्द म्मकियों 
में पाया घाता है. और बुहु में मई पापा बाठा है ग्रौर इसफ्रो पिमार 
अप छिद्माग्व मानकर इस हस्टतर बादियों या सम्म्रम्पों गो उपशर्विरो 
में मिमाजित कर दाशत एैं | जेठे, हम ठस्नतर ध्यूत्ि, चौष करो, मत 
और घन्प छन्तुो मे विमाडित कप्ते हैं। इसडे विपरीत पर्गीकर्ण मे 
दम बुछ पदाणों को शेते € ओर उनकी उनकी सम््रनठा व्य गिपसा के 
अपार पर मिप्र-मिप्न ब्गों में रसते हैं । मश॒ष्प क्या बर्गीकरद करते हुए 
हम एलवे एँ डि उनमें पशु के साथ दुष्द लास विशेषताएं पाई ब्यती 
है, भव. इस रम्दे 'बौज! छाठि के प्रन्टर रखते ईं | 

इस प्रकार विमाग में हम उच्चतर जाति से ध्यारम्म करते हें प्र 
अपर चाति की ओर बधते चरो छते दें; ठग्य बर्गीकरण में झम 
स्गक्तियों से झय्म्म करते €ं ध्येर उत्हें उम्बतर ब्यतियों व प्ममाररी मे 
रखते 'यल थाते हैं। इसी करण से दिमाग को विशपामसानीय कस 
व्यता है झौर बर्गींकस्प कम कमांकि इसके बाय #पक्तियों को काम 
रकम जाता है सामाभ्यानुमानौय क्या लाता हे। विमाग और बर्मीकरस 
मे पक प्रव्मर ध्य और भी मेद पाप जाता है। विमाग रुपत्मक सकिक 
ह 6पा बर्शीकरण बिपयाष्मक प्रक्रिया दे | बर्सौकरश में हम मप्पपे 
स॒ब्म्म छोऐे हैं किन्द गिमाय में इम तब-पूर च॥्यति को सेते हें दिते 
एम्पाक्मक नहीं समससे, जेसे इस ब्यफ्तियां को इन्प्रषमक सममते है! 
वर्गीकरण पार्षकम छ रुम्बस्थ रखता दे झौर विमाय विधायत्मक की 
से उम्बन्ध रखता है । 

मौशिक रूप से बिजार करने पर प्रतीत दोस्थ कि दोनों मक्तिशार 
एक-समाम ही हैं। दोनों में इम बस्दुझों को, थो समान हैं। एऋित 
करा हें; झोर को मिन्र हैं रहे सा करते हैं । ययाएं मे दोनी प्रकरियर्स 
पकरूप नहीं हैं; किल्तु दोनों सइ-सम्बस्पी) हें । 

(7) ए०ःच्बाल्त, 





|] 
डे 


€ बशृ्ष )) 


( & ) वर्गोकरण ओर लक्षण 

वेशानिक वर्गीकरण में वस्तुओं फो उनकी अत्यधिक ओर सुख्य-मुख्य 
समानता की बातों को लेकर वर्गों में रखा जाता है। लक्षण में इसके 
विपरीत, वस्तुओं के आवश्यक गुणों की निश्चिति की जाती है। श्रतः 
यह स्पष्ट है कि वेशानिक वर्गीकरण लक्षण पर निर्मर रूता है। हम 
वस्तुओं को तभी वर्गों में रख सकते हैं. जब्र हमें उनके युख्य-मुख्य गुणों 
का बोध हो । जहाँ तक व्यावहारिक या कृत्रिम वर्गीकरण का सम्बन्ध हे 
हम ययेच्छा रूप से कुछ बाहिरी समानता की वार्तों को छाँट लेते हैं, 
इसलिये व्यवहारिक वर्गीकरण का लक्षण से कोई विशेष सम्बन्ध नहीं है । 
इसके श्रतिरिक्त वर्गीकरण, पद के द्रव्यार्थ से सम्बन्ध रखता है श्र लक्षण, 
पद के भागर्थ से सम्बन्ध रखता हे | वर्गीकरण में हम वस्तुश्रों को जातियों 
भ॑ रखते हैं तवा लक्षण में हम उनके आ्रावश्यक गुणों का निश्चय करते 
8। क्योंकि गुण, गुणी के अभाव में नहीं पाए जाते, इसलिए, ये दोनों 
प्रक्रियाएँ सह सम्बन्धी कही जा सकती है । 


वज्ञानिक वर्गीकरण को सीमाएँ 

बेज्ञानिक वर्गीकस्ण की निम्नलिखित सीमाएँ हैं --- 

(१) जो सबसे श्रविक सामान्य है उसका वर्गीकरण नहीं हो सकता । 
वर्गीकरण में हम कम सामान्य से अधिक सामान्य की श्रोर चलते हैं। 
अत जो सबसे अविक सामान्य है उसका वर्गीकरण नहीं हो सकता | श्रर्थात्‌ 
महा सामान्य (5प्राग्माणप्रा7 85708 ) का वर्गीकरण करना असम्मव है। 

(२) तय्वर्ती वस्तुओं का वर्गीकरण नहीं किया जा सकता |, तय्वर्ती 
वस्तुएं वे कहलाती हैं. जिनमें कुछ गुण तो एक जाति के पाए, जाते हों, 
और कुछ गुण अन्य जाति के पाए जाते हों, जेसे, जेली ( ]०)ए ) एक 
पदार्थ है. जिसमे घनत्व ओर तरलत्व दोनों ग्रुण पाए जाते हैं। अतः, 
इसका वर्गीकरण करना श्रत्यन्त कठिन है । स्पनज भी कुछ ऐसा ही पदार्थ 
है जिसकी हम जन्ठु मी कह सकते हैं और पौधा भी कह सकते हैं। 
वैज्ञानिक लोग इस प्रकार के पद्चार्थों का वर्गीकरण करने में अत्यन्त 
कठिनाई शनुमव करते हैं । 


€ श२६ ) 


साघारण रुपसे बह पड्मा ध्य सकता दे कि बेशानिक बर्गोकरण सप्द 
पर झबलग्क्द है। भत' थो रीमाएं शद्दश की है वही तीमाएं ब्यों 
गरश की हैं। जिन इस्ट्पों ग्र शचद नहीं है! सकता; उन बस्दुप्रों क्र 
दर्गीकरण मी नहीं हो सकठा । बदि दम तंठोयपूदक भ्यक्तिगत पदार्थों के 
गुणा का निरअषय महीं कर सकते तो ठनका चाठियों में गर्मौकरद मौ 
नहीं किया भा सकठा | वर्गीकरण के शिमे समातत्य भौर प्रसमाक्ट कम 
दौनों प्रकार के गुरों क्रौ फ्रश्प्त अ्रवर्फ्कता है । 


अम्पास प्रश्भ--- 


(१) पर्गीकर्ण करा शक स्लिल्ुकर इसका प्रयोग बतशाप्रौ। मी 
करण का विमाग से झन्तर बठजाओं ! 

(२) स्वामाबिक ओर इजिस कर्गॉकरण पं कप धस्तर है ! कया मई 
भेद माननीय है ! 

(३ ) हफ़िस बर्गीकरण पम लघ॒ण छिलकर उदाहरण दो | श्वत 
बद्धों छपयोग किया घाता है! स्ड्ड रत्तर दी | 

(४) स्वाभाषिक प्रत्मर के सिद्धान्त से ध्यप गा उम्मम्शों हैं! 
इसका स्वाभाविक बर्गीकरश से क्‍या सम्बन्प हे (| 

(५ ) इर्सीकरश क्या कप निषम है! ग्र्मेक क्या उल्शेल करे 
स्प्रस्पान करो | 

(६ ) 'नमूना बर्गीकररण में क्या कपये करता है ! नमूरी के ध्ाध्यर 
पर वर्गीकरण कौ प्रक्रिया की सार्थकता सिद्ध करो | 

(०) लक्षण झोर बर्मीकरण मैं क्या सम्बन्ध है ! दोनों के शयत 
सिलकर रराहरस दो । 

(८) सरेणी धाय बर्गॉकरण दिस प्रष्पर किदया चाठा है कयएए 
प्रकार कौ प्रक्रिश्य की नेशानिक कट्मा छा सपया है ! 

(६ ) पैडानिक बयोकरज क्री सीमाएँ निोरित करों ! काशी 
कस्टुओ वर बर्गीकरश कसी नहीं किया ब्य सकता [ 


( 3२७ ) 


(१० ) चमकादर और मूंगा का वर्गीकरण किस प्रकार करोंगे 
बेशानिक वर्गीकिरण फे आधार पर उत्तर दो | 
(११) लक्षण, विभाग, श्र वर्गीकरण इन तीनों का परस्पर सम्बन्ध 
स्थापित करो | तथा तीनों के लक्षण लिखकर उदाहरण भी दो । 
(१२ ) वर्गीकरण में जाति, क्रम, उपराज्य, राज्य वगरह पर्दो फा 
प्रयोग किया जाता है | प्रत्येक फा लक्षण लिखकर उदाहरण दो। 


(१३ ) लक्षण के निर्णय की प्रक्रिया वर्गीकरण से श्रमिन्न है? इस 
कथन पर अ्रपने समालोचनात्मक विचार अकट करो | 


झध्याय १३ 


(१) परिमापा भर नामकरण 


बिदान के प्न्दर बिठने नार्मो व्यू प्रमोग हो है उनका भच्छी तय 
शब्द दिया थाता दे और उनआ भय मी निर्मित दावा है। पेठे, रेला, 
किखु त्ियुण, इस इत्मादि शब्द रेखागप्नित में लक्षित ईकर निरिचत 
अ्र्य मैं प्रयाग किये छाठे हैं। किनय जिन शम्रों क्र बतता की मापाएी 
प्रयोग दिया जाता है उनके ये समय के झलुसार बदलते रहते हैं) बेठे 
किसी समय देशानांप्रिय शम्द बड़े पुन्दर धर्प मै प्रपौग किा धाता था 
शेकित बहीँ राम्द अमय-म्रप्ण त्॑पठियों के शंफा के रण मिन्र धर्ष 
मै प्रयुक होने लगा अ्पात्‌ इसी शम्द का सुख्दर श्मय॑ देवों क्य प्रिन! 
बइलकर 'भूज! बन गया | उसी प्रश्मर 'महाशय' शब्द जिसब्य धर्थ झप्के 
दिचार बाला मजुभ्प दोता है, बदशकर उस मनुष्य के श्रम मे ही एप को 
सीषा-साघा शर्षात्‌ सूरज हो। बनारस में 'मकायअ' शब्द अऐे रसोहसे के 
लिमे प्रयोग हंः्प है सपपि मद्ायाण ह्प्र ध्पे बड़ा राजा है। इन एदशा 
इरयों 0 पह स्पष्ट है कि शब्दों के श्र में किस प्रधार परिवर्तन दौ ध्यथ्य 
है। शब्दों के प्रन्दर या ता सामान्‍य रूप से परिष्तन दठा है स्य विशेष 
कप ठे। जब शम्द सामाम्म रूप मैं प्रयोग किये बाते हैं तब उुनक्म भाद्ापें 
कम हो चाद है देते इ्व॑ग्ल मापा मैं ठेश (0]) शब्द कम अ्रग्येग प्रप्म 
देदून के वेश के भ्रम प्रयोय किया गप्प्र पा किस्तु बाद से कह ए् 
फ्रषमर के तैसों के किये प्रयौग किया छागे झग्र | पह उप्माइस्‍य इस बात 
बे अतशाते बाला दे कि शम्द किस प्रर साम्प्रस्प रूप से ब्सने धर्म को 
बदल देते हैं । अब शब्द क्शिप रुपते अर्थ को बदहत दें तब ठमका 
माषार्ष बढ़ जाता हे। ताकिकों खय कर्म है कि ये शब्दों को सामासप रुप 
मैं प्रयोग करें झौर उनके लटण बताकर उनके अर्पों को निर्ता कर दई। 


(- शेरू ) 


-तम्नी उनका सुन्दर प्रयोग हो सकता हैं । अ्रन्यथा एक ही छाब्द के अनेक 
अथ्थ होने से अनेकार्थेक दोष उत्पन्न होने की सम्मावना हो जाती है। 
तामों या शर्ब्दों का वैज्ञानिक ढग से या तो (१) श्रसाक्षात्‌ प्रयोग 
होता है या (२) साक्षात्‌ । श्रसाक्षात्‌ रूप से नाम इसलिये लाभ-दायक 
हैं क्योंकि वे विचारों के साधन होते हैं भर साक्षात्‌ रूप से इसलिये लाम- 
दायक होते हैं क्योंकि वे सामान्य वाक्य बनाने में हमारी सहायता करते हैं । 


(२) नामों का असाक्षात्‌ प्रयोग 

असाक्षात्‌ रूप से नाम विचारों के साधन होने के कारण प्रथोग में 
लाये जाते हैं | इसके श्रतिरिक्त सामान्य नाम, छुद्ध विचारों को मिश्र 
विचार्रों में बाघ देते हैं भर इस प्रकार विचार करने में झल्प समय लगता 
है। तथा इस प्रकार हमें इनके द्वारा विचारों को दूसरों तक पहुँचाने में 
झासानी होती है। ये मस्तिष्क में भी अधिक काल तक घारण किये जा 
सकते हैं भर जब चाहें तव पुन इनकों पैदा किया जा सकता है। हम 
धम्यता' शब्द को ले सकते हैं। यह शब्द किस प्रकार हमें एक विश्िष्ठ 
श्र में बाँध देता है । इसी एक शब्द के अ्रन्दर--एक वौद्धिक स्तर, एक 
आचरण का स्तर, तथा एक शिक्षा का स्तर--ये सब एकत्रित किये हुए 
प्रतीत होते हैं। यदि यह एक शब्द न हो तो हमें उन सब विचारों के 
लिये अलग भ्रलग छर्ब्दों का प्रयोग करना पडे | सामान्य शब्द मस्तिष्क में 
वही कार्य करते हैं जेसा कि जिल्द पुस्तक का काम करती है । इसके 
बिना मस्तिष्क छिंज्न-भिन्न रूप से कार्य कर सकता है न कि समष्ठि रूप से । 


(३) नामों का साक्षात्‌ प्रयोग 
साक्षात्‌ रूप से नाम सामान्य वाक्यों के निर्माण में सहायक होते हैं । 
सामान्य वार्क्यों द्वारा हम श्रतीत का इकट्ठा ज्ञान कर सकते हैं भ्ौर मनुष्य 
जाति के सारे ज्ञान-विज्ञान को एक रूप में समझ सकते हैं भ्ौर उसको हम 
एक वाक्य में रख कर स्मरण कर सकते हैं | एकरूपता के नियमों का भी 
ज्ञान इनके द्वारा हो सकता है। नामकरण का केवल यही उद्देश्य नहीं है 
कि यह हमें शब्दों की मितव्ययता में सहायक होता है जिससे हम अनन्त 


००. पक... 


( १३० )' 


बस्‍्टुप्रों के लिये प्रसय-सल्तग साम मे देकर केबल कुछ सामाध्य तामों सै 
ही प्रपता ढार्य बला सें। किश्ु सामकरण सै हारा शहदेष्त पह्दी है कि 
इस प्पने, दुरूता से प्रा्ठ सामास्प नियमों का ंडसल कर छके | बदि 
हम दिस्‍्य कौ मिप्न-मिप्र बस्तु्ों के लिये मिल्‍्त-मिल्त सामों कौ सी पौजता 
करें तो भी हम सामाश्यतामों कै भ्रभाव मैं; ठुसतामस्प सामास्य नियमों के 
परिणामों कौ एकत्रित तहीं कर सकते | 


(४) बैज्ञानिक़ मापा फ्री झआापश्यरताएँ 


स्ममाम्य ताम कैबस इसलिये ही शामप्रर नहीं हैं क्योंकि मे गिभारों कै 
प्राहक होते हैं डिग्तु ये इस कारण रूपिक लाम-दायक पिते चाते हैं कयोंति 
इनके श्ार्ा हम सामात्प बाक्ष्यों का निर्मास करने में छफ़स होते हैं। पाए 
प्रदत्त यह है---पे कोसी प्रबस्पाएँ हैँ जिले पूर्ण होने पर हम वैज्ञानिक 
सेज के लरूर मार्मों की सार्भकृता सिर कर सकते हैं ! यही रत बूपरी 
प्रकार से भी रक्‍्शा था सह्ता है! विज्ञान का कार्य हैं सामारप नियमों के 
खोज करता घोर उनकी सिद्धि करना । अतः इस पाबराष्य स्श्पों को प्रति 
पादव करने के सिये वैज्ञानिक मादा यें स्यमात्प सार्मों की तृष्टि होती है 
यहाँ प्रश्न हैँ--ने मुख्य आाषएपकताएँ कीत पी हैं मितकों प्रति होते प' 
बैड्ातिक भापा का पद्ेश्म पुर्ण हो पम्ता है! 

शक्रेप में वैज्ञानिक भापा की दो शागस्यकताएँ हैं।-“(१) प्रष्पेक खा 
को प्रष्ट करते के लिये एक शाम होता चाहिये (१) मत्पेंक सामास्म ना 
का बड़ धोर एक्दी धर्ष होमा भाहिये ! 

(१) मथम, मत्येक सुझ्य अर्थ को प्रकट करमे के किये ए९ 
माम दोमा चाहिये। 

हुवे प्रत्येक मुश्य अर्थ को प्र करते के लिये एक धाम की भा 
श्य्ता होती हैं । हमें देधे किसी घर्ष की कह्पता महीं कप्ती चाहि 
डिसस्य हम उदित लास के बिता प्रप्ट से कर सरके। इसका भा 


पह है कि गैजानिक जाया कै लिये इमें लामऋरण भौए परिमाषा १ 
प्रजप्यह्ता है | 


( ३३९ ) 


नामकरण, बस्तुओ को जातियों के नामों की पद्धति को 
कहते द्वे ऊिसका प्रत्येक विभञान में समुचित उपयोग होता दै। 
जैसे रसायन विज्ञान में श्रवेक तत्वों के लिये तथा उनके मिश्रणों के लिये 
नाम रक्‍खे जाते हैं। भूगर्भ-विज्ञान में चट्टानों की जातियों श्रौर स्तरों 
के लिये श्रलग-प्रलग नाम होते हैं। प्राणी-विज्ञान में श्रनेक प्रकार की 
प्राणियों की जातियों के लिये पृथकू-पृथक्‌ नाम होते हैं। वनस्पत्ति- 
विज्ञान में श्रनेक प्रकार के वृक्षों भ्ौर पौवों की जातियों के लिये भाम 
होते हैं, इत्यादि । 


परिभाषा, चघस्तओं के भाग, ग्रुण, और क्रियाओं को 
वर्णन करने के लिये नाम रखने की पद्धति को कहते है । 

इस प्रकार ( १ ) किसी वस्तु के प्रत्येक सपुर्ण भाग को वर्णन करने 
के लिये नामों का प्रयोग करता चाहिये जेंसे, जानवरों के सिर, श्रग, 
हृदय, नस, जौड श्रादि के लिये नाम होते हैं । पौधों में, डठल, पत्तियाँ 
फूल, कली श्रादि के नाम होते हैं। (२ ) किसी वस्तु के प्रत्येक ग्रुण 
को वर्णान करने के लिये नाम होने चाहिये। जैसे, फैलाव या विस्तार, 
भार या वज़न, ठोसपन, भ्रभेदककता, लचीलापन, चिकनाहठ इत्यादि । 
( ३ ) किसी वस्तु की प्रत्येक क्रियाओं के लिये श्रलग-प्रलग नाम होने 
चाहिये जैसे, शरीर की स्वासक्रिया, रक्तसचारक्रिया, पाचनक्रिया, भ्राकप॑ण॒- 
क्रिया, भाकुख्नक्रिया, गतिक्रिया इत्यादि | 


नामकरण और परिभाषा का संतुलन 


इस प्रकार नामकरण गौर परिभाषा ये दोनों नाम रखने की पद्धतियाँ 
हैं। दोनों में भेद केवल इतना ही है कि नामकरण वस्तु की जातियों के 
नाम रखने की पद्धति को कहते हैं, इसके विपरीत परिभाषा, वस्तु के: 
भाग, अंग, ग्रुण शौर क्रियाओं के नाम रखने की पद्धति को कहते हैँ । 
मराणिविज्ञान में प्राणियों की अनेक जातियों के नाम रखने को तामकरण 
कहते हैं तथा प्रारियों के भ्रग, उनके गुण, क्रिया, भ्रादि के नाम रखने 
को परिभाषा कहते हैँ | कभी-कभी ताकिक नामकरण भौर परिभाषा कौ 


हि आह 


समानापें में भौ प्रयोग करते हैं भोर उसके द्वारा किसी विज्ञान के समस्त 
आ्ाउ-चास तामों को प्रहए कर सेते हैं । 

(४२) द्वितीय, प्रस्पेक सामास्य माम का निम्मित और रू 
अथे होसा चाहिये | वैज्ञासिक भापा की दूसरी प्राषह्यकणा यइ हूँ कि 
पध्येक घब्द को इसमें प्रपोष किया जाय उसका निरिषत प्रौर कड़े पर्ष 
होगा 'बाहिये ! भर्वाव्‌ णो भी सम्द पिज्ार्तों में प्रयोम किसे जाय मे सभषा 
स॑रेह ते निमुक्त होने चाहिये । करमी-शभी उछऊी पृूषि परासअआ्रास ध्ष््वों 
क निर्माण करने पै होती है शो उसी पमयर इसे चातें हैं। किसतु इक 
प्रतिरिक्त प्रत्येक विज्ञात में ऐसे झम्पों को सबार सेता पड़ता है जो प्रव 
मी प्रचार में था रहे हैं । ऐसी धवत्पा में इस गार्मों का सम्मक सपना 
करमा बाहिसे | यड्ढी कारण है कि गामकरस का सप्नण सै बविशैप 
सम्बन्ध है | किसी जाति मा बस्तुभों के शाम मतमावती नहीं रख धिये णाते 
हैं; किन्यु प्रनका शाम-करण या परिमापां छतके सारण प्रावझनक 
गुणों क भाभधार पर की जाती है। 


शाम-करण का इस प्रकार बर्मीकरण से भी सम्मत्प है | ४र्ण भाई 
थे कृष्िम हाँ पा स्वाभागिक जिसमें अस्तुओं शो िमाजित किजा है, म तो 
फहूँ स्मरण रपख्था जा सकता है पौर न उतहूँ दूसरों तक तैजा जा सकता 
है, पद्दि उखहेँ मार्मों के हारा सकेतित ल किया जाय | तामकरण बरतुपरों की 
जातियों के शाम रखते की प्रक्रिया को कहते हें किसमें दर्गों के ताम रखें 
जाते हैं | स्वामाबिक धर्यों की छक्गा इतनी प्रशिक है कि प्रतमे सै प्रत्येक 
बर्ज के लिये प्रप्रग-भलस नाम रखना प्रसमब सा प्रतीत होता है। मत 
इस प्रकार के तास पड़ भो किये जाय तो उनको स्मरण रख्षणा बत्परत 
कठित होगा | सामास्परप हे पौधों की संक्या ऋरीश ६ % हैँ! परि 
रुनकों ज्षणातिरयों की सी शामिल विया बाय तो उपर्युक्त संख्या से कई 
गुमी उल्या बत जाययी | भत्ता कौईं भ कोई विधि घावस्यक है जिपके 
बारा हम इस सक्पा कौ कमर करते में छफश हो सके। रुछ विज्ञानों 
क बत्चर जिस विधि का प्रयोग किया दवा है रुसे बुइरी प्रति (छ/प्ाए 
2८त0व) कहते हैं। इुदरी पदछि एक प्रकार से हो ध्र्ष करते की 


पद्धति है जिसका प्रयोग वनस्पति-विज्ञान, प्राणिविज्ञान, रसायन-शास्ततर 
श्रादि में किया जाता है| वनस्पति-शासत्र में किसी पौधे का नाम दो शब्दों 
का बना हुआ होता है--(१) सज्ञा या विशेष्य भौर (२) विशेषण । इसमें 
सज्ञा या विशेष्य जाति को बतलाता है भौर विशेषण उपजाति को बतलाता 
है| इस प्रकार जेरेनियम ((००४८४पा7) नासक पौधे की १३ उपजातियाँ 
होती हैं । जैप्ते, जेरेनिम्रम-फीनम, जेरेनिअम-नोडोसम, इत्यादि | रसायन 
विज्ञान में मिश्वणों का वर्णन करने के लिये द्विगुणित नाम प्रयोग किये जाते 
हें | इसमें मूल घातु का नाम मिश्रण में दिखलाया जाता है, जैसे लोहे घातु 

के मिश्वरणों का वर्णन करना हो तो हम उसकी सब उपजातियों में, जेसे फैरस 
आवसाइड (8८:४005 (25८6८) भादि में लोह शब्द का प्रयोग करेंगे। 


(४) शब्दों के अ्रथे परिवर्तन का इतिहास 
जिन झार्व्दों का साधारण जनता में व्यवहार होता है उनका अय॑ समय 
8 पर बदलता रहता है । इसके कई हेतु हैं| उनमें से कुछ नीचे दिये 
जाते हूँ। 

(१) आकस्मिक भावाये(0८००तेल्याद्व (.0770/4६07)। किसी 
दब्द के श्रर्थ के परिवतंन में प्राय करके यह कारण होता है कि हम शब्द 
के अर्थ में किसी ऐसी अवस्था को शामिल कर लेते हैं जो मूल में केवल 
श्राकस्मिक भ्रवस्था थी । यही नहीं होता कि श्लाकस्मिक भ्रवस्था को हम 
उसमें क्ामिल कर लेते हैं किन्तु कभी-कभी ऐसा होता है कि मूल का श्रर्थ 
विलकुल श्रघेरे में पड जाता है भ्रौर कभी-कभी तो बिलकुल बदल जाता 
है। जैसे 'नास्तिक' छाव्द पहले इस श्रर्थ में प्रयोग होता था कि जो मनुष्य 
परलोक झादि में विद्वास नही करता, वह नास्तिक है | वाद में नास्तिक का 
भ्रथ यह हो गया कि नास्तिक वह है जो वेदों में विध्वास नही करता | अब 
वे सव नास्तिक गिने जाते हैं जो हिन्दू या वेद-धर्म में विश्वास नही करते। 
देवाना प्रिय छाव्द का भी इतिहास करीब-करीब ऐसा ही है। जब ब्राह्मण घ्म 
का ज़ोर था तब इसका अथे (देवों का प्रिय' को छोडकर, मूर्ख, वन गया। 

(२) शब्द का भ्रयोग-संक्रमण (५४एञ0ए८ बएए॥स्था09 ० 


४७0705)। दूसरा शब्द के श्र॒य॑ में परिवर्तन का हेतु शब्द का प्रयोग-सक्रमण 
कर 


जे फल +ल+ 
कि 


है 


( ३४ ) 


है! छूब सनुष्य एक सबौत पवा्च को देखते हैं तब प्राय सलुर्ष्मों ये मरे 
शब्द बनाते की प्रवृत्ति भहीं होती; मे, थो सम्द गिदमान हूँ रूद्दी में कुछ 
हेरफेर करके काम चसाने की क्रोश्िप्त करते हैं। बैसे गाय शब्द पहसे प्र 
ही साष्यािमान पदाबं के लिये प्रयोग होता चल्ता धाया है किस्वू चब लोगों 
मे गाय के समान ही मौछे रगबाघे प्रश्प ऋतु को देखा तो शौर्यों मे उछ्म 
शाम सील-गाय रक्ष दिया | प्रंयरेजी भापा यें आयस' झम्द किसी समय 
जेतून के तेश के सिये प्रयोग होता था किल्तु आक्कलश यह शब प्रकार के 
हैशों के सिये प्रयोप होता है । इसका प्रमोग तो यहाँ तक गढ़ गया है कि 
कितनी ऐसी बस्तुों को भौ आापश कहा चाता है गितकी सूरत सक्र तैत 
पै एमबा भिन्न है। सम्दों मैं अब परिवर्तन या तौ स्यमान्यौकरख (0०7 
८ज#शा०्य ) द्वारा होता है या गिशेषीकरस ( 57८ए्रश्शांएम ) 
हारा होता है, या दोनों ध्वाय | सामास्पीकरण का पर्ष है प्रस्द का 
मौलिक अम्पार्ब बढ़ा देता। बैसे, 'सायस! क्षम्द का सौशिक भर्ष 
दा बेतृन का ठैह डिस्तु श्र यह धभ्द सब प्रकार के तैसों के सिये 
प्रयुक्त होता है ) उसी प्रकार शमक कब्द पहुऐे कैबल समुत्जीम शमक 
के लिमे प्रयोध होता पा किम्तु श्रथ छब् प्रकार के समर्टों के सिसे समर्क 
प्रष्द दा प्रयोप होता है। विशेषीररण करण का अर्प है प्रब्द के हस्पार्ष 
को कम कर देता | उदाहरयार्थ कहानी! शब्द पहसे एक छोटे से बता” 
हमक ध्ाक््पात कौ कइते बे किन्तु भ्रम यह प्म्द सूट काल्पनिक बहानियों 
के पिन प्रयुक्त होता है। बेसे बतारप्त में गृष शम्द पे प्रष्पापकों के थिये 
प्रयोग होता था किश्तु प्रद पृ क्षम्द से सोब प्रष्शा का अर्ष पमघते 
हैं। बहसे कुमारिस गपेरह बढ़ बड़े दिद्ञात गुढ कहमारे थे डिग्तु प्राज 
कल शुर छस्श कर प्र्ग प्रचिकतर बगारस में गुष्झा हो लिया जता है| 
इस प्रकार प्र्ष में बरिबर्तत हौठा रहता है। छब्द-प्ाध् में इछ्डे प्रतेक 
छद्यहरए मिन्त आांयहें | 
अम्पास प्रश्न 
(१) परिदापा धर शाजकरणा से कया धच्तर है ? प्रत्पेक का शत 
पिचऋर एदाहरण शो । 


 दरे३े५ ) 


(२) नामों के भ्रसाक्षात्‌ और साक्षात्‌ प्रयोग से श्रापका क्या श्रभिप्राय 
है ? उदाहरण देकर समभाओो | 

(३) वैज्ञानिक भाषा की क्या-क्या झ्रावव्यकताएँ हैँ ? सबका उल्लेख 
करके उनकी उपयोगिता सिद्ध करो । 

(४) लक्षण और वर्गीकरण का नामकरण से क्या सम्बन्ध है ? 
इनके लक्षण लिखकर उदाहरण दो) 


(५) शर्ब्दों के अर्थ परिवर्तन के क्या कारण है १ इसकी ऐतिहासिकता 
पर प्रकाश डालो । 


॥ 
अध्याय १४ 
(१) सामान्यासुभान के दोप 


किश्लेपादुसात का विवेश्रन करते हुए प्रबम भाग के प्रष्त में हमने 
विश्येपाशुमाम सम्बन्धी दोपों का पूर्स सम से भ्याक्यात किया है भ्रोए 
बतल्ञाया है कि मै दोप दिशेपानुमात कै तिमर्मों का उम्संगन करते से 
सत्पप्त होते हैं | उपके साब-छाथ यह मी बतसाया घगा हे कि कुश्न दोप 
भाषा के प्रमुक्त-प्रयोप से उत्पन्त होते हैं बिरहें हम प्रभ॑-ताकिक शोप 
कर हैं । एस भ्रष्पाय में हम पृक्ष्य-युक्म धामान्पानुभान पम्दस्थो बोपों 
का बर्णात करेंगे ) तथा इसौ सम्दस्ध में कुछ भता्िक था तबाह्म शोपों 
का भी बर्रुत करेगे लो इस प्रकरण मैं ऐपयौगी हैं । 

छामान्पादुमान के बोप शे श्रकार $ होऐ हैं "-7( ? ) 7फ-छस्क्भी 
भौर (२) प्रतर्क-सम्बन्धी । अतर्क-मस्णस्थ्री मुक्यसुस्म दोप निम्त 
शिक्षित हैं -- 

( १) शक्षख के दोप । 

(४) वर्गीकरण के शेप | 

(१) गामकरण कै दोप । 

(४ ) मत्पक्षीकरण के दोप । 

(४ ) प्राक-कश्पता के दौप | 

(६ ) स्पष्टीकरण के दोप | 

दर्क-सम्बत्धी सुक्प-सुद्य दोष मिम्वशिक्षित हैँ. -- 

(१) छारणठटठा कै शेष 

(९) सामान्पौकरण के दोप ! 

(३ ) फपमाणत्प-ध्यमाश्यातुपात के दौप 


€ दे३े७ ) 


उपयुक्त वर्गीकरण निम्नलिखित तालिका से विलकुल स्पष्ट हो जायगा | 
सामान्यानुमान के दोष 
| 
क । 
तचक-सम्बन्धी अ्रतक-सबन्धी 
| 
| | | 
कारणता के दोष सामान्यीकरण के दोष उपमाजन्य-सामा- 
न्यानुमान के दोष 
| हा न काट 
लक्षण के दोष वर्गीकरण नामकरण प्रत्यक्षीकरण प्राकू-कल्पना स्पष्ठी करण 
के दोष के दोष के दोष के दोष के दोप 
भ्रताकिक या तकंवाह्म दोष कई प्रकार के होते हैँ, जैसे, (१) स्वाश्रय 
दोप ( ?6प८० 770९० ) ( २ ) भ्र्थान्तर दोष या तर्काज्ञान दोष 
( [8707%2:0 76०८४॥ ) ( ३ ) अनेक प्रइनों का दोष ( +५9]9८ए 
06474870ए तृष्:५४०75 ) (४ ) श्रप्रतिज्ञा दोष (०॥-8८वुपापपः ) 
श्रसत्कारण दोष ( 'रं07 ९४०५० [070-८2प४० ) 
श्रब हम स्व-प्रथम श्रतक-सम्बन्धी दोषों का स्पष्ठरूप से वर्णन करेंगे । 
( २) अतक -सम्वन्धी साम्ान्याज्ुपानीय दोष 
सामान्यानुमान के दोष या तो तके-सम्बन्धी हो सकते हैं या प्तक- 
सम्बन्धी | 
इनमें अतके-सम्बन्धी सामान्याजुमानीय दोष वे हैं. जो उत्त 
प्रक्रियाओं फे नियमों के उतलंधन से उत्पन्न होते है जिनका 
सामान्याज्ञुमानीय तके से कोई चिशेष सम्बन्ध नहीं होता किन्त 
किसी प्रकार इनसे लगे रहते हैं. या उनके सहायक होते' हैं| 
सामान्यानुमान की सबसे अधिक सहायक प्रक्रियाएँ निम्नलिखित हैं --(१) 
: वैषयिक लक्षण ( 7वदाएनं ॥06007 ) अर्थात्‌ पर्दों के भावों का 
/ ज्ञान प्राप्त करने के बाद उनके लक्षण बनाने की प्रक्रिया ( २) वर्गीकरण 


( इे१८ ) 


( (74537 ८ग०7 ) प्र्चात्‌ स्वामाजिक परदार्जो का उतकौ छजानता 
के प्रनुसार बर्गकरण करने की प्रकिया प्रोए (३) सामकस्ण 
(प०फ८णल4ए7८) प्॒र्षाव्‌ बर्षों कै लिये ताम-करश की प्रक्रिया घबरा 
पर्तिधपा (7८०००००१३ ) भ्र्षाद पदार्पों के भारयों कै या एुसों के 
किया्रों के प्राम-करण की प्रक्रिया | इसमें सै प्रत्वैक प्रक्रिया के कुछ त कुछ 
नियम प्रधप्य हैं मिनठे इसकौ ध्यगस्पा की जाती है| यदि छत निममो का 
उस्संपत किया जायगा तो भषप्य हीं शेप उत्पप्त हगे । यहाँ एसी हेतु ऐ 
शक्षण बर्गकरण भौर मामकरण के दौपों का इस्सेश किया पया है! 

सास के बोप ( स्र८/८७ ०६ 70०7/007 ) हब एत्पप्त होते 
हैं दब हम किसी पर के जिसका हम पद्म बताता चाहएऐ हूँ प्रवएयक 
गुणों कै तिशचय करने में गड़बड़ पेश कर देते हैं। जब एक कप्मचताऊ 
सकशभ बना लिया णाता हे तब हमें झस ससझा की स्ण के निमर्मों 
भमुदार भक्दौ तरह परीक्षा करती चाहिये । इसका विशेष मिनेदरत 
ठर्फश्तासत्त्र कै प्रपम भाव ( विशेपानुमान ) में डिया छा पुका है| इफती 
प्रप्पपत बहाँ सै कर सेता चाहिये | 

वैज्ञानिक बगी करणए के दोप तथ एत्पप्त होते हैं लब हम पदार्थी का 
जर्गीकरण बतके प्रविक-सक्‍्पयक भौर प्रत्यन्त भ्राभश्यक समानता क्री 
मतों के धाषार पर, करते में पसती करते हैं । यदि इसने कोई बर्गीकरस 
किया है हो इमाए कर्ठब्प है कि हम क़सकी लांच उसके शूप-विपयक 
गियमों के प्रतुसार, प्रच्छी प्रकार कर डाले ! पदि इम पषार् में वर्यीकरश 
$ नियमों का उस्सपत करते हूँ तो प्रभध्य ही हमाए बर्षकरण मल 
होगा। इसके परीक्षण में हमें गियाव ( [)77305 ) मै भी प्रह्मामण 
से-स्रेती चाहिये क्योंकि बर्मीकरख प्रौर जिगाव दोनों प्रक्रियाएँ प्राय एफ 
सी ही हैं भदि उत पर मिन्न-िध्न इप्टि-बिल्दृ्ों सै जिचाए किया छाप | 
इसका विश्वेष विवेचत तर्क्तारू के प्रथम भाव $ “विश्याग' कै अ्रष्पांव में 
किया था चुका हूँ 

नाम करत (९०:एफरलेश्षपाए) प्रौर परिमाषो (ए८मर्णएणण्टा) 
क दोप तब उत्पन्न होते हैं लब पदों या साममों के विक्वित भ्रष 


( रेरेई ) 


नहीं किये जाते हैँ श्रयवा जब उनका उपयुक्त श्रर्थ में प्रयोग नही किया 
जाता है। नामों को अवश्य ही कुछ अवस्थाश््रों' की पूति करना चाहिये 
यदि वे विज्ञान के क्षेत्र में उपयोगी सिद्ध होना चाहते हैं। यदि वे उन 
शर्ती को पुरी करने में श्रसमर्थ होते हैं तो उनका वैज्ञानिक ज्ञेत्र में कोई 
उपयोग नही | 

भ्रतकं-सम्बन्धी सामान्यानुमानीय दोप तव पैदा होते हैं जब हम उन 
प्राक्रियोाओं और नियर्मों का, जिनका सामान्यानुमानीय तर्को से घनिए् 
सम्बन्ध है, उल्लघन फरते हैं यद्यपि ये प्रक्रियाएँ स्वय॑ श्रतकंशील स्वभाव 
की होती हैं, जेसे, प्रत्यक्षीकरण की प्रक्रिया, प्राकृल्पना के निर्माण की 
प्रक्रिया या स्पष्टीकरण की प्रक्रिया | 


यह हम पढ चुके हैं कि प्रत्यक्षीकरण, सामान्यानुमानीय प्रक्रिया के 
लिये मसाला या सामग्री प्रदान करता है । यह सत्य है कि प्रत्यक्षीकरण, 
आयः करके भ्ज्ञात रूप से तक के तत्व में मिला हुआ रहता है किस्तु 
इसका मुख्य ध्येय सामान्यानुमानीय तर्क के लिये मसाला या पदार्थ इकदुँ 
करना है। प्रत्यक्षीकरण के दोप दो प्रकार के हैँ --(२) भ्रप्रत्यक्षीकरण 
(7१०७ 0938०:४ए%:07 ) शौर (२) प्रत्यक्षीकरण ( )५]-0098८४ए४- 
0४०० )। क्योंकि इन दोनों दोपों का प्रत्यक्षीकरण के श्रध्याय में श्रच्छी 
तरह विवेचन हो चुका है श्रत उसकी पुनरावर्तव करने की यहाँ कोई 
आवश्यकता नही । जहाँ तक 'प्राक्तल्पना! ( 39[7077685 ) का सम्बन्ध 
है इसको भी अपने नियमों का पालन करना चाहिये जिनके श्रनुसार इसका 
निर्माण किया जाता है । यदि उच्च नियमों का उल्लंघन किया जायगा तो 
हमारी प्राक्वल्पना अयुक्त या भनुचित प्राक्वल्पना ( वी]०2ध77986९ 
एए०८7०४॥8 ) कहलायगी । 

स्पष्टीकरण (39०/५7%/07) के विषय में तो यह पहले बचलाया जा 
चुका है कि वैज्ञानिक-स्पष्टीकरण, जन-साधारण-स्पष्टी करण से भिन्न होता 
है। जो स्पष्टीकरण जनसाघारण के लिपे किया जाता है वह वैज्ञानिक इष्टि से 








(7) ७ ०7का075 


( ३४० ) 


जयुक्त स्पष्टीकरण कहसातां है। इसका पूर्ण परमाशौचन स्पष्टीकरण डे 
प्रप्याय मै प्रच्छी तरह किया जा चुका है | 

प्रव हम शर्ड-सम्बत्बो सामान्‍्पादुमानीय वौपों का गिदेचन करता 
प्राश्म्म करते हैं । 


(३) तर्क-सम्प पी साम्ान्याज्ुगानीय दोप-- 


तर्क-सम्बन्धी सामान्यानुपानीम दोप ( [7िव्यातत्रों [007८एप 
59८८७ ) सामान्पाहुमानीय तर्कों के नियर्मों को उल्लंपत करते से होत॑ 
हैं। पृक्त छामान्यानुमाम धीरे प्रकार का शोता है (१) वैज्ञानिक सामाव्या- 
बरुमान (5०८0० 000 ८४०7) (१) छाषारण-मणना-जर्म सामाषा: 
मुमाग ( [80फटमं०० एलड धाएए८ वगप्रकन्‍्रा0० ) प्लौर (१३) 
शपमाजन्प-सामान्यामुमान ( /090६7 ) । वैशानिक छामास्पावुमा। मेँ 
हमारा तक कार्य-क रणा-सम्बन्ध पर प्रबशम्क्ति रहता है, साधारण-गशता- 
अन्य सामाम्पानुमात मैं हमारा तक केबल प्रवाबित भ्रगुमब पर निर्भर एइता 
है. दबा घपसाजम्म-सामास्थानुमात में इमारा तर्क प्रपूर्ण समागता पर भाषा: 
रित रहता है। इतमें पे फ्रपेक सामान्यादुमान के कुछ नियम हैं| पति हम 
रुजका उस्कॉगत करें हो हम शोप पैदा करेगे। प्रतः शामाम्पाशुमानीय 
शोप भी तीन प्रकार $ होते एैं--(२) कारणता के शोप' (२) प्रतियमि् 
धामाश्पौकरस के दोप' (३) मिस्पा-उपमाजस्य-साभाश्यागुमाम' के दोप | 
(१) कार्यता के दोप 
वैज्ञानिक प्टि सै कारण प्रपरिगर्तनीम उपाजि-रद्दित प्रासप्त पूनगिस्ता- 
कप द्वोठा है प्रक्भा विष्यात्मक या तिपेषार्मक श्जस्थाभों के समूह मे 
कारण कहते हैं। किश्तु सापारस झप से हम कारण की किसी सुस्म पा 
प्रमावक्र भवस्बा कै साथ सावझवस्पता श्थापित करते हैं जिम्रको हम प्रपतौ 
इच्छा के प्रतुष्पर छाँट लेते हैं। ययार्ष में शेखा डाय तो प्रतीत होता हि 
जितने जत-साधारण के कारणता के बारे में सन्‍्तस्य हैं मे सब वैज्ञानिक 
() ९०१४-२४७ ७€ <४फश००7 (20 एशइलक ० 4/00 हक 
उ्धधकतता (3 हग्ानलत्क ०१ ४॥० #एबा०३5 
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इष्टि से दोष युक्त हे | इस प्रकार कारण॒ता के दोप अनेक प्रकार से उत्पन्न 
होते हैं उनमें से मुख्य-मुख्य नीचे दिये जाते हें। 
(श्र) काकातालीय दोष (205: 90८ &8० 9709६ढ८८ 90०) । 
कारण कार्य का पू्॑वर्ती होता है किन्तु प्रत्येक पुर्ववर्ती श्रवस्था 
कारण नही कहलाती | किसी भी पूव॑वर्ती श्रवस्था को कारण मान 
वैठना काकतालीय दोष को पैदा करना है जिसका पारिभाषिक भश्रर्थे यह है- 
चूँकि इसके बाद उत्पन्न हुआ इसलिये इसका कारण यही होना चाहिये 
(6.6८ ६0॥5, 072726070 00 ४८८००४४ ०07 (59) यह एक साधारण 
सी गलती है श्ौर इस प्रकार भ्रनेक दोपों को जन्म देतो है, जैसे, एक 
वार ऐसा हुआ कि श्राकाश्ष में घूमकेतु ( पुच्छलतारा ) के उदय होने पर 
किसी राजा की मृत्यु हो गई । इससे भ्रन्ध विश्वासी पुरुषों ने यह श्रनुमान 
लगा लिया कि घूमकेतु के उदय होने से राजा की मृत्यु होती है | इस दोप 
का भ्रच्छा उदहरण हमें शेक्सपीयर के जुलिश्रस सीज़र ( ]एा०४ (226- 
827 ) नामक नाटक में मिलता है। सीजर की घर्मपत्नी कलपूनिया ने 
सीज़र को सेनेट में जाने से रोका क्योंकि उसने गत रात्रि में बुरा स्वप्त 
देखा था और कुछ श्रद्ुभ लक्षण भी देखे थे। जब सीज़र ने श्रपनी 
धर्मपत्नी से पूछा कि इन अश्युभ स्वप्नों और लक्षणों का उसके साथ ही 
क्यों सम्बन्ध है श्रीर श्रन्‍्य मनुष्यों के साथ क्यों नही ? तब उसकी घर्मपत्नी 
ने उत्तर दिया-- ध् 
जब भिल्वारी मरते हैँ तव घूमकेतु नही दिखाई देते हैँ किन्तु राज 
कुमारों की मृत्यु की सूचना स्वर्गीय वस्तुएँ स्वय देती हें? | 
इसक स्पष्ट अर्थ यही है कि घूमकेतुओं के उदयमें भौर राजाशों 
की मृत्यु में कुछ न कुछ श्रवश्य कार्य-कारण-सम्वन्ध है । हम अपने 
देनिक जीवन में भी इस प्रकार के श्रन्ध-विद्वा्ों के आधार पर 
अनेक प्रकार के भ्रन्दाज़े लगाया करते हैं जो इस प्रकार के दोपों को 
जन्म देते हैं। यदि कोई दुर्भाग्य पूर्ण घटना उत्न्न होती है तो प्राय 
करके हम यह कह देते हँ कि हमने श्रमुक भ्रद्युत दिन को यात्रा की इस- 
लिये ऐसा हुआ | या किसी ने चलते समय छीक दिया या रास्ते में किसी 


( ३४१ ) 


विधवा के बधयत हुए, इत्यादि! प्राचीम समय में शस्य-शोन प्रो 
दरबाए मैं प्योतिषियों या मिमिशत-ज्ञातियी को रफहां करते थे थो इस 
प्रफार की घटनाएों का स्यास्याह दिया करते थे। स्वप्णों की भी ध्याक्या 
इसी प्रपर हपा करधी थी फिस्तु धीरे-धीरे बेशनिष् उत्तति के छाब-साम 
प्रस्थ“बिघ्वास समाष्ठ होते बल्ले बये | विस्तु कुछ प्रस्वनिश्वास भव भी 
जीवित है जिनका भाम जतता में प्रचार है। धीर उनके प्रभाष सै पे 
सिप्र मनुष्य भौ प्रफूते नहीं हैं। 

(ब) समप्र कारण के लिये केबया एक भ्रबस्था को ही पति 
समझता या डूरबर्ती भगस्वा को ही कारण समझ बैठना | 

मंद पहसे शतज्ाया जा चुका है कि कारए जिष्यात्मक भोर निपेषश्मक 
प्रगस्वापों के समूह को कहते हैं किल्यु मदि हम किसी एक मुक्य परषस्‍् 
को भाई शह कितनी ही प्रबल क2्यो स हो कारण मान मेंटें दो भव 
हो कारणता का दोप उत्पन्न होगा ! उद्ाहरस्ा्ष कोई मतृष्प मछैनी 
(7.490८४ ) थे फिसस गया भौर मर गया | इसमें कोई संप्य गई कि 
फिस्समा मनुष्य की मृत्यु का कईं कारणों में पे एक कारण हे. किल्‍्यु 
फापारण ठौए से सब लोग मद्दी समम्े हें कि उसझा मसैती पै पिरमा हीं 
पृष्यु का कारण है। उप्ती प्रकार अब हम एए जशवती हुईं 
सुखे इस्बन में शंगाते हैँ तब उसमे धाय सम णाती है ढिन्दू इपका सब 
पह तह कि केबल पराठी इई श्यिससाई का शपाता ही भाग वेश होते 
का कारण है। बब हम मह मात बेठते हैं कि घलती हुईं दियाएसाई 
ही फेजल प्रान पेंडा करने बाली है ठब हम पलती करते हैँ भौद इमाएं 
तर्ष दौप युक्त होता है। कुछ घोग प्रपनी भ्रघषफशता का कारख भषसें 
के प्रभाव को ही बतसाया करते हैं, एत्पादि। प्रता कारय का ठीक 
एव सममसे के लिये यह प्राषप्पक है कि हम एथ प्रज॒स्था्ों पर उचित 
कप से विभार करें प्रौर ऐसी यक्ती कमी न करें कि सतेक 

में से क्ेबश एक प्रबस्‍्था को ही काएय मात ले चाहे बह कितनी डी 

प्रभावक क्यों त हो | 

कर्ी-कमी पह दोप तब उत्पप्त होता है लब हम किसी पुर्गकर्ती भधस्वा 


को ही किसी कार्य का कारण मान लेते हैं । जैसे, यह कहा जाता है कि रूस 
पर हिटलर की चढाई करना, उसके पतन का कारण था | यह सम्भव हो 
सकता है कि हिटलर का रूस पर चढाई करना उसके पतन का एक 
मुख्य कारण हो, किन्तु केवल यही एक पतन का कारण था, यह मानना 
सवंथा ग़लत है | उसके पूर्ण पतन के अन्य अनेक कारण हो सकते हैं। 
इसी प्रकार कभी-कभी एक ही आकर्षक सफलता का उदाहरण, मनुष्य की 
उन्नति का कारण कहा जाता है भौर हम श्रन्य अ्रवस्थाश्रों पर विल्कुल 
विचार नही करते । किन्तु भ्रन्‍्य श्रवस्थाएँ भी उन्नति में उतनी ही सहायक 
होती हैं, जितनी कि वह | श्रत' यह स्पष्ट है कि दूरवर्ती भ्रवस्था को कारण 
मानकर जब हम किसी कार्य की व्याख्या करते हैं तो उपर्युक्त दोष उत्पन्न 


होता है। 


(स) जब हम सहवर्ती घटनाओं को आपस में कार्य-कारण-भाव से 
सम्बन्धित बतलाते हैं तव भी कारणता का दोष उत्पन्न होता है। जैसे, 
कोई यनुष्य तावीज़ पहन कर किसी दुर्घटना से मुक्ति पा जाता है, जिसके 
अन्दर श्रन्य फस जाते हैँ, तो वह तावीज़ का पहनना दुघंटना से निमुक्ति 
का कारण समभता है| किन्तु यह कारणता का दोप है । 


(ह) जब हम उसी कारण के सहभूकारयों को एक दूसरे का कार्य-कारण 
मान लेते हैँ तव भी यह दोष उत्पन्न होता है | जैसे, हम सोचते हैं कि गर्मी 
के मौसम में श्रत्यधिक गर्मी का कारण, थधर्मामीटर में पारे का चढना है 
किन्तु इसके विपरीत यह बिलकुल ठीक है कि पारे का खढना और 
भ्रत्यधिक गर्मी का होना दोनों उसी कारण के सहमूकायें हैं-- भ्र्थात्‌ 
तापमान के बढने से ऐसा होता है | इसी प्रकार ज्वार का कारण भाढा 
कहा जा सकता है भौर भाटे का कारण ज्वार कहा जा सकता है, किन्तु 
यथार्थ में दोनों ही उसी कारण श्रर्थात्‌ चन्द्र के प्रभाव के कारण उत्पन्न होते 
हैं। इस प्रकार के समूह-कार्यों को उसी कारण से उत्पन्न होने से यदि उन 
दोनों का आपस में कार्य कारण-भाव माना जाता है तो हम कारणता का 

दोष उत्पन्न करते हैं । 


छा 5. 


हा ३ 


( शा ) 


(४) प्रनियमित सामाम्पीकरण के दोप या सामास्पीपरद के दार 

सापास्थनाशना-जन्ध सास्ताम्यातुपाद में हम प्रजापित प्रदुमण $ 
प्रापाए पर 6र्क बएसे ए पौर इस प्रराए कै झतुमात ढा मृख्य विष्यरमक 
परशएएणों की गंदपा पर सपा कुमारे सतुमय कै विस्तार पर तिभर राता 
है। रिनु शअननापारए हुए भोड़े रा ही उशदर्ों को देखकर जितरा 
छेत्र संकुचित है गामास्पीकररा बर डेठों है। इग प्रमर बशो है 
प्रनिवर्षिदन्गामारपी मरच' का दोष हटास्त होता है। उगटसथाप जैन 
पद स्पक्ति अगरम पाता है धौर छमे कुछ परे मोज ठप सैते हैं । बद एज 
प्रस्यए पा णागे पर साम्रास्यीरष्य करता है भौर गण्ता है. 'बतारती 
सोष सब टय होते हैं”? । एसी तप कु८ सरकारों भौघरों वो भ्रप्याभाएँ 
वाकए यह कहना कि छप्र रणजारी क्मबारी प्रप्यभारी होते हु चण 
प्रदार दा शामास्पीकरफ है। मिसी एसय मनुष्यों झा विद्यार था हि ईंट 
सफेद होते हैं. रिन्दु प्प यद पा शप पया ह हि हुम धप्प र्गों के भी 
वापै व्यते हैं। ये सब उशररए प्रकियमित घमाष्योरुरण के है| 

पही कारन है दि प्श्वपनिषि (0८ 70:0700 0६ ५87०८०८०४ 
काप्भता के फिदाम्त को प्रूणरुष से रपापिष्ठ महों कर छडती प्र श्मौ 
हैतु मै इसके निप्फप निश्चित गरीं होते विरखु एम्प्पनीय होते हूं) भरता 
हमें चाहिये कि प्रश्वययिपि थे प्राप्त ड्रेये हुए सामास्पीकरणों कौ उत्पत 
में पर्षधा सतर्क रहूँ। प्रदूमग कै प्रापार पर बनाए सामास्पीकृरणों दी 
सत्पता शयवीक के पररारएनों मैं स्वीकार की जा सकती है स्थ्तू एबड़े 
नियमित शेज के बाहर उतकी सत्पठा इमैसा ध्यदिग्प होती हूँ । 

(३ ) मिख्या-रपमाजस्प-सममास्पानुमान | 

मिप्पा-रुपमाजर्प-सामान्पानुमान के दोप तय पैदा होते हैं. जब इस 
उपमाजस्य-सामस्पादुमान क्य सिपष्पा प्रयोग करते हैं। इसका विवेचन 
छउपमाजम्य-सामान्पालुमात कै प्रध्याप में प्रण्णी तरह किया था चुका है | 

(४) तरकवाष्न या झवर्क सम्बन्धी दोप 
_._. सामाष्यजूमान कै वोप हो प्रशार के ब्लताये वे (१) तक-सम्क्धो तक-सम्ब्धों 
() ग्राता इच्छलरक पा 
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और (२) श्रतक-सम्बन्धी | इनमें से तकं-सम्बन्धी दौषों का वर्णन हो 
चुका है। प्रव हम यहाँ भ्रतक-सम्बन्धी दोषों का वर्णान करते हैं । श्रतके- 
सम्बन्धी दोष ताकिक नियमों के उल्लघन करने से उत्पन्न नही होते हैं किन्तु 
ये प्रतिज्ञा वाक्यों के अनुचित प्रयोग या प्रदत्त की भ्रशुद्धि, या प्रतिज्ञा वाक्य 
भौर निष्कर्ष के मध्य सम्बन्ध-ज्ञान के श्रभाव से उत्पन्न होते हैं। अब 
हम इनके कूछ मुख्य-मुख्य उदाहरणों को उपस्थित करते हैं । 
(१) स्वाश्रय दोष 
स्वाश्रय दोप (?८धध० 90770[97) का वाच्यार्थ यह है--भारम्भ 
में विवाद के लिये जिस वस्तु को उपस्थित किया गया है उसको ही मानकर 
बैठ जाना या प्रदन की भिक्षा मॉगना (36०8प8 है 6 (१८८४४००)। 
श्रत स्वाश्रय दोप उसे कहते हूँ जिसमें या तो उस प्रतिज्ञा वाबय को किसी 
रूप में मानकर बैठा जाता है जिसको हम सिद्ध करना चाहते हैं या उस 
प्रतिज्ञा वाक्य वो मान लिया जाता है जिसकी सिद्धि केवल उसी के द्वारा 
हो सकती है। 
इसका सबसे सरल रूप वह है जिसमें किसी प्रतिज्ञा-वाक्य को सिद्ध 
करने के लिये पर्यायवाची शब्द प्रयोग किये जाते हैँ जिनको वेन्थम महोदय 
पप्रश्नभिक्षापद! ( (२१५९४ध०7-०८४8778 ००7८७ ) कहा करते है । 
जैसे 'अ्रफीम नशा पैदा करती है? क्योंकि यह मादक गुणा रखती है| इस 
उदाहरण में मादक वस्तु वही हैँ जो नशा पैदा करती है | जब हम किसी 
बिल वा घारा-सभा में निषेव करते हूँ बर्योकि यह नियम-रहित नियम है 
था किसी मनुष्य के चरित्र को गहँणीय कहते है क्योकि बह श्रमानवीय है 
तब यह दोष पैदा होता है । इन उदाहरणसों में हम जिस वस्तु को सिद्ध 
करना चाहते हैं उसे पहले से ही मान बेठते हैँ । 
कभी-कभी यह दोप बडा पेची दा वन जाता है, उस समय हम इसे चक्रक 
दोप(88फापलाए 70 8 टाएये० 070 फ7टपेपड पै:79075579040) 
कहते हैँ । यह दोष तव उतन्न होता हैं जब तक के अ्रन्दर निप्कर्प एक से 
भविक क्रम फो पार कर जाता है जिसको कि हमने मान रक्‍्सा है। उस 


अकार फनटो प्रात्मा फी प्मर्ताकों उसकी सन्‍लता से सितत ++-+++ +इता 
पट 


( ऐैष्ट६ ) 


है भ्रौर फिए भातमा कौ सरणतवा को उसकी भमरता से सिद्ध करता चाहठा 
है। इसी प्रकार मिल महोदय भी सिद्ध करता अाहपे हैं कि प्रकृति की एक 
झपता प्रत्पेक सामान्पासुमाय में प्रनुषिद्ध रहती है भोर फिर भी बह यह कक्‍त 
साना शाहते हैं कि भक्ति की एकरूपता तामारण-गणना-अख्य-स्पमस्पानुमात 
डरा प्राप होती है। सि्वस्तिदतित चक्र दोप का धुल्दर रदाहरए हैं“: 

हम छातते हैं कि शुदा को पत्ता है। 

गर्योकि कुरान हमें ऐसी भपृज्ञा देती है । 

प्ये कुछ कुयत में सिद्ध हुपा है बह उत्प है। 

बर्ोंकि झुरात झुदा का कप्ताम हैं| 

भरए्ठू महोदय मे इस दोप के ५ प्रद्मार प्रतिपादन किये हैं| पर्षात, 
मह बोप ५ हों में उपस्वित ही सकता है-- 

(१) उठी प्रधिशाजाक्‍्य को सच माम सैसमा जिसको कि ईम ठिद 
करता भाहते हैं | यह दोप पर्यापशात्री झ्म्दों के प्रथोय करने से होता है ! 
जैसे शेण में छिक्षा क प्रचार के शिये पारा-समा में एक जिस मै डिमा 
जगा हूँ क्योंकि तमाम छिप्ता सस्‍्था्मों में इसके द्वार घिसा का मापरेड 
कद होगा। इसमें हम जिस बात को सिद्ध करदा चाहते हैं. उसको पहुणे 
पे ही सत्प मान पेते हैं। 

(२) एक बिशेप उद्याहरण की सिद्धि के लिये एक सामान्य सिद्मर्त 
को एप मान लैठा बिसको स्थय बिता रुप विशेष उदाहरण की पिड़ि कै 
श्रात कै, सिड्ध नहीं किया ला सकता | लेसे राय कौ करता क्य भयुमाग 
सती दुग्ता से किया जा घकता है; वर्पोकि धमाम बुष्ट सौस कायर हीऐ हैं। 

(३) जामाम्प कौ छिद्ध करते के छिये ( जिसते मियेश सम्मिशित है ) 
विश्वेप को सत्य मानता | यह सावारण-गछता-बत्य-घामाम्पानुमान कै लघ 
हैं। इस प्रकार का बोप यह छिड्ध करता है कि सावारण-बणताडारा हम 
बाएतज में सामास्य बाकध की सिद्धि ऋर सकते हैं । क्योंकि कुछ उदस्पाँ मे 
एक गुण पाया चातठा है प्रत” उब सदस्पों में बड़ दशा पाया लाया | 

(४) जिस प्रतिज्ञा-बाक्य को हम सिड करता चाइते हैं हउकों कमया 
भार्णों में जत्प मात केना | गह प्रथम दोप का केवल विशेष रूप है। यह 


( ३४७ ) 


दोष तब उत्पन्न होता है जब हम एक सामान्य वाक्य को, उसकी सत्यता 
सिद्ध करने के लिये, उसके भागों में तोडकर उसके प्रत्येक भाग 
को सत्यता स्वीकार कर लेते हैं। इसको सिद्ध करने की कोश्षिश इस 
प्रकार की जाती है कि रोग को अ्रच्छा करने का ज्ञान स्वास्थ्य-कर भौर 
भ्स्वास्थ्य-कर वस्तुओं के ज्ञान का नाम है, श्रव इसको क्रमशः प्रत्येक 
का ज्ञान मान लेना | 
(५ ) किसी प्रतिज्ञा-वाक्य को विना किसी स्वतत्र सिद्धि के मान 
लेना जिसका दूसरे वाक्य के साथ परस्पर सम्बन्ध है भौर जिसको सिद्ध 
करना है। उदाहरणार्थ, मोतीलाल जवाहरलाल के पिता थे इसलिये 
जवाहरलाल मोतीलाल के पुत्र हैं। इलाहाबाद बनारस के पश्चिम में है 
इसलिये बनारस इलाहाबाद के पूर्व में है । 
(२) अथौन्‍्तर दोष 
गर्यान्‍्तरदोप या वर्काज्ञानदोष (-8707%0 जिलाटं ) का 
भ्रक्षरशः भ्र्थ यह है---तकों के खडन का पूरा शझज्ञान | किसी तक॑ को 
खडन करने का श्रभिप्राय यह है कि उसके सर्वथा विरुद्ध एक वाक्य को 
स्थापित करना । इसका श्रर्थे यह है कि यदि हम किसी व्यक्ति के तक 
का खडन करना चाहते हैं तो हमें चाहिये कि उसके द्वारा उपस्थित किये 
हुए तके के सर्वंधा विरुद्ध तक उपस्थित करें। यदि हम ऐसा करने में 
भ्रसमर्थ हैं. तो इसका श्रर्थ यह है कि हमें उसके खडन करने का कोई 
उत्तम ज्ञान नही है । 
श्राजजल तार्किक लोग इसका कुछ विस्तृत भ्र्थ लेते हैं --““उनके 
भनुसार श्रर्थान्तर दोप का श्र है कि जब हम यथार्थ तक॑ को छोडकर 
तक करने लगते हैं श्रर्थात्‌ झावश्यक निष्फप की सिद्धि करने की श्रपेक्षा 
हम एक वाक्य को सिद्ध करने लगते हैँ जो भूल से इसके लिये समझ 
लिया जाता है |? इसका भर्थ यह है कि जिस बात को हम सिद्ध करना 
चाहते हैँ उसको श्रघेरे में डाल देते हें श्रीर उसके स्थान पर कुछ और 
ही सिद्ध कर डालते हैँ। शअर्थान्तर दोप के कई रूप हैं जिनमें से मुख्य- 
मुख्य सीचे दिये जाते हैं -- 


( इैश८ ) 


(१) प्यक्कि पे प्रति हो (08ए7८वाएा। हवें सठगांगलए) 
गरठ एक प्रद्यार का पर्पान्तर दोप है जिनमे द्रम प्रतियादी के विस्ठ तर्ड 
छपस्वित करते हैं म कि छसऊ्रे तक के बिहय तक उपस्यित करते हं। 
छद्मदरशाप मातलों शाष्य यह दे धरमुष स्पक्ति मे एड चोरी डौ है 
हो इमे छिठ करना चाहिये कि उसे धोरी पी है। हम या तो स्छि 
मह्दी करऐे जिम्यु यद झि करने खूपते हैँ पि वह घारतन चोर है एस 
छिये रलने प्रदश्य चोरी की होमी। यह इस दोप का पदाहुएश है। 
औ बीस एक कमओर मामले को सिद्ध करना चाहते ६ तब प्रदप्प ही 
इस दोप को पैदा करसे रैं। एड़ पार एक पटरी मे फिसी मुक्दें मे 
प्रतिबादी $ तिये एक बैरिस्टर स्ाहद के लिये निम्नल्तिणिव सक्षितर मंतौरा 
हम्पार कर भेजा बा -- 

आमसे शी परषा श्र करो केंबस बाददी के पटमी पर आक्रमण 
करों बयम पिस ही जायैडा | कतिक्ठम महोत्य ते निम्नसिश्चित दिसकररप 
प्रशाहरण रिया है -- 

केक कर्ध८ट (0? 66 


व्‌ ॥6० एक ए०ण 9पर्ण 0 फल 
प्रक्ण ए०ए भर 5 पांट (० फट 


इसका मि प्रौ कौफ की चोरी करते से कोई सम्बन्ध शहीं या | इप 
प्रकार हे तर्क ने जूरी के दिखों में हँसी उत्पन्त ट्री प्रौर उन्हों मे भ्रीम 
अतिषादी के पद में निणय दे दिया । 
एसी प्रकार का एक रेपी ज्वाहएण प्री हे :-- 
प्ररे, समता मौर 
सैरी बात बड़े को धीए 
तू है चोरों का चोर । 
इसमें सखन! धामछ व्यक्ति के बिरुड दी कह गया है। भौरी सिए 
करते की कोई क्रोप्तिप् मही की गई है प्रठ, गह प्रधस्तिए दोप का 
लष्ाइरण है । 
कोक के प्रति लब्ड--(4छपपाल्मणण एव ए0फर्णाणणण प 
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भी एक श्र्थान्तर दोप का रूप है | इसमें हम मावना, पक्ष, दया श्रादि के 
लिये प्रार्थना करते हैं, तक को सिद्ध करने का कोई प्रयत्न नही किया जाता ) 
इसको ““छज्जे के प्रति प्रार्थंता (007९2) +0 ॥6 82८7) भी कहते हें 
वर्योकि इसमें जनता के भावों को उकसाया जाता है | यह तरीका प्रचारकों 
का दंछ्न कहा जाता है। माक अन्योनी का जूलियम सीजर की सुृत्यु पर 
शोक प्रदर्शन करना इसी प्रकार का उदाहरण है | जब वह कहता है --- 

'मित्नो | रोमनों ! देशवासियों !' अपना ध्यान मेरी तरफ करो, 

मैं सीजर को दफनाने को शाया हूँ न कि उसकी प्रद्शशा करने के लिये 


में, जो कुछ ब्रटस ने कहा है उसका खडन करने के लिये नही खडा हूँ । 
किन्तू मैं यहाँ जो कुछ जानता हूँ उसे बतलाना चाहता हैं। 
श्राप सब लोग उसे किसी दिन सकारण प्यार करतें थे ॥ 
लेकिन किस कारण से श्राज तुम उसके विलाप को रोक रहे हो | 
अरे ज्याय तुम दुष्ट पशुओं के पास भाग गये हो। 
श्रौर मनृष्य अ्रपनी बुद्धि खो बेंठे है, मेरे साथ चले चलो | 
मेरा हृदय सीज़र के कफन के रसन्दूक में निहित है। 
श्रौर मुक्के विश्ाम लेना चाहिये जब तक कि वह लौटकर नही श्राता है?। 

यह सारा व्याख्यान केवल जनता की समवेदना को प्राप्त करने का 
उपाय है । 

(३) अज्लान फे प्रति तके (058पा7८०६४पफ इते 870:कापगा) 
यह भी एक श्रर्थान्तर दोष का रूप है जिसमें सिद्धि का वजन अपने को 
छोडकर प्रतिबादी पर फेंक दिया जाता है यदि ग्रतिवादी तक को श्रसिद्ध 
नही कर सकता, तो उसकी असमथता को ही हम सिद्धि समझ लेते हैं । 
इस दोष का नाम इसलिये पडा है क्योंकि इसमें हम प्रतिवादी के श्रज्ञान 
का लाभ उठाते हूं । 

(४) आ्त के प्रति तक (/:8077९7६ए० बते २९०६९८प१ृतापतत 
यह भी एक श्र्थान्तर दोष का विश्येष रूप है | इसमें विशेप रूप से तक को 
सिद्ध न करते हुए श्रापतत्व के प्रति प्राथना को जाती है। मध्य यूग में: 


( १५० ) 


इस प्रकार की तरू-प्रणाशी प्रत्पत्त प्रचशित बी जय कि चर्च का साह्राए्य 
था प्ोर सद्दि कोई वात बाइबिस के विद्य होती थी तो उसे हुए छममा 
जाता बा। इसी प्राष्य के पदुपार विका5 के सिद्धान्त ( 706०८ थण 
एए०णपांठा ) का पुर-भुरू में बड़े जोरों सै विशेष किया प्गा गा 
अरयोदि बाइबिस में कपृ त्दगाद का समपंम किया पया है। इस्सापिक देपों 
मैं जब मौ शरियत के बिदद्ध बातोंका तिपेष किया थाता हे । 


(४) भुद्टि के साथ तक ( #फ्रएप/ध्याणा। 20 9४८णेफ० ) 
इसको तक कहमा तर्क का प्रपमात करना है। इसमें प्रतिगादी को धम 
ममते के शिये शक्ति का प्रयोग किया छाता है । इसको गति यह कहा 
जाय कि मह्‌ “जिसकी लाटी झसकौ पेंस' सतप्त दर्क हूँ ऐो प्रत्युक्ति गहीं । 
इसको “छेर का मेमने के प्रति तक मी कहते हैं। इसका तब प्रयोप 
किया जाहा हैँ बद तक प्रौर सौति दोनों प्रसफस हो छापं हैं प्रोर पूरं को 
दत्त से सिय करते कौ चेष्टा की जाती हैं । 


चह्डुप्श्भ दोप ( (शपथ फएतण्ड्शीण्वछ 07 शिष्णि 
05 प09 धृ०८०००५ ) 


यह दोप तब ्श्पघर होठा है जब हम प्रतिणादी से “हाँ मा ता! में 
ए्यए उत्तर चाहते हैं ! मजाब में इसमें बादी पइसे ही ऐे सोच सेठा हैं कि 
प्रतिषादी क्या उत्तर शेगा ? जैसे किसी ध्यक्ति से पूछा जाय--वपा तुमने 
प्रपनी सा को पीछता छोड़ दिपा हैं (“यदि गह इसका मिजि में उच्र दैता 
हैं हो इसका पर्प क्या हि तुम पहुले प्रपती मा को पीध करते बे | घोर 
मह्दि निपेदाशमक उत्तर देता हूँ तो इसका प्र्थ यह है कि ठुम मपती मा को 
प्रथ भी पीटते हो | उच्र दाता दोगों फ्रपर पे फैंसता है। इसी प्रकार“ 
क्या तुमने रा पीगा छोड़ दिया हैं ? कया तुमने मूठ बोहता छोड़ स्पा 
है ? क्‍या बह समाज बाद है या प्रतिक्रिपा बादी ? इत्पादि प्रश्नों के उत्तर 
मी बहुपफ्त के दोप के उद्ाइरत् हैं। इत सब प्रस्‍तों में दो विफश्य है 
जिनके उत्तर ऐसे पर दोनों प्रकार से प्रतिबादी कँफता है | इसझो प्रम्नितपि 
तौत्तर-प्रश्त का दौप भी कहते हैं [ 
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(४) विपरिणाम्र दोष ( ?22८ए ० ७ ८०घ5९वृुपणा: 0+ 
07 ४८९पा07 ) 


विपरिणाम दोष का भ्रथं है कि परिणाम ठौक नही है। इसको गलत 
परिणाम का दोप ( 06 £9]]8८ए ० ४४९ (:075८००८०४ ) भी कहते 
हैं क्योंकि इसमें हम हेतुह्देतुमद्‌ वाक्य के हेतु का, निष्कपं में, वाक्य में 
इसके हेतुमद्‌ का विधान करके, विधान करते हैं । जैसे, 
“यदि वर्षा हुई है तो मैदान भीगा है, 
मैदान भीगा है 
«« वर्षा हुई है |? 
इस अ्कार बहुमइन का दोष तब उत्पन्न होता है जब हम हेतुमद को 
हेतु के साथ परिवतन के योग्य समभते हैं । 
(४) मिथ्या कारण (2]5९ ८4०5८ 67 १०४-८श७४३ 72:0- 
९४७४० ) का दोप | 
यह वह दोप है जिसमें ऐसे तक के वाक्य की सत्यता स्वीकार कर ली 
जाती है जिसका निष्कप॑ के साथ कोई सम्बन्ध नही होता | श्ररस्तू भी इसका 
यही श्र्य करता है। उसने इसके ऐसे उदाहरण उपस्थित किये हैं जिनमें 
हम मूखंतापूर्ण निष्क्प ( ि०१प८४० 30 ॥र7908शजा]९ ) निकाल 
लेते हैं या जिन्हें हम प्रतिलोम सिद्धि (70।7९८ (700 ) कहते हें । 
इसमें हम एक वाक्य की श्रसत्यता सिद्ध करते हूँ यह दिखलाकर कि इसकी 
सत्यता से मूखंतापूर्ण वातें सिद्ध होती हैं या हम एक वाक्य की सिद्धि करते 
हें यह दिखलाकर कि इसकी श्रसत्यता की स्वीकारता मूखंता पूर्ण बातों को 
सिद्ध करती हैं | मिथ्याकारण का दोप तब उत्पन्न होता है जब मूखंतापूर्ण 
निष्कपं हमारे माने हुए वाक्यों से नही उत्पन्न होते हें, किन्तु कुछ बेकार 
वाक्यों से उत्पन्न होते हें जिनको किसी-न-किसी प्रकार तक्क में घामिल कर 
लिया जाता है । यहाँ मूर्सतापूर्य निष्कपं प्राथमिक कल्पना 
सिद्ध किया जाता है। जॉयसे महोदय का निश्चलिखित उदहरण उल्ले सनीय 
है। “यदि हम सॉफ्स्टि के प्रतियादी को यह कहते 


टते हुए पाते हैं कि घादक 
के लिये मृत्यु दद उचित है तो उसके विरुद्ध सॉफिस्ट तक कर सकता है| 


ना के श्राधार पर 


( इ५२ ) 


जो दस प्रकाए है--पह कहता मूपतापूर्णो है बर्योकि महि यह मात हे हि 
मृत्पु दड घातक के लिये उधित है भौर एंड हमे हमेशा रोयक-भीतिड़ै 
झ्रापार पर हो तियमित करता भाहिये तो इससे हम यह भी परिशाम 
निकास सबसे हैं हि जेपहतरे के लिये मी मृत्पु दड घचित है। पट्टा पर 
मूस कथन का, प्राप्त तिष्कूर्प छे कोई साम्मन्प सहीं है | इप छिडाग्त पै यही 
ताले निकलता है कि दंड का स्याय इसी प्राधार पर निर्मर है कि मधृ्पों 
को छपराद करने से किस प्रसार शैका जाय | यह बह कथन है मिसका 
बातक के लिये मृत्पु दड देने के छाज कोई सम्स्ध्प महीं है। इस प्रष्मर 
जिस प्र्थ में भरस्यू मे इस दोप का बणत किया है उसे हम स्ामान्यावुमा 
मीय बोप कह ही तईीं छकते। यदपि श्राज-केल इम इसको सामान्‍्पा 
मुमातौम दोर्पों में ्वामिस कर लेते हैं भौर इसको मिष्या काएस का शेप 
कह्टा णाता है। यबार्प में यह दोप बारय के समर्पन से सम्दस्ध रखता हे 
म कि उशहरण के प्रवर्षन से । हम इस दोप को तब पैदा करते इ जब 
हम एक मिस्याकारफ़ को कारण मात बैस्से हैं । मह दौप यगे्ट-सर्क के 
सिद्धास्थ ' के त मानते से रत्पन्न होता है। 
अस्यास प्रहम-- 

( १) शोप किसे कहते हें ! स्ममाव्यानुमादीय दोर्पी की तालिका दो! 

(२) प्रशश्पक्षीकरण घोर बुए्टफ्पप्तीकरण के शप्ण शिक्षकर 
उदाइरण यो । 

(३) मिन्या-सामास्पी-करण का शक शिक्षकर स्दाइएण दो) 
मह दोप किस प्रकार होठा है ! 


( ४ ) स्वायययदोप किसे कहते हैं? इसके किठते दोप है ? प्रत्येक 
का शक्वरप्त शिखकर उदाहरण थो । 


(५ ) प्र्षान्तिर बोप का लक्षख लिखकर जवाहरण दो। इसके 
किठमे प्रकार हू ? प्रत्येक का रूस़ब दो । 

(६ ) बह प्रस्त दोप का स्वरूप कटा है ? यह बोप कब एस्पन्न होता 
है! पदाइप्ण देकर उमम्पबो | 


(7) पफक साफटाफ७ ० #पर्मिर॒॑व्या एिल्वकफा 





( ३५३ ) 


(७ ) विपरिणाम दोष का लंध्षाण लिसकर उदाहरण दो | 

(८) मिथ्या वारण दोष का स्वरूप यया है ? जायने ने उसका कया 
उदाहरण दिया है ? 

( ६ ) निम्नलिसित पर्को की परीक्षा करो --- 

(१ ) इद्चलिस्तान के लोग घनवान हैं क्योंकि वे परिश्नमी हैं । 

(२ ) यदि घन को रखने में न्याय है तो न्यायी मनुष्य श्रवश्य चोर 
हीना चाहिये। क्योंक जिस प्रकार की कुशलता घन को रखते में 
पावश्यक होती है उसी प्रक्गार को कुशलता उसको चुराने में श्राव- 
“यक होती है । 

(३ ) ज्योंही में श्राज सुबह अपने कमरे में पढने के लिये बैठा 
प्योही मेरा पढोसी हास्मोनियम बजाने लगा। वास्तव में वह मुममे 
डाह रखता है। 

(४ ) यह पेटेन्ट दवाई बडी लाभप्रद है क्योंकि सब प्रमाण-पत्र 
इसकी प्रणसा करते हैँ । 

(५ ) हमें युद्ध नहीं करना चाहिये क्योंकि खून बहाना प्रच्छा 
नही होता । 

( ६ ) भ्रफीम नींद लाती है क्योंकि यह मादक वस्तु है ) 


( ७ ) किसी देदा की राजबानी उसका हृदय होता है, भ्रत राजधानी 
का बढ़ना बीमारी से खालीं नही है | 

(८) जछियों ने जाज तक मनुष्यों की बरावरी नही की है | इसलिये 
स्ियाँ मनुष्यों से हीन हैं । 

(६ ) श्रात्मा भ्रवद्य ही सारे शरीर में फैला हुआ है क्योंकि इससे 
प्रत्येक श्रग सचेतन कहलाता है । | 

( १० ) बह मनुष्य भ्रवध्य ही भ्रच्छा होना चाहिये क्योंकि मुझे उसके 
कार्य बहुत श्रच्छे मालूम होते हैं । 

( ११ ) यह मनुष्य श्रवद्य ही चोर होना चाहिये क्योंकि यह उम्र 
कमरे में था जिसमें से घटी चुराई गई है भ्ोर ज्योंही कमरे में मैं पा 
त्योही वह बाहर निकल आया। । 


्््जे 


( शेष ) 


(२९ ) जब मिसुदरों की मृत्यु होती है तय भूमकेंगु का उदय बड़ी 
होता है किश्तु छब राजाओं री मृत्यु होतो हैं तब स्वय से ही उसको घोपणा 
होती है । 

(१६ ) श्योंकि इम सूर्य को प्रतिदिन इक्ते श्रौर उगते हुए देखे 
हैं इससिये मह इबता प्रौर उपता है 

(१४ ) क्योंकि ब्याज सेता ठोक है इसलिये पिता से मी ब्याज 
सैना चाहिये | 

(१४) महायुद्ध के बाद भनेरु प्रकार की बीमारिमाँ फैसी थीं, इसलिये 
महापुद्ध बीमारियों का कारश है । 

(१९) छुषारों ने साम्यषाद के प्रचार कौ तह कर दिया है, इससिये 
असुष्प प्रद माय बप में अच्छी हासत की प्राधा कर रहे हैं | 

(१७) हमें महापुर्स्पों की मृत्यु पर धोक तहीं झरना आदिये बर्योकि 
“मौष्पतम के भ्रषशेप' के सिद्धान्तानृद्यर यह ठीक हो हुभा है | 

(१८) फ्त बाढ़ का कारण रेवीकोप था क्मोंकि जब तक देवता 
प्रशक्ष रहे ऐसा कभी नहीं हुमा । भगकी देबठा नाएज हो बे हैं. एप 
हिसे बाढ भ्रा गई । 

(१६) व्यक्ति की तरइ किसी देस को सो गृड्धि भौकृता भोर ताप 
मै पुजएमा चाहिपे। 

(२ ) एक मज्ञाह की रखता ठाजीड़ से हुई ) तो क्‍या ठाबीज़ रथां 
हो हेतु नही है ! ण हे 

(११) मेष मित्र प्रबश्प दुद्धिमात है कशोकि रुके प्रम्दर कुछ प्ररजुत 
बाते पाईं ब्राती हैं । परस्पर में जिसने बड़े मधुष्य होते हैं थे उबर अद्भुत 
बाती से परिपूर्ण होते हैं । 

(९२) तब अमकादरे विड़ियाँ हैं क्योंकि उसके पर दोते हैं | 

(१४) एव सुकस्ात बेगैबालौ नहीं है। यरि होती तो शक्टा 
इसको पीने के लिये लाममद न बठलातें। 7 

(२४) सब बर्म भगदात था ईएअर दी झोर से चाठे हैं सेसे रब 
शरदियाँ धरा पै जाकर [िरती हैं । न न 


्ढ 


( रे५प५ ) 


(२४) विश्वविद्यालय शिक्षा का मदिर है इसलिये इसमें राजनीति के 
लिग्रे कोई स्थान नही है । 

(२६) भ्राम खाने से फुन्सियाँ पैदा होती हैं इसलिये श्राम नहीं 
चाना चाहिये। 

(२७) ज्योंही मैं शिमला गया मेरा स्वास्थ्य सुधर गया, इसलिये 
शिमले को जाना स्वास्थ्य-वृद्धि का हेतु है । 

(२८) शिक्षा . अशान्ति का कारण है क्योंकि पढे-लिखे भ्राजीविका 
न मिलने पर मारे-मारे फिरते हैं । 

(२६) श्रमुक प्रोफेसर बडा विद्वान है क्योंकि उसके द्वारा बोले हुए 
शब्द भ्रच्छे-भ्रच्छे पढितों की समर में नही श्राते। 


अध्याय १५ 


१-परिशिष्ट 
भ्राञ्य ओर पाग्यात्य कारएता का सिद्धान्त 


तर्कप्ास्त्र-सम्भन्धी अनेक समस्‍्पाप्तों पर गिचार करते हुए कुछ मारतौप 
तर्ष-छारभी प्राब्य प्रौर पाथ्मात्प कारणए्ता के सिद्धाश्त पर तुरताएमक 
जिश्ञार प्रप्ट करते हैं। यह एक निविषाद एत्प है कि प्नाणि कास सै दी 
मानव मे जब कमी संधार में परिदर्तन होते हुए देखे हमे तब हे ह्वी उसे 
सोचा होपा कि ये परिषतम क्यों होते हैं ? 'परिषर्तन क्यों दोते हैं (-- 
इसमें ही कारणता के बीज हैं । सदि विश्व छबणा नित्य भौर स्थिर होता 
दो सम्मग हैँ कोई स्यक्ति परिवर्तन का विचार हो गही करता | ढिम्यु जद 
मनुष्प, जल्म मृत्यु, बुढ़ापा गिताक्ष भौर ऋ्रंठिमों देखता है तब उसे गई 
सौचने क लिये दाध्य हौता पड़ठा है कि भाशिरक्पर यह सब क्यों होता है! 
क्यों का उत्तर कारयाता में ई--भर्चात्‌ ससार में कोई बस्तु भिप्कारश गा 
विष्फ्रपोद्त सही होती हैं। प्रत्पेक कटा का कोई मे कोई ठयरश पे 
प्रयोगन प्रषक्ष्प छोता है । 


विश्व की प्रत्येक बस्तयु तौत धबराधों से यूजरती रहती है। मे हैं 
उत्पाद व्यय शोर औस्प । धरमिप्राय यह है--पत्पेक बस्तु उत्प्य होती 
है प्रतोक बस्तु का व्यय होता है भौर प्रत्तेक बस्पु मैं नित्पठाना 
प्रौष्पदा पाई बातौ है। इसी अज्ञा, महेश प्ौर विष्णु तत्व में एकाएक 
नित्पानित्प, भाभामाब पेदमैद ध्रादि प्रनेक बस्पंनिक सिलात्त छिपे हुए 
हैं। पदि गिश्व मे इल प्रकार प्रमेकार्त या छबलित रूप गहीं होता तों 
कारखता के छिद्धान्ठ की सार्कशा रहीं होती । संसार में प्रत्येक तर्क 
शास्त्र के बिज्वाता मे प्रणठा के सिद्धाग्त का महत्व प्रतिपादत किता ई 
और कह्ा है 'ताकारणं गिपय” छर्षात्‌ कोई बस्तु धारण तह होती | 


€ ३५७ ) 


ग्रीक ताकिक हिरेक्किटस (!7९72८॥605) के समय से तथा यूरोपीय ताकिक 
वेकन (82८०7) के समय से कारणता के सिद्धान्त को लोग महत्व देते 
भ्रा रहे हैं। मिल ने तो इस पर इतना सुन्दर प्रकाश डाला है कि वह 
बढ़े-बढ़े विद्वानों की चर्चा का विषय वन गया है । 


वर्तमान युग में जब हम सामान्यानुमान का विवेचन करते हैं तब 
हम उसके दो श्रावार तत्व मानते हैं (१) रूपात्मक (7007०!) भौर 
(२) विपयात्मक ((७८४४४]) | इनमें रूपात्मक श्राघार-तत्व दो हैं (१) 
प्रकृति की एकरूपता का सिद्धान्त ( ॥ाल 498 ० एालाए 
07 पा ) श्रौर (२) कारणता का सिद्धान्त ( 7#6 ,/४ए ०0 
(2०४४(07 ) | विपयात्मक प्राघार तत्व के भी दो भेद हैं (१) प्रत्यक्षी- 
करण ( (00807ए४007 ) श्रौर (२) प्रयोग ( जिझए८पाणला। ) 
इनका विश्येष उपयोग विज्ञान के क्षेत्र में होता है। प्रस्तुत प्रकरण में हमें 
केवल कारणता के सिद्धान्त पर ही प्रकाश डालना है । 


कारणता का सुख्य सिद्धान्त मिल महोदय का है | उन्होंने कहा है 
कारण किसी घटना की निरूपाधिक, अ्रपरिवतंनीय श्रासन्न पूर्वावस्था है 
या यह वह श्रवस्था है जिसमें विष्यात्मक और निषेधात्मक दोनों श्रवस्थाएँ 
सम्मिलित रहती हैं? । वैज्ञानिक लोग इसी की व्याख्या करते समय कहते हैं 
कि यह एक दाक्ति का पूर्ववर्ती रूप है जो उत्तरवर्ती रूप में परिवर्तित 
होता रहता है । इस कारणता के सिद्धान्त का हम अभ्रपनी पुस्तक के 
कारणता के सिद्धान्त के प्रकरण में विशद रूप से विवेचन कर चुके हैं । 

जहाँ तक भारतीय दृष्टि कोण का सम्बन्ध है, कारणता के सिद्धान्त 
पर न्याय, जैन भौर बौद्ध नैयायिकों ने उत्तम प्रकाश डाला है | इस विषय 
पर गौतम, कराद, दिप्नाग, धर्मकीति, मारिक्यनन्दि श्रादि ने झपने-पपने 
विचार प्रकट किये हैं । 


न्याय के श्रनुसार कारण वह है जो कार्य के नियत पूर्ववर्ती होता है । 
न्यायश्ात्न के प्रणेता इसके तौन भेद बतलाते हैं। (१) समवायी कारण 
(२) असमवायी कारण भोर (३) निमित्त कारण | समवायी कारण वह 


53200 प्य 


€ ३५८ ) 


है मिसके साथ कर्स्य उत्पत्त होता है। जेसे, बख के कारण तस्यु हैं मा घट 
का कारण मृत्तिका है। प्रसमगायी कारर गह हे जो एक ही प्रधे में कार्य 
या कारण के साथ पममेत द्वोकर रहता है; जेसे बरष् गम तक्यु छमोग 
कारण है। मिमित्त कारण गह है जो समदायो भौर प्ठगवायी कारण से 
सर्बषा मिप्त होता है बेसे, बस्तर के तुरी, बेम अगैद्ह कारण है! 
नैयायिकों सै कारस्स से करसप की मेदकता दिखलाई हे। थे रुइ हैं कि 
इन तीम कारणों में से थो प्रसाषारण कारस होता है उसे करस कहते हैं। 
देन प्रौर दोड नैयासिकों गे कारण का शप्लस्स देते हुए लिखा है कि 
द्ारस बह है जिसके घाव में कार्य की उत्पांच त हो सडे। बैसे प्रति 
$ भ्रमाष में घूम की छत्पत्ति गहीं हो छकती इसलिये, पति बम का 
कारण है | दीझ लोम सडबर्ती भोर ऋमबर्ती शेों प्रवस्वाधों में कारणता 
को पम्बस्थ मानते हैं किस्तु जेतों का करमगर्ती पवादों में दी कार्य कारण 
भाष होता है ) कार्य कारण माद क्ये गिष्टियत करते के स्रिये उर्कनि बिक्षा 
है--'प्रस्षयध्पतिरेकतम्पो हि कार्यकारणमाब” भर्षात कार्य क्ाएप 
माब की निश्चिति प्रन्धय-स्यतिरेंक हारा होती है। जिसके होते पर 
जिछ्कय होता पाया जाय उसे पक्‍ल्थय करते हैं घोर जिफ् प्रमाष 
में जिसका प्रमाव पामा जाय एसे व्यतिरेक कहे हैं। पेसे पपि 
क होने पर धूम उत्पन्न होता है प्ौर घर्मि के प्रस्ताव में बूम इत्पपत 
गईं होता है। इसप्रिये घूम प्रीर धग्वि कार्य-क्परण-माव ऐै सम्बन्धित 
हैं। एतमें पी स्पतिरेद कार्य-कारए-साब का भ्रपिक निष्चायक होता 
है। प्रत्वय प्रौर ध्यतिरेक मिल की विधियों हे पर्याप्त समानता रखते हैं। 
जैसों प्रौर बोर्जों के प्रनुखार कारण ठीन प्रकार का है (१) एपाएगी 
कारण (१) मिमित्त कारस भौर (३) सरकारी कारण | ज्यादात कारण 
बहू है जिसड्मा कार्य बतठा है; जेसे मट्टी पड़ का प्रयादान काएग है। 
निमित्त कारण बह है जो कर्म कौ पत्पति में दिमित होता है, जेरे 
पे कै बनाते से शुस्मकार निमित्त कारण होता है। प्रइकारी कारण मे है 
जौ कार्ष की ज्त्पत्ति में स्टापक हौते हैं। जेऐे बग कौ एत्पतति मी बहन 
चौदर बपेरद गारद होते हैं । है; 


( ३५६ ) 


इन्ही विचारों के समान भ्ररस्तू ने भी कारण का विचारे करंते हुए 
चार कारणों का प्रतिपादन किया है। वे निम्नलिखित हैं--- 


(१) द्रव्य कारण ()(2/८/2] ८४०५८) वह है जिस द्रव्य या पदार्थ 
से जो कार्य उत्पन्त होता है, जैसे, मूर्ति का कारण पत्थर है। 


(२) रूप कारण (70:78) ०४०४८) वह है जो रूप पदार्थ यां द्रव्य 
को दिया जाता है, जैसे, पत्थर को मूर्ति का रूप दिया गया है। 

(३) योग्य कारण (>८०॥६ ८४०४८) वह है जो परिश्रम, चतुराई 
शक्ति भ्रादि कार्य की उत्पत्ति में लगाई जाती है। कमी कभी यह कार्य का 
कर्ता भी होता है, जैसे, कलाकार मूर्ति का कारण है। 


(४) अन्तिम फारण (०772 ८४०६८) वह है जो वस्तु में या कार्य 
में परिवर्तन हुआ है वह किसी लक्ष्य या उद्देश्य को लेकर हुआ है, जैसे 
मूतिका निर्माण, किसी देवता की प्रतिष्ठा के लिये किया गया है, घड़े का 
निर्माण, जल भरने के लिये किया गया है । 


इनमें द्रव्य भोर रूप कारण शआ्लान्तरिक कारण कहलाते है, क्योंकि 
ये वस्तु के श्रान्तर स्वरूप में देखे जाते हैं तथा योग्य भ्रौर श्रन्तिम कारण 
वाह्मय कहलाते हैँ, क्योंकि ये बाहिर से प्रतीत होते है | कही कही कारण 
और अवस्थाओं में मेद भी बतलाया है। इन सब विषयों पर हम पुस्तक 
में ही प्रकाश डाल चुके है । पाठक उनका अध्ययन वही से कर ले | 


२--अभ्यास प्रश्न 
(१) जाच्य भौर पाह्वात्य कारणता के सिद्धान्तों पर तुलनात्मक 


विवेचन करो | 
(२) न्‍्याय, जैन श्ौर वौद्धों के भ्रनुसार कारणता के सिद्धान्त पर 
विचार प्रकट करो । 
(३) अन्वय और व्यतिरेक का स्वरूप लिख कर मिल की विधियों 
के साथ इनकी तुलना करो । 
अत दम 


( ३६० ) 
(४) शा्बप प्ौर ब्यतिरेक को काय-क्रप-मात का तियामक क्यों 
माता गया है! अपने बिदार प्रतट करो । 
(४) प्रल्थय और ध्यतिरेक में कौन शइसबान है ! दोनो का सापेशिड 
महत्व ध्रतिपादन करौ | 


(९) भरस्तू के कारणों का विचार करड़े उगड़ौ भारतीय काएगता 
के प्ैदों सै तुलना करो | 





(७) कारण भोर करण मे प्रैद शतत्ाजो ) 
नह 
पी 
रि 
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(६ रैद्द ) 


(४ ) "मात खुखकारक है। 

अशान पुखकारक है।” 

(५) 'सत्युरप का इशन भानन्ददामफ है | 

अख्युदप कम दर्शन दुलवापऋ है।” 

इन उदाएस्पों कै ऊपर दिघार करते से प्रतीत होगा कि कं गिए 
बह अ्भिमुखीकरण ते ये स्बंभा मिन्न हैं। इनमें उसके नियमों $ 
बिजकुस्त पालन नहीं दिया गाता। अ्रमिमुखीकरए में 
काठ रय घटी रइण है किख् यहाँ ये विरोधी पद हैं। भ्रमिवत्तीरण 
कै निष्कर्णाक्म में प्रतिशानाषण के विभेग का ग्रात्मस्तिक पेज 
पद होता है डिन्दे बहों केबल विरोधी पद है! पा प्रमिमुक्तीकरण 
दोनों बाकयों में एक-छा ही गु्ा होता है किन बह निष्कर्ष माछ्य की 
गुण ये इपे बाक्य से दिगझू शोता है। मे क्रमुमान निपफणियार 
अम॒मान ६ भोर इनका झ्राघार शान झोौर अनुमतर है। करता शाम 
बिशे पानुमाम में भ्रन्दर्मान करना ठचित नहीं है । 

(१) पिस्यमाव ( (०एध990आ॥00 ) एक मकर का 
अमम्तरानुमाम हैं शिसमें एक दिये हुए वाक्य से हम 
जापय का अतुमान करते हैं तथा इसका दद्देश्प प्रवत्त हे 
ऋध्यस्तिक धिरोधी पद्‌ द्ोठा है। विरझमान मैं जिसे बाकी जे 
इस निष्कर्ष निकाछते हैं झुसे लिझय सस्म्य कहते हैं एपा 
288: निफाज्ा भाता है उऐे विरुय-माबित (007:ए7०आ/ए0 
ढइते हैं । 


विस्यमाब के अभोलिखित नियम हैं ८ 
(१) मिप्कर्ष का सहेक्य दिये हवए बाक्य के पिधेय का 
आ्याश्पस्तिक विरोधी पद होता है ! 


(८ ) मिप्कप का बिधेष दिये बाक्य का टेरर 
दोता है। ञ रे 


; ( श८१ ) 


(३ ) गुण वठल दिया जाता है। अर्थात्‌ यदि दिया हुआ 
वाक्य विधिवाक्य हो तो निष्कर्ष मिपेध-वाक्य होगा और 
यदि दिया हुआ वाक्य निपेघ-वाक्य हो तो निष्कर्ष विधि- 
वाक्य होगा । 

(७) यदि कोई पदव्‌ दिये हुए वाक्य में ठव्यार्थ में न लिया 
गया हो तो निष्कर्प-वाक्य में चह द्वव्यार्थ में नहीं लिया जा 
खकता | जत्र इस ग्रकार का अपयुक्त द्रव्यार्थीकरण नहीं लिया गया है 
तब निष्कर्ष वाक्य का परिणाम वी रहता है जो दिये हुए. वाक्य का 
है श्रोर जब इस प्रकार के श्रयुक्त द्रब्याथीकरण की सम्भावना है 


तब निष्कर्ष विशेष द्वोता दे चाहे दिया हुआ वाक्य समान्य ही 
र्क्योँनदो। 


यथार्थ में (विरद्धमाव! श्रनन्तरानुमान की मिश्र प्रक्रिया है जिसमें 
प्रथम अ्मिम्ुखीकरण की प्रक्रिया करनी पडती है ओर पश्चात्‌ परिवर्तन 
करना पडता है । इसलिये, 


“प्रथम अभिमसुखीकरण करो पश्चात्‌ परिवर्तेन करो।” 
मर का विरुद्धमाव 'ए? में द्ोता है | जैसे, 
विरुद्ध भाव्य, “सब मनुष्य मरणशील हैं ।” सब छ! वि है? 
विरुद्ध भावित * “कोई अमरण-शील प्राणी मनुष्य नहीं हैं |?” 
प्कोई धअविः छठ? नहीं हैं! 
असत्र उ! वि! है। 
कोई “उ' अ-विः नहीं है। ( श्रमिमुखीकृत ) 
»» कोई “अ-वि” 'उ? नहीं है ।”” ( परिवर्तित ) 


“अर! वोक्‍्य का अ्रभिमुखीकृत किया जाय तो “ए! मिलता है 
श्रौर “ए! को परिवर्तित करने पर “ए? प्राप्त होता है। श्रतः 'आ? का 
विरुद्ध भावित 'ए? होगा । 


( ए८२ ) 


५! का पिद्यमाष ई! होता है। बैसे, हट 
गिर्द माध्य  “ड्ोई मनुष्य पूर्ण मई हैं|? कोई उ डि' नही ४५ 
विशद मावित “कुछ ध्पूर छीन म्लुस्य हैं।?» कुछ 'भ-रि पड 

'डोई 2! 'बिः नहीं है। 
स्तर ठर प्रति हे । कक ) 
नर उठ ह। पफरिष| 

ड््स उगरय में दिसा हुमा वाक्य सामास्य है फिश्य गिर 
म्गगिष्त विशेष दै। क्योंकि मदि इम तामान्म निष्कर्ष तिकालना है 
हो हमें 'अनगि सह रत को हरा में शेमा पद़ेगा थो अ्रमितरत्तीर 
ह्र्याथे में नहीं लिया गया है। 


ं? का बिद्य भाष महीं हो सकता ! बेंसे, क्र 
विश्द मास्म: कुछ मस॒प्प स्प्रम-प्रिग मही है?“ कुछ ठ रॉ" 
बिस्द माकत ; “कोई मिच्छर्य. नहीं ।7“०कोइ निणपे 
कण 'ठ' वि! हैं। 
कुल ठ प्रवि' नहीं हैं। ( प्रमिमुल्लीकृत ) 
नहीँ शे सकठा ।! ( परिषर्तित ) को 
जि रे बाकुम हा अ्रमिमुखौझृत दिया बाय छो हा हे 
निष्कर्ष मिलता है। 5पा 'ओो! का परिवर्तन हो नहीं छकता | शत 
का विकद्ध भाष नहीं हो ल्कता। 
*फ्! का विरुद साय ई! में होता &ै। बेरे, 
बिरुद भाव्य “कुछ मतनृप्ण स्याम प्रिय नहीं हैं? ष 
>> कुदद प्ठा ध्गि न 
विरद माबित 7 “कुछ अस्ताद पिय सत॒ुस्प हैं“ कुछ अति! 'ठ 
“कुछ 3 पषि! नहीं हैं 
कुछ 'ठा व्प्रथि है (प्रमिमुश्रकृत) 
कुथ व्ग्रजिः डा हा ( प्रिषत्तित ) 


( श्र ) 


जब ओर! वाक्य को अभिभुखोकृत किया जाय तो हमे 'ई” मिलता 
है और (ई? को परिवतित किया जाय तो (ई” मिलता है। श्रत ओर 
का परिवर्तन “ई! में होता है 


सक्षेप में विषद्धभाव की प्रक्रिया द्वारा थ्रा' का 'ए! में विरुद्धभाव 
होता है; 'ए? का ई! में होता है , 'श्रो' का 'ई! मे होता है किन्तु 
४ई? का विरुद्धमाव नहीं हो सकता । 


उपयुक्त प्रक्रिया के प्रदर्शन से यह स्पष्ट है कि विष्द्धभाव एक 
मिश्नित प्रक्रिया है | इस प्रक्रिया में जब हम विरुद्धभावित निष्कर्ष 
निकालते है तो पहले हमे श्रमिमुसीकरण की प्रक्रिया करनी पडती 
है और पश्चात्‌ परिवर्तन करना पढ़ता है । हमने यहाँ सीधे 
विरुद्धमाव के उदाहरण दिये हें किन्तु कुछ ताकिकों की यह श्रापत्ति 
है कि सत्र उदाहरणों में यह सीधा विरुद्धमाव सम्भव नहीं। देखिये, 
पहले हम सीधे विदद्धभाव का प्रयोग करते हैं । जैसे, 


धरा "सभी मनुष्य सरणशील हैँ--“सब् “उ! वविः है| 

कोई अमरणशील मनुष्य नहीं है?! " कोई “अवधि! 3? नहीं है।” 

व ग्रो? “कुछ मनुष्य न्याय प्रिय नहीं हैं->''कुछ 'उ) “वि! नहीं हैं। 

कुछ अन्याय प्रिय मनुष्य है?-कुछ 'अथ्र'-वि! ८उ! हैं।? 

इन दोनों उदाहरण में सभी नियमों का पालन करके निष्कर्ष 
निकाला गया है । दिये हुए. विधेय का उद्देश्य श्रात्यन्तिक विरोधी 
पद है । निष्कर्ष का विधेय, दिये हुए. वाक्य का उद्देश्य है। गुण का 
परिवर्तन कर दिया गया है। तथा निष्कर्ष में कोई पद द्रव्याथ में 
अहरा नहीं किया गया है जब तक कि वह मूल-वाक्य में द्रब्यार्थ मे 
ग्रहण न किया गया दो । यहाँ यह विशेष ध्यान देने योग्य बात है कि 
“अआ! के विद्द्धभावित मे हर्म अ+वि मिलता है जो निष्कर्ष का 
उद्देश्य है और द्रव्यार्थ में अहण किया गया है। क्योंकि यह पद 


( १८६ ) 


स्यध्यय हो सकता है भौर उसमें मी स्पत्यस्द सर्वदा विशेष ही 
दोशा चाहिये । 

(४) पूर्ण प्पत्पय में स्पत्यस्थ का गुण पदी होता है ड्ो 
प्यप्पेय का। किस्तु अपूर्स स्पत्यथ में प्यस्यस्त का भुद 
मिन्न होता है । 


स्फ्यय की प्रक्रिया इस प्रडार दै--स्कट्मय विश्डमाब की मार 
प्रवन्तरानुम्यन का एक मिप्न रूप है भौर इसमे झ्रमिपुतीकरण ५४ 
परिबंतन इन दोनों प्रक्रिमाश्ों का प्रयोग किया छाता हे। गिरदमाब 
में इस प्रषम भ्रमिमुलीकरस करते हैं झौर फ्माद्‌ परिबर्तन करते हँ 
फिल्म स्वत्यय मैं ऐशा ब्मेश निषारित निगम नहीं है। स्वात्यतर मे 
एमाय प्जेय इतना दी है कि निष्कर्य मैं छरर॒प सूत्र गाक्स के उ्ेरे 
कया झाष्यश्तिक गिरोधी पद शो झोर इस तक्ष्य को लेकर 
अमिसुशीकरण और परिषर्तद की प्रक्रिया को सकूशियत के प्रमुणर 
प्रयोग करते 'क्‍्से थोंब ऐो इसमें भ्रमिबाभ्द्विठ निफकर्य प्रात हो छाजपा। 
ददि भ्रमिमुखीकरशण से शुरू करते हुए. भ्रमिषांद्धित नि्य न तिकते 
हां प्रकिया फ्रो बंद कर देना चाईसे झौर दुबारा परिवर्ेन से 
आरारम्म करना 'आाहिगं) रुषा यदि परिवर्तन हे झ्लारम करते हुए 
निष्कर्ष न निकले ठो झमिमुखीकरण ते द्युरू करना चाहिने | 

“आए का ध्यस्थय पू्े रूप से 'ई” में होता है तथा अपूर्स 
ऋूप से “शो! में होता है। बैठे 
स्फ्नेय. तर. मनुष्य मरखशकि हैं! ०« ठेष ठ नि हे! 
ब्यत्वस्त : “कुछ प्रम्शप्प भ्रमरणशील महा हैं? (पूर्थ) "कुछ “प्र 

ध्प्र्मि' है! 


७... कुछ इमठ॒ष्प मरसशौल गहीं हैं” (भ्रपूर्) कुछ प्र" 
वि नहींहं 


( (८७ ) 


पूर्ण प्रक्रिया 
१ सब (3! वि! है श्रमिमुखीकरणीय ( व्यत्येय ) 
२ कोई 'उ' “भ्रवि! नहीं हैं. श्रभिमुखीकृत 
३ कोई “अ्रवि)ः (उ? नहीं है. परिवर्तित 
४ | सब अविः धअ्रन्उ! हैं शत्रभिमुखी कृत 
भू. कुछ 'श्र-्ठा! 'अ्र-विः है परिवतित ( पूर्ण ब्यत्यस्त ) 
घ््‌ 


, कुछ अ-ठ' “वि! नहीं हैं”. अमिमुखीकृत ( अ्रपूर्ण व्यत्यत्त ) 


यदि हम परिवर्तन से आरम्म- करते तो इमारी उन्नति श्रमिवाछित 
निष्कर्ष निकलने के पदले दी रक जाती । श्रत: इमने श्रसिमुखीकरण से 
आरम्भ किया है | इस प्रकार हम देखते हैं कि अमिमुखीकर्ण से' 
आरम्म कर हमें भर्वी अ्रवख्था में पूर्ण व्यत्यल मिला है तथा एेठी 
श्रवस्था में अ्रपूर्ण व्यत्यस्त मिला है। यहाँ यह भी ध्यान देना चाहिये 
कि अपूर्ण व्यत्यस्त निकालने में विधेय, द्रव्यार्थ में ले लिया गया है 
जो मूल वाक्य में टरव्याथ में नहीं लिया गया है। तथापि अमिमुखी- 


करण ओर परिवर्तन की प्रक्रिया मैं कोई गलती नहीं है और श्मारा 
निष्कर्ष निर्दोष है । 


५०! का व्यत्यय पूर्ण रूप से 'ओ' में होता है तथा श्रपूर्ण 
रूप से 'ई' में होता है | जैसे, 

व्यत्येय “कोई मनुष्य पूर्ण नहीं है? > “कोई “उः “वि? नहीं है ।”? 
व्यत्यस्त / कुछ अ-मनुष्य पूर्ण है? - "कुछ 'श्र-उ? (बि! हैं |”? 


( श्रपूर्ण ) 
व्यत्यस्त * भ्कुछु अर मनुष्य पूर्ण॑ नहीं हैं? बट प्क्ुछु प््र-उ) थ्र्वि 


नहीं हैं ।”? ( पूर्ण ) 
॥ झातरा ?ए70९०९5७ 








( एफ) 


दिये हुव॑ थाषप में नदी है इसल्षये दम इसके हष्यार्थ के बिपम में 
अपबाद नहीं मान ?फते | । 
अम्प उ्ाएस्ण एम एए का शें। इतमें तीपे निरमी का पशन 
करमे से इमारा निम्नलिखित परिणाम निकल्षता हैः-- 
(ए) "कोई प्राशी पूरा नहीं है. "कोई ८ठ' वि! नहीं हैं| 
सत्र श्रपूश्ष जीब प्राणी हें” सब श्र मिड हैं।! 
बह निष्कर्ष 'अ-ि अम्पार्य मैं प्रश्ण क्रिया गमा है कयोंड़ि पई 
पद, दिपे हुए माकस मैं मं भ्रापा है। पर मी नहीं कद्टा भा हवा 
कि यहाँ ध्रयुक्र द्रस्प्रप सिया गय्य है। तशपि पह निफप ठीई नहीं 
१-३१ हम पहिले प्रमिमुखीकरश $रते से और पद्मात परिवन 
ढरमे से प्रतीत होगा । 
(०) 'ढ्रोई मायी पूछ नहीं "कोई 'ठ (बनी हैँ। 
सब प्राणी भ्रपूस एें... रब 3 “श्रवि हैं। 
कुछ पपूर्ण घोष पास हैं? कुन्ष 'अ्रदि 'ठ हैं।” 


इसे तबया स्पप्ट है हि परदि इस “हज अ्राति! 'ठ हैं! पाए 
निष्प निकालें तो भ्रयुक्त हष्द्ा् प्रद्य करना पड़ेगा । कर्मोकि गिर 
माब डे नियमों है ऐल शै नहीं खड़ा ! इससे प्रतीत होता है हि 
निपर्मो क्यो ठीबा लगाने ते इगें ठौक निर्प प्रात नहीं शेष | 
ध्रता पह कहना पड़ता है कि विस्यमाव प्रगुमान कौ, 
अमिमुश्तीकरण ग्रादि की तरह, सापारश्य प्रक्रिया नहीं दे दिल व 
प्रनन्तरातुमान कौ मिप्त प्रक्रिया है डिठमें प्रथम ग्रामिसुलीकरण की 
प्रकिया और पश्चात परिकर्तन दी प्रकिया करनौ पत्ती है। 

विशुद माषित, अमिमुखीकृत परिषर्तम से सर्बधा मिभ्र है। 
दिस्डमाव मैं हम पहले अ्रमिमुखीकरश की प्रकिया दरतें मैं और 
पत्मात्‌ परिवर्तन की सडिणया करते हैं करिस्ठ ध्रमिमस्वीकृत परिवर्तम रस 


( र८५ ) 


पहले परिवत्तेन करना द्वोगमा ओर पश्चात्‌ श्रमिमुखीकरण करना 
होगा । जैसे, 

आा “सब मनुष्य मरणधमा हैं | 

<ई? कुछ मस्णुवर्मा जीव मनुष्य हैं। 

ओ? कुछ मरणधघर्मा जीव अमनुष्य नहीं है” 

यदि विरुद्ध भाव निकाला जाय तो सत्र 'उ ५वि! # का 
कोई “अर-वि! 'उ नहीं है यह निकलेगा । इसलिये दोनों प्रक्रियाओं में 
मिन्नत्ता है। 

(४ ) व्यत्यय ( [00:507 ) एक प्रकार का अनन्‍्तरा- 
न॒ुमान है जिसमें एक दिये हुए वाक्य से अन्य वाक्य का निष्कर्ष 
निकाला जाता है तथा निष्कर्ष का उद्देश्य दिये हुए वाक्य के 
उद्देश्य का आत्यन्तिक विरोधी पद होता है | जिस वाक्य से इस 
प्रकार का अनुमान निकालते हैं उसे व्यत्येय ( ॥7ए७7९7्त ) 
कहते हैं तथा निष्कर्ष वाक्य को व्यत्यस्त ( ]7ए८:5७ ) कहते हैं। 
व्यत्यय के दो भेद हैं (१) पूरे ओर (२) अपूर्ण | पूर्णा-ब्यत्यय उसे कहते 
हैं जिससे व्यत्यस्त का विधेय व्यत्येय के विधेय का आत्यन्तिक विरोधी 
पद्‌ होता है किन्तु अपूर्ण व्यत्यय में व्यत्यस्त का विधेय वही होता है 
जो व्यत्येय का । 

व्यत्यय के निम्नलिखित नियम हैं । 

(१) व्यत्यस्त का उद्दे श्य व्यत्येय के उद्देश्य का आत्यन्तिक 
विरोधी पद होता है | 

(२) अपूर्ण व्यत्यय में व्यत्यस्त का विधेय वह्ली होता है 
जो व्यत्येय का तथा पूर्ण व्यत्यय में व्यत्यस्त का विधेय व्यत्येय 
के चिघेय का आत्यन्तिक विरोधी पद होता है । 

(३) व्यत्येय का परिमाण सामान्य होता है किन्तु व्यत्यस्त 
का परिमाण विशेष दोता है। केचल सामान्य वाक्यों फाही 


( १८३ ) 


प्यत्पय हो सकता है और तसमें सी भ्यस्मस्थ सर्वदा विशेष ही 
दोमा चाहिये । 

(४) पूल स्यत्यय में स्थस्यस्त क्य गुरु वही होता है शो 
स्यस्थेप का; किल्तु भपूर्ण स्मत्यप में स्पस्यस्स का गुझ ध्यस्येयसे 
मिच्न दोता है। 

स्कगय को प्रक्रिया इस प्रकार है--स्थत्मयय मिस्द्माव के सोते 
अनस्धरानुमान का एक मिश्र रूप है यर इसमें प्रमिमुक्लीकरण ।(र्ी 
परिकर्दन इन दानों प्रकिपाओ्ों करा प्रयोग किया थाता है। विस्दम 
मैं इम प्रषम भ्रमिथ्ुलीफरण ढरते हैं हर पम्माद परिवर्तन करते हैं 
फिख्दु स्पत्वग में ऐसा ब्रेइ निभोरित नियम नहीं है। स्पथय में 
हमाए प्जेय इतना दी है कि निष्कप में उप्र्म सूत्र बाकश के उर्ेरत 
का ध्राष्पस्तिक विरोधी पद हो और इत लक्ष्य को शैकर यदि इस 
अ्रमिदलीडरण पझौर परिवर्तन की म्ादगा को रहुलिमत के प्रतुयर 
प्रयोग करते चले थोंग तो इर्मे प्रपिगाम्ह्रद निष्कर्प प्रात हो छामगा। 
मदि झमिमुखीकरर से शुरू करते हुए. श्रमिबांद्ित नि ने निफचं 
ठा प्रक्रिया क्रो ढंद कर देता 'बादिसे और धुबारा परिवर्तन हैं 
अरम्म करना 'बाहिने। हवा झ्रद परिवर्तन ते श्रारंम कऐ हुए 
निष्कर्ष म मिकले ता अ्रमिमुखलीकरण ले शुरू करना 'बाहिमे | 

“आए का स्यस्यय पूर्ण रूप से 'ई' में होता हैं तथा अपूर्य 
कूप से “झो/ में दोता है। बैठ 

ध्करपेंमः सब सुष्प. सरखशीक टै?»ूतसब 'ठ वि है 

स्पत्थध्त । कुछ झमर॒प्प अ्मरशशौल नहीं हैं! (ूब) 'कुछ 'भतठा 

ध्रति! है? 

/कुड अमत॒स्व मरणशशौल नहीं हैं? (अपूर्स) कुछ धन्‍्ठ 

पद? मही है! 


( १८७ ) 


पूर्ण प्रक्रिया" 
१ “सब उ?. वि! है श्रभिमुखीकरणीय ( व्यत्येय ) 
२, कोई '(उ' अ“अभ्रविः नहीं हैं. अभिमुखीकृत 
३ कोई पअविः  “उ नहीं है... परिवतित 
४ , सब अबि! अ“अ्र-्उ! हैं अभिमुखीकृत 
प,. कुछ अ-उ! अ्र-विः है परिवतित ( पूर्य ब्यत्यस्त ) 
श््‌ 


कुछ अ-उ' “वि नहीं हैं? अमभिमुखीक्ृत ( श्रपूर्ण व्यत्यत्त ) 


यदि हम परिवर्तन से आारम्म- करते तो हमारी उन्नति अमिवाछित 
निष्कृष निकलने के पहले ही रुक जाती | अ्रत; हमने अमभिमुखीकरण से 
आरम्म किया है। इस प्रकार हम देखते हैं कि अभिमुखीकरुण से 
आरम्म कर हमें ५४वीं अवस्था में पूर्ण व्यत्यल मिला है तथा ६ंठी 
श्रवस्था में अ्रपूर्ण व्यत्यस्त मिला है। यहाँ यह भी ध्यान देना चाहिये 
कि अपूर्श व्यत्यस्त निकालने में विधेय, द्रव्यार्थ में ले लिया गया है 
जो मूल वाक्य में द्रव्याथ में नहीं लिया गया है। तथापि अमिमुखी- 


करण ओर परिवर्तन की प्रक्रिया में कोई गलती नहीं है श्रौर हमारा 
निष्कर्ष निर्दोष है ! 


५४! का व्यत्यय पूर रूप से ओ' भें दोता हे तथा अपुर्ण 
रूप से 'ई' में होता है। जैसे, 

व्यत्येय ः “कोई मनुष्य पूर्ण नहीं है? > “कोई 'उः. “वि? नहीं है।” 
व्यत्यस्त “ कुछ अ्र-मनुष्य पूर है? - "कुछ 'अ-उ? “बिः हैं ।? 


( अपूर्ण ) 


व्यत्यस्त - कुछ अ मनुष्य पूर्ण नहीं हैं? "कुछ '“श्र-उ' 'अवि 


नहीं हैं ।”? ( पूर्ण ) 
2 मय कायम अं लज अल अल शक 72 पक 4 
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( *प्स) 


पूर्ण प्रक्रिपा 
"कोई 'उ .ि नहैर्टे! परिवर्टित ( श्फपेय ) 
ढाई 'बि! 'ठ नही हैं। भ्रमिमखीकृत 
सत्र वि 'झ्र+3' हैं! परिबतित 
कुध् ध्र+उ! 'बि! हैं। श्रमिमुर्लाकृत ( अपूश स्पतपस्त ) 
कुछ अत उ' अनजि! नहीं हैं ।” (पूथ म्पष्मस्त ) 
इफ्से हफड़ है कि. पूर्शरूस से 'ए/ का स्वल्वस्त 'थो! होता है घोर 
अप्‌रयक्म ले 'ई” ता है। रूदि गो हम ध्रम्सुल्वीकरस पे भ्रारम 
कस्ते हो इमारी रु्रति दक चाती भौर इस प्रमिबाहित सिच्कर्ष पर 
नहीं पहुँच धकते थे | 
'ई का ध्यल्यय किसी में शइदी दो सकता । भैठे 
अरपेम ३ कुछ मगुष्प स्याय प्रिग २ “कुछ ५5 भव ३) 
म्वप्पस्त कोई निकप भ्दीं ।? ८ छरेई निष्कर्प नहीं।” 
पूर्य प्रक्रिया 
प्रथम इम भ्मियुशीकरण की प्रक्रिया का प्रगोग करके देंणेते है 
२ कुछ 3' 'जि हैं म्फ्पैय 
र कुछ 5 'प्रजि' नही हैं। अमिमुरौक्तत 


यह परिवर्टित नहीं हो तकता ।? ( निरर्णे नं ) 
अब परिवर्तन की प्रक्रिया का प्रयोग करके भौ देखते हैं-' 
२ “कुछ 5! “मई अ्यत्मेय 
२ कुछ दि! 'ठ हैं परिषर्दित 
३ कुछ (वि! 'झ-ठ' नहीं. प्रमिमक्षोकृत 
इसका परिवर्तित नहीं निकश सकता? ( निष्कर्ष नहीं ) 


इतसे भह सिद्ड हो गमा कि दोनों भ्रवक्माओों मे ई कम स्कलरतत 


( *८६ ) 


निकल ही नहीं सकता। अतः ६? का व्यत्यय किसीः प्रकार नहीं 
हो सकता । 


ओ' का व्यत्यय किसी में नहीं हों सकता | जेसे, 
व्यत्येय. “कुछ मनुष्य न्यायग्रिय नहीं? > कुछ 'उ! वि! नहीं है। 
ध्यत्यसत्त “कोई निष्कर्ष नहीं !ः>कोई परिणाम नहीं | 


पूर्णप्रक्रिया 


प्रथम इम अ्रमिमुखीकरण से आरम्म करते है -- 
१ “कुछ 'उ! 'बि! नहीं हैं (व्यत्येय) 

२ कुछु “3? अ्र-विः हैं श्रमिमुल्ीकृत 

३ ऊुछ 'श्र-वि! 'उ' हूँ परिवतित 

४ कुछ “अ-बि' 'श्र-उ! नहीं हैं ग्रभिमुखीकृत 


इसका परिवर्तित नहीं हो सकता” 


( निष्कर्ष नहीं ) 
अब इस परिवर्तन का प्रयोग करके देखते हैं --- 
१ “कुछ 'उ'. वि नहीं हैं ( व्यत्येय ) 
इसका परिवर्तन नहीं हो सकता”. ( निष्कर्ष नहीं ) 


इस प्रकार दोर्ना ही हालत में हमें कोई निष्कर्ष नहीं मिलता 
श्रत श्रोः का व्यत्यय नहीं हो सकता । 


सक्षेप में पूर्ण व्यत्यय की प्रक्रिया से “आ? का “ई? मैं ब्यत्यय होता 
है श्रोर अपूर्ण प्रक्रिया से “ओर? मैं होता है। पूण' प्रकिया द्वारा 'ए 
का “रो! में होता है तथा श्रपूर्ण प्रक्रिया से “ई? में होता है। किन्तु 
“ई? और “झो' का किसी प्रकार व्यत्यय नही हो सकता। 


( श६ ) 
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इस तालिका में चार्ण प्रकार के श्रनन्तरानुमानों की एक दूसरे के 
साथ निग्नलिखित दृष्टि-विन्हुओं से तुलना हो सकती है | 


(१) निष्कर्ष का उद्देश्य 


परिवर्तन में निष्कष का उद्देश्य मूलवाक्य का विधेय होता है। 
अमभिमुखीकरण मे निष्कर्ष का उद्दे श्य वही होता है जो मूल वाक्य का 
उद्देश्य होता है। विरद्धभाव में निष्कर्ष का उद्देश्य मूल वाक्य के 
विधेय का श्रात्यन्तिक विरोधी पद होता है तथा व्यत्यय में निष्कर्ष 
का उद्देश्य मूल वाक्य के उद्देश्य का आत्यन्तिक विरोधी पढ 
होता है । 


(२) निष्कर्ष का विधेय 
परिवर्तन में निष्कर्ष का विधेय मूल वाक्य का उद्देश्य होता है 
अमिमुखीकरण मैं निष्कर्ष का विधेय मूल वाक्य के विधेय का आत्य- 
न्तिक विरोवी पद होता दै। विद्द्धभाव मैं निष्कर्ष का विधेय मूल वाक्य 
का उद्देश्य होता है। तथा पूर्ण व्यत्यय में निष्कर्ष का विधेय मूल- 
वाक्य के विधेय का श्रात्यन्तिक बिरोधी पद होता है श्रौर श्रपूण' 


व्यत्यय मे निष्कर् का विधेय वहीं होता है जो मूल वाक्य का विधेय 
होता है । 


(३) निष्कर्ष का परिमाण 

परिवर्तन में निष्कर्ष का परिमाण, 'ए! और “ई? में, मूल वाक्य के 
समान होता है। “श्रा! में निष्कर्ष विशेष होता है जब कि मूल वाक्य 
सामान्य होता है| इस तरह कभी परिमाय समान होता है और कमी 
मिन्न होता है। क्योंकि 'श्रो! मे निष्कर्ष का अमाव होता है इसलिये 
उसमें परिमाण का प्रश्न हो नहीं उठता | अ्भिमुखीकरण में निष्कर्ष का 
परिमाण वही होता है जो कि मूल वाक्य का होता है । विरुद्ममाव मैं 
निष्कर्ष का परिमाण आर? और “ओ! में वही होता है जो मूल वाक्य 


( १६३“) ' 
४--विरोध हे 


विरोध ( 0970०थध०ा ) भी एक प्रकार का अनन्तरानुमान दै | 
इसका लक्षण वगैरह पहले बतलाया जा चुका है। फिर भी यहाँ 
अनुमान की दृष्टि से विचार किया जाता है। विरोध एक प्रकार का 
सस्वन्ध है जो दो वाक्यों में पाया जाता है। तथा यह अनन्तरा- 
नुमान का प्रकार भी है। सम्बन्ध की« दृष्टि से विरोध-सूचक चार 
सम्बन्ध हैं ( १) समावेश (२ ) विरोध ( ३ ) उप-विरोध श्रौर ( ४) 
आत्यन्तिक विरोध | विरोध को जब हमस श्रनुमान का प्रकार मानते हैं 
तब्र इसका अर्थ होता है कि एक वाक्य के आधार से दूसरे वाक्य का 
निष्कर्ष निकालना ओर वह इन चार प्रकार के सम्बन्धों द्वारा भली 


भॉति निकाला जा सकता है। श्रव हम उनके भिन्न भिन्न प्रकार्रों का 
विवेचन करते हैं.--- 


(१) समाचेश (577०॥९7४००7 ) एक प्रकार का 
विरोधसूचक सम्बन्ध है जो दो वाक्यों में, जिनके उद्देश्य और 
विधेय चद्दी हों तथा गुण भी वही हो किन्तु परिमांण में भिन्वता 


रखते हाँ; पाया जाता है| यह सम्बन्ध “ग्रा? और (ई? में तथा 'ए? 
आर “श्रो' में पाया जाता है । 


इसके निम्नलिखित नियम हैं -- 


(१ ) सामान्य की सत्यता तत्लंगत विशेष की सत्यता को 
सिद्ध करती है किन्तु विपरीत अवस्था में नहीं । 


(२) विशेष का मिथ्यापन तत्संगत सामान्य का मिथ्यापन 
सिद्ध करता है किन्तु विपरीत अवस्था में नहीं। 


नियम (१) यदि सामान्य सत्य है तो तत्संगत विशेष भी 
श्ड्रे 


(१६४ ) 


सत्य होगा | मैसे, यदि “मा! सत्य है ठो 'ई मी छूब शोमा। टी 
प्रकार मदि “एः उप हैठो ओ' मी करण दोगा। यदि 'रुइ महण्ण 
मरक्यपर्मा हैं मइ एव है तो कुछ मनुष्य मस्शप्र्मा हैं यह मौदत्य 
होगा | उसी फ़फार कई मनुष्य पूस नहीं है यह तत्व हैतो कुछ 
म्जुप्प पल नहीं हैं! बड़ मी 6स्प होगा। 


इसका विपरीत भियम सत्य महीं है। बैसे, यदि गिशेष गाद 
हूं! ओरो-कृप होंगे तो ठामाम्य बाक्य-“झा', “ए'-संशप्पफ्न हगे। 
जैसे कुद्द मश्रुप्प मरशपर्मा हैं' बह रूप हैतो उतर ममुष्ण मस्थ्र्मा 
हैं. बह मी सत्प हो उुकठा है किन्‍्द्र कुछ मत॒ष्द स्पाम प्रिय है! इषफे 
रत शोने पर पत्र मनुष्य स्पायाप्रेय हैं? बह घंशमाफ्न है! इक्से 
सिद्ध शोता है कि सदि गिशेप बाक्‍्य सत्य हां तो सामान्य बाक्य डी 
सत्पता में संदेह रइठा है । 


समियम (२) यदि विशेष मिच्या है तो तस्सगव सामास्प 
अधश्प मिष्मा दोगा | बेसे, यदि ई मिप्श है तो भरा! भी मिप्प 
रैशर झो मिप्णादै ठो 'ए. मौ मिप्पा है। गदि 'कुझ् मंदर्ण 
पूज् हैं यह मिस्‍्पा है ठो रषस्गठ सब मर्जुष्य पूछ हैं बह झ़रबरबव 
मिख्णा ोमा आाईिमे। इसी प्रकार बदि कुछ सनुप्प मरशपर्मा नहीं 
हैं! बह मिप्ण है हो तत्तंगत कोई मनुष्य मरणबर्मा भी है मद 
झ्रणरम मिप्या दै | 


इसक्प विपरीत विषम ( 0०ाए«5० ) सत्य मडद्दी है। 
बैते दे खामास्य बाबय--आ' 'ए'--मिप्पां हों शों विशेष बाक्‍य 
ई को के बारे पै निश्चित कप से झुछ नहीं कहा था हकता। परे, 
उठ ममुप्प पूद हैं मर मिष्पा देशो कतसंगठ कुछ मतुण पूल 
चहइ मी मिस्श है ड्रिर्द ठत मनुष्ण शुड़िसान है यह मिप्य है टो कुछ 


( १६५४ ) 


मनुष्य बुद्धिमान है? यह सत्य हैं। इससे यह सिद्ध होता है कि सामान्य 
वाक्य के मिथ्या होने से विशेष वाक्य सशयापत्न द्ोता है। 


सक्षेप मैं कह्दा जा सकता है-यदि आ' सत्य हो तो “ई” सत्य 
होगा। *ए? सत्य हो तो ओ' सत्य होगा किन्तु यदि “ई? सत्य हो तो आग 
संशयापन्न होगा, श्रो? सत्य हो तो 'ए! सशयापन्न होगा। तथा यदि 
“ई? मिथ्या हो तो आओ? मिथ्या होगा, ओऔ! मिथ्या हो तो ए! 
मिथ्या होगा किन्तु यदि “श्रा! मिथ्या हो तो 'ई” सशयापन्न होगा, 'ए? 
मिथ्या हो तो ओ! संशयापन्‍न होगा । 


(३) विरोध ( ८०॥४७४9 ) सम्बन्ध वह है जो दो सामान्य 


वाक््यों में, जिनके उद्देश्य ओर विधेय चही हाँ, किन्तु गुण में 
भिन्नता रखते हों, पाया जाता है। यह “आ? और ५ए? में रहता है। 
इसका निम्नलिखित नियम है-- 


दो चाक्यों में एक को खत्यता दुसरे फो मिथ्या वनातो है 
किन्तु विपरीत रूप से नहीं । 

जैसे, आर! सत्य है तो 'ए? मिथ्या होगा और ए? सत्य है तो 
“आरा! मिथ्या होगा | अगर “सब मनुष्य मरणधर्मा हैं? यह सत्य है तो 
कोई मनुष्य मरणघरमा नहीं है! यह मिथ्या होगा। इसी प्रकार यदि 
“कोई मनुष्य पुण्' नहीं है”? यह सत्य है तो “सब मनुष्य पूर्ण हैं? यह 
मिथ्या होगा। 


इसका विपरीत ((४०07एथ756 ) नियम खत्य नहीं है। 
एक का मिथ्या होना दूसरे का उत्य होना नहीं बतलाता। इस प्रकार 
यदि “सब मनुष्य बुद्धिमान हैं! यह मिथ्या है तो 'कोई मनुष्य पूर्ण नहीं 
है? यह सत्य नहीं द्रो सकता श्रथात्‌ यह भी मिथ्या उसी प्रकार है। 
किन्तु 'सच्र मनुष्य पूण हैं? यह मिथ्या है और तत्सगत “कोई मनुष्य 


( ३९९ ) 


पूछ नहीं हैं यह जल है। एप्से। फाशित पह ईीष्ा हि जि का 
मिख्या हो तो 'ए? धंशयापन्न होगा | उसी प्रकार मदि ए? मिष्णा हो हों 
“झा! धंशवापरन होगा। 


संच्चेप में मदि प्रा! रूव हो शो ए मिध्या शोगा और बदि ए' 
हत्प शोगा तो आए? मिच्या दोगा। तथा यदि आ मिध्या शेग 
टो ०! तंणमाफन होगा और सदि ए? मिष्या होगा वो भा 
हंश्षपाफतन होगा । 


(६) ढपबिरोध ( 570-८णापशएह ) यद वह सम्बन्ध है 
झो दो विशेष बाकयों में मिमके वददी छद्देश्य और विधेय हो 
किस्सु गुल में मिप्र हों, पाया सांता है। ४? झोर “ओ बाफयों मं 
पह रहता है। 

इसके निम्नशिखित निमम हैं।-- 


(१) एक का मिच्या होसा दूखरे का सत्य होसा पत्ता है 
किस्तु पिपरीत रूप से प्दी । 

सदि ५ मिप्पा है ठो 'झो ठत्य हांगा झौर यदि झा मिला 
हैठा ई ठल्व शेगा। यदि 'कुद मत॒प्स पूज है पह मिस्‍्दा हैठो 
"कुछ मगुध्य पूर्ण मी है! बड़ सत्य होश और पदि 'ऋुछ मत 
मरशघर्मो नहीं हैं पह मिष्णा दे तो कुछ मह॒प्व मरण्र्मा हैं 
यह सत्प शोगा । 


इसका विपरीत नियम सत्य मी | एक रा सत्य दोनों दूत 
का मिष्या होना सिर नहीं करता। दि कुछ मर्यप्य बृद्धिम्यत 
गए सत्प है तो उठती समय 'कुछ मसुप्य बुछिमान नी है! बद मी कप 
है। डिख्तु 'कृछ मश॒ुप्य मरणभर्मा हैँ सत्य हैं मोर ठस्तंगत $ई 
मनुष्य मरखपर्मा म्दी हैं. यह मिस्‍्प्र है। इस प्रकार बदि हूँ ताई 


( १६७, ) 


तो 'ओो? सशयापत्न है। तथा यह भी बतलाया जा सकता है कि यदि 
्आः सत्य हो तो “ई? सशयापन्न होगा। 


सक्षेप मैं, यदि 'ई! मिथ्या हो तो ओर सत्य होगा और यदि 
आओ? मिथ्या हो तो 'ई? सत्य होगा। किन्तु यदि ई” सत्य हो 


तो ओ! उशयापत्ष होगा और यदि ओर? सत्य हो तो ई! 
सशयापन्न होगा । 


(४ ) आत्यन्तिक-चिरोध ((००॥४४0 7०८०७ ) उन दो 
चारक्यों में पाया जाता है जिनके उद्देश्य ओर विधेय चह्दी होते 
है. किन्तु थे ठोनों ग्रुथ और परिणाम से सर्वथा मित्न होते 
है। यह सम्बन्ध आ? और 'श्रो”ः तथा 'ए” और 'ई? में रहता है। 
आत्यन्तिक विरोध का निम्नलिखित नियम है --- 


एक का खत्य होना अन्य को मिथ्या होना सिद्ध करता है . 
तथा विपरीत रूप से भी । 


इस सम्बन्ध के अनुसार दो वाक्‍्यों में यदि एक सत्य होगा तो 
अन्य अवश्य मिथ्या होगा ओर यदि एक मिथ्या होगा तो श्रन्य श्रवश्य 
सत्य होगा। दोनों वाक्य एक ही समय सत्य नहीं हो सकते ओर न 
मिथ्या ही हो सकते हैं, उनमे से एक अ्रवश्य सत्य होना चाहिये ओर 
दूसरा अवश्य मिथ्या होना चाहिये। आत्यन्तिक विरोध के सिद्धान्त 
(6 ॥98ए ० (एणाएव्ताला0ा ) के श्रनुसार आत्यन्तिक 
विरोधी दो पर्दों मैं से एक अवश्य मिथ्या होना चाहिये तथा मध्यम- 
योग परिद्दार के सिद्धान्त ( 496 99ए9 ० #>टीप्त७१ ग्रातता७ ) के 
अनुसार दो पर्दों में से एक को अवश्य सत्य होना चाहिये। इस 
प्रकार आरात्यन्तिक विरोध में, _ विरोध का सम्बन्ध परस्परापैक्ष 
है--विरुद्ध-दर्दों का अनुमान एक दूसरे से सरलतापूर्वक निकाला 


( रध्ष ) 


ला ठकता दै। प्रन्य गिरोपों में देनों गाक्‍य इस प्रकार विस्द नहीं 
होते हर हमें । इसी देद ले ताकिकों ते इस विरोध को पूर्शं गियेष 
माना है। 

इस प्रकार प्रास्यन्तिक विरोध के धमुसार मद आा कब हैटे 
प्रो! मिप्शा होगा और ददि “झा मिप्या होगा तो 'ओो 6स्प होग्य 
यदि 'ए? छसप है तो है! मिथ्या होगा झौर खदि ८? मिष्पाहैतों हैँ 
रूय होगा बदि 'ई! सत्य है घो 'ए, मिप्या होगा और झदे ई 
मिष्पा है तो 'एः सुत्व शोगा, तथा पदि “झो छत है तो ओझा मिप्ण 
शेगा भोर मदि “झो मिप्ता है तो झा रुश्य होगा । 


माना कि धब मतुष्ण मरसपर्मा हैं! यह रूय है तो 'कच मठण 
मध्यम नहीं ईं पई मिप्पा है और सदि “तब ममुप्य मरखधमा 
है! बए मिष्या है ठो 'कुछ् मलुप्प मरद-बर्मा नहीं हे! गए सत्प होगा। 
यदि कोई मनुष्य पूर्ण नहीं है! बह सत्य हैठो 'कुछ म्लप्प रुख 
हैं यह मिष्दा दोख झौर यदि कोई सतुष्ण पूझ् महीं हैं. जह मा 
तो कुछ मलुभ्ग पूण् हैं! यह रूय शो! दि 'कुछ मशुध्प स्वामंप्रिय हैं 
यह सस्य है हो कोई मलष्प स्यासनय नहीं हैं! पह भिष्णा होगा शोर 
पद कुछ मत॒प्प स्गाप-प्रिय हैं” बड़ सिष्या दे तो 'कोई मसुष्ण स्वाति 
नहीं है! पह तत्प होगा। यदि 'कुछ विपायों बुद्धिमान मर्शी हे! बह 
छाप है हो 'सत्र विद्यार्पी शुद्धिमाम हैं! मह मिय्णा होगा और मै 
कुछ गिदायी बुद्धिमान नहीं हैं! बह सिष्णा है तो 'ठ्त्र विदायो वद्धिमात 
हैं! बह उत्ब शोगा! 


निम्नलिखित तालिका आर्रो दाक्यों के सम्बर्व से उत्पस्त अगुमानें 
के स्पा रूप से स्वक्त करती है :-- 


दत्त श्रा ए्‌ ्् श्र 
द सत्य मिथ्या सत्य मिथ्या 
थ्रा मिध्या सशयापनन | सशयापन्‍न सत्य 


अननीनन नी नन-+-- नमन मनन, 
नील आन ओनओ+ (वजनी नी-+ वचन न ता ऑिड-सससकस नस ान" 
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ए. मिथ्या | सशयापत्र मिथ्या सशयापनन्‍्न 
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आओ अमभिथ्या सत्य सिथ्या 


४--रींति-परिणाम 
रीति परिणाम (7४०१७ (००75९५०९०८०८) | यह हंम॑ पहले 


देख घुके हैं कि रीति के श्रनुसार वाक्य तीन प्रकार कें' होते हैं 


सत्य 








है 5, 


का विपरीत नियम सत्य नहीं। यदि एक वाक्य श्रधिक निश्चयात्मकः 
है तो उसके मिथ्या होने से न्‍्यून निश्चयात्मक वार्क्यों के मिथ्या होने का 
हम अनुमान नहीं कर सकते | 


» 9 सम्व॒न्ध-रूपान्तर 


>सम्बन्ध-रूपान्तर ( (॥9786 ०0 २९४४० ) यह पहले 
चतलाया जा घुका है कि सम्बन्ध की दृष्टि से वाक्य दो प्रकार के 
होते हैं (१) निरपेज्ञ और (२) सापेक्ष । सापेक्ष वाक्य पुन दो प्रकार के 
होते हैं (१) हेतुद्देतुमद वाक्य तथा (२) वैकल्पिक वाक्‍्य। सम्बन्ध- 
रूपानतर एक प्रकार का अनुमान है जिसमें एक प्रकार के 
सम्बन्ध वाक्य से भिन्न प्रकार के सम्बन्ध वाफ्य का अनुमान 
किया जाता है | इसलिये इस अनुमान के चार रूप हो सकते हैं :-- 
(१) निरपेक्ष वा नियत वाक्य से देतुद्देतूमद्‌ वाक्य का अनुमान ) 
(२) हेतह्ेतमद्‌ वाक्य से निरपेक्ष वाक्य का अनुमान | 
(३) वैकल्पिक वाक्य से हेतुद्देतुमद्‌ वाक्य का श्रनुमान । 
(४) हेठद्देतुमद्‌ वाक्य से वैकल्पिक वाक्य का अनुमान । 

अब हम प्रत्येक का विचार करते हैँ--- 


(१ ) निरपेक्ष चाक्‍्य से हेतुहेतुमद्‌ वाक्य का अनुमान 


जब्च हम निरपेक्ष वाक्य से हेतुहेठमद्‌ वाक्य का या हेत॒द्देतुमदू 


वाक्य से निरपेक्ष वाक्य का अ्रनुमान करें तो निम्नलिखित नियमों का 
ध्यान रखना चाहिये। 


(क) हेतुद्देतुमद्‌ वाक्ष्य का हेतु निरपेक्ष वाक्य के उद्देश्य के- 
समान होता है । 


(ख) हेतुद्देतुमद्‌ वाक्य का हेत॒मद्‌ निरपेक्ष चाक्य के विधेय- 
के सदश होता है | 


( एनणर ) 


(ग) देठदेसुमदू घाकप का परिमाण अपमे हेतु के परिमाव 
पर निर्म॑ रहता है। 

(घ) देठदेतुमद्‌ वाक्य का शुय्ध अपने देशुमद्‌ के गुव एर 
मिर्मर रहता है । 


( १) निरपेश वाक्‍प से हेतुद्देतुमद्‌ वाक्स का असुमान_ 
(भा) तर 'ठ! हि हैं ब्व्यदि पत हैतो वि! है। 

सब्र मनुष्प मरणशी हैं?.दि मसुप्य हैं टो मरशशौतत है।” 
(८) “कोई उयि नहींदे «मदि 'उ' है तो वि! महाँरै। 

कोईं मह॒प्य पूर्श नहीं है?_-यदि मजुष्व हैं तो पूर्ता नहीं है।” 
(६) कुष 3' जे है. +ै 'बदि कुन्न हालठों में उ देतो जि 

इुध्च मग॒ुप्प बुद्धिमान हैं? ० गदि कुछ सद॒ष्प हैं तो ने बुद्धिमान हैं। 
(प्रो) कदर 'ठ' पर. नहोँ रै- यदि कुछ हासतों में 'उ' हैंणो 


प्व नहीं है! 
कुछ सलुष्प दाग पिग »« यदि कुछ मनुष्ण हैं थो मे शबायित 
नहीं हैं? नहीं है।? 


(२) देतुद्देतुमद्‌ वाक्य से सिरपेक्ष बाफ्थ का अरतुमात 
(प्रा) बदि का 'ल हैतो.. ० प्र का के ले होने कौ 


था बडे संबलाए के प दोगेडी 
झगखस्ाएं ैं। 

यदि एम श्राता है दो कोन » तब राम ढ़े श्ा्बे की ध्गसाएँ 

बाता है ।! सोइन के बथाते डी ध्ाद 
स्पाएँ हैं |! 

<ए) “जदि 'क' रू हैतों गा ल्‍्डोई ढक डे ला! होगे ही 

“प मर्दी है अबरस्पा थ' दे 'पः होते डी 


अबस्पा महीं है। 


( २०३ ) 
यदि वर्षा होती है तो मैं-कोई वर्षा होने की अवस्था मेरे 


बाहर नहीं जाता”? बाहर जाने की अ्रवस्था नहीं है ।” 

(ई) “यदि कुछ श्रवस्थाओं में 'क'-“कुछ 'क' के 'ख' होने की 

प्र है तो “गः पघ! है श्रवस्थाएं ध्ग क्रे ध्व्‌ः होने की 
अवस्थाएँ हैं । 


यदि कुछ अवस्थाओं मै--कुछ निर्धन होने की अवस्थाएं 
मनुष्य निर्धन पैदा होता है तो सफल होने की अ्वस्थाएं हैं।” 
वह सफल होता है”? 

(ओ) “यदि कुछ अ्रवस्थाश्रों मे-"'कुछ “क' के “खा होने की 
<्क' खा है तो “गा! प्र! श्रवस्थाएँ 'ग! के “घ! होने की 
नहीं है अवस्थाएं नहीं है । 
यदि कुछ श्रवस्थाओं में -> कुछ परिश्रम करने की अव- 
मनुष्य परिश्रम करता हैतो साएँ सफल होने की श्रवस्थाए 
सफल नहीं द्ोता” नहीं हैं ।” 

(३) वैकल्पिक वाक्य से हेतुद्देतुमद्‌ का असुमान 

वैकल्पिक वाक्य से हेतुद्देतुमद्‌ वाक्य के अचुमान के विषय मैं 
मिल और यूवर्वेग एकमत नहीं दै। मिल के अ्रनुसार वेकल्पिक वाक्य 
के एक विकल्प का मिथ्या होना दूसरे विकल्प की सत्यता का दयोतक 
होता है किन्तु विपरीत रूप से नहीं । इस प्रकार मिल महोदय के मत में 
वैकल्पिक वाक्य 'क” या तो “ख! है या “गण है--से निम्नलिखित दो 
हेतुद्देत॒मद्‌ वाक्यों का अनुमान हो सकता है -- 

(१) “यदि 'क! ५९ नहीं है तो “क' “रख? है, और 

(२) यदि “क! 'खः नहीं है तो 'क' «गए है? 

यूवर्वेंग के मत में वैकल्पिक वाक्य के विकल्प का मिथ्या होना 
दूसरे विकल्‍प की रुत्यता का द्योतक है किन्तु विपरीत रूप से नहीं। 


( एन्‍्ड ) 


अता यूबरंग के भ्रतुतार वैकल्पिक वाक्य के वा तो सा मा वो 
है--ऐ निम्नशिक्षित चार हेद्रेद्ममप्‌ बाकगों का ब्रत॒मान हो ठकतधा है? 


(१) “यदि 'क! था! महीं है तो का रू है। 
(२) पदि 'क' 'ल नहीं दैतो %' «7० है। 
(३) घदि 'क' गा हैतों 'क! सा महँ है, शौर 
(४) यदि को 'ख! है वो 'क! “गा नही है।? 


डफ्पुक्त ठदाश्य्णों से सिल झौर यूबर्वेग के मर्तों करा मेद पह 
परठीठ इ घाठ्मय है। पूमगेंग के झ्रशुख्र मेककिपक वाक्ण के किलर 
वो प्रास्पस्तिक गिरोधी बाक्यों के तमान हैं किन्द मिल के भलुष्र वे 
दोनों दो छपनवरोधी वाक्नो के सइशा हैं। उदाहरश्ार्य, “बह 
धार्मिक दै या तो अरषार्मिक है! इठुसे यह सर्बधा स्प्ट है कि दो विकार 
अर्थात्‌ बह धार्मिक है' झौर गइ अा|मिक है! बे दोनों एक दृतरे के 
ब्वास्तक' हैं | ग्रतः इसऐे इस निम्नशिक्षित ४ देशरेतगन्‌ पापखे 
अनुमान कर सकते हैं।-- 

(१) गरदि बह भार्सिक है तो वह श्रषार्मिक हे! 

(९ ) पदि बह अधार्मिक है टो बइ पार्मिक है। 

(३) यदि बह पघार्मिक है तो तद भ्रदार्मिक नहीं है! झौर 

(४) झदि बह अ्रपार्मिक है ठो बह बार्मिक नहीं है।ए 

इस उदाइरश मेँ पूमर्बंग कम मत सर्बया टौक है किस्ठ पदि वा 
पह उदाएरश के कि पह यातो ग्रसम्प है वा बत्माश हैँ 
दोनों विकल्‍्प-- या दो अ्रउम्प है ओर था बदमाश रैं--ठर्शप् एक 
दूसरे का ग्याकतंक नहीं हैं ग्रोर इसलिये इसमें यूर्षग का मत डौक 
नहीं मालूम होता | इस उदाइरण में ठा मिश्ञ मशेदय का ही मत डक 
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भतीत होता है और यंह वेकल्पिक वाक्य निम्नलिखित दो हेल्ुह्देतुमद्‌ 
चार्क्यों के समान होगा “- ' द 

(१) “यदि बह असम्य नहीं है तो बदमाश है श्रौर 

(२) यदि वह बटमाश नहीं है तो वह असम्य है?! 

इन दोनों तार्किकों के मतभेद का निर्णय इस विचार से हो सकता 
है कि वास्तव में दोनों विकल्प एक दूसरे के व्यावर्तक हैं या नहीं। 
यदि वे दोनों परस्पर व्यावर्तक हैं तो यूवर्नेग महोदय का मत ठीक है 
आर यदि नहीं है तो मिल महोदय का मत ठीक है। तथापि इर्में मिल 
महोंदय का मत स्वीकार करना चाहिये क्योंकि उनका मत सच 


अवस्थाओं में ठीक त्रैठता है। यूवर्वेंग का मत कुछ ही शअवस्यथाओं 
मैं सत्य ठहरता है । 


हेत॒द्ेंतुमद्‌ चाक्य से वैकल्पिक वाक्य का असुमान 
यह तीसरी प्रकिया की सर्वथा विपरीत प्रक्रिया है। यहाँ उसका 
छुद्दराना त्रिलकुल निरथ्थक होगा। यूवर्वेग के अनुसार ४ हेतुद्देतुमद्‌ 
वाक्यों से एक वेकल्पिक वाक्य का श्रनुमान किया जा सकता है तथा 
मिल के श्रनुतार २ हेतद्ेठमद्‌ वार्क्यो से एक वैकल्पिक वाक्य का 
अनुमान किया जा सकता है। यह पहले स्पष्ट किया जा चुफा है | 


(८) निधोरण-संयोगानुमान 

निर्धारण ( [06९प्रणावा ) का अर्थ है विशेषण या उसी 

। प्रकार का प्रशसात्मक शब्द णो एक पद के अर्थ को निर्धारित करता 
है। यह स्पष्ट है कि प्रशसात्मक शब्द, पद से सम्बन्ध नहीं रखता 
इसलिये द्व्यार्थ की दृष्टि से यह उस पद्‌ के भ्र्थ को सीमित, सक्षिस 
या निर्धारित कर देता है। निर्धारण-संयोगानुमान ( 707९706 
99 30460 [008एपए०78) अनन्त राजुमान का वह प्रकार है 
जिममेंदप एफ दिये हुरव्राक्य से एक दुस रे न्‍्यूनतर द्ब्यार्थ के 


(१०३ ) 


याक्य का, उसके रद्देश्य और पिधेय दोनों को उसी प्रष्मर 
मिर्पारिठ कर, अलुमान करते ६ । मैसे, 

८तब दिख मनुप्ण हैं 

सब सम्य हिन्दू सम्प मनुष्य हैं! 

म्शों बह प्थून देसे पोग्व बात है कि इस प्रकार के झ्रतुमन में 
उद्देशन झौर बिधय दोनों में दी उसी प्रघार निधारश ढिया ब्यता है! 
झरशुमान तमी सहों हांगा लब इम दंखेंगे कि निर्षारण शब्द सरेरर 
झौर विघण दोनों के विषय मैं उसी प्रदार क्षगाया गया है। हि 
सह इतैशा उसौ प्रकार के शब्द के प्रगोग करने से ठीक नहीं शेष | 
कमी-कमी पद देखा जाता है कि एक हां शब्द जब गह लएरर हैं 
कगामा दाता है ठब मिस्न मिस्न श्र का शोतक होठा है ठभा विभेत 
में लगाया थाता है तब किसी प्रन्य ही शर्थ का थीवक शोता है| बन 
एक हौ निषारण शब्द मिस्ननमिन्न प्मर्भ करा ग्योतक होता है. व 
अशुमान दोपपूर्ण हो थाठा दै। विशेप रूप से घब निर्भरण शम्द 
गुशबाचक शब्द होते हैं दब दोर्पो कौ ग्रपिक सम्मावना है । जैसे 

“क्वीमक एक छानबर हैः 

बढ़ो दौमक बजा लानगर हे 

जह अ्रमुमान मस्मक्ष रूप से दोपपुर है क्‍दोकि निर्धारण शस्य 
पड़ा उद्ेश्य औ्रोर विधेय में मिलन-मिन्‍न अर्॑ को पैदा करता है। प्र 
इम ग्टों तौन उदाइरण तही प्मुमान के देंगे झ्ौौर ठौन राहत के। 
इससे दोनों के मेद कम शुपए शान हो लायगा। तही श्रत॒म्मन के 
डदाइस्य +- 

(१) “अरब एक छानगर है, 
स्वामिमक्त ऋड्ष त्दामिमक्त जानवर है” 
(२) “कऋषिता मस्तिष्क का खाद्य दे 
“ाचछी कविता श्ाष्छे मत्तिष्क का साथ है? 


हक 


€ २०७ ) 


(९) “नेता मनुष्य है। 

इेशमक्त नेता देशमक्त मनुप्य है? 
गलत अनुमान के उदठाहए्णु -- 
(१) "नाटककार मनुष्य हे 

बुरा नाटककार बुरा मनुष्य है? 
(२) "गेंडा एक जानवर है; .. 

छोय गेंढा छोश जानवर *?? 
(३) “चींटी एक जानवर हे; 

बढ़ी चींटी बडा जानवर हू ।” 


&-मि4-भघानुमान 


मिश्र भावानुमान ( [7860780008 ४ए (ए०्राफ़ोरू: 0णा- 
८९०४०॥ ) एक प्रकार का अनन्तरात॒मान है जिसमें हम अधिक 
मिश्र बिचार के अशे! की तरह किसी चत्तय के उद्देष्य ओर 


विधेय का प्रयोग करते है किन्तु उनके सम्बन्ध का परिवतेन नहीं 
करते | उदहस्णार्थ , 


“गाय चतुणद जन्तु है। 
गाय का सिर एक चतुप्पठ जस्तु का सिर है ।? 


यह अनुमान का प्रकार पूर्व के अनुमान की तरह का है! किस्तु 
उसमें पहले से कुछ अ्रन्तर है। निर्धारण-सयोगानुमान मेँ विशेषण पद 
था निर्धारण पद उद्देश्य और विधेय दोनों में जोढ़ा जाता है श्रोर 
उनके अर्थ का वह निर्धारण करता है किन्तु मिथ्र-भमावानुसान सें 
उद्देश्य और विधेय दोनों दी किसी तीसरे पद के निर्धारण शब्द की 
मॉति प्रयोग किये जाते हैं। पहले में तो विशेषण पद उद्देश्य श्र 
विधेय दोनों में नोडा जाता है किन्तु पिछले में उद्देश्य श्रोर विधेय 
दोनों दी निर्धारण पद्‌ की तरह प्रयोग किये जाते हैं) 


सर] 
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जाफ्य का, उसके एद्देश्य और पिधेय दोनों क्रो उसी प्र्यर 
तिर्पापित कर, झनुमान करते हैं। सैसे, 

+पहद्द हिग्दू मनुप्प हैं 

सब शम्ब हिन्दू रम्य मनुष्य हैं? 

यहाँ यह प्योन देते जोम्व शाठ है कि इस प्रकार के ग्रमुम्मन में 
उद्देश्य झौर विषेष दोनों में ही उसी प्रकार निर्धारण किया घाता है| 
अमुमान उसी टहों होगा लद् हम देखेंगे कि निर्भारश शब्ट उदेस्ग 
और बिधेय दोनों के गिपय में उसी प्रश्ार खग्गा गया है। किन्तु 
मए इमेशा उसौ प्रफार के शर_ % प्रयांग करने से ठीक नहीं होता । 
कमी-कमी सह देखा खाता हे दि एक टू शम्द जब बह उद्रय में 
झूगादा जाता दे तब मिमन मिम्म श्रथे का चयोतक होता है ठथा विषेय 
में शगामा थाता दे ठब फिसी अस्प ही भ्र्थ का चौतक होता है। लत 
एक दह निषारश हाम्य मिम्न-मिस्न श्र्थ का दोतक होता | तब 
अनुमान दोपतूर्य दो चाठा दै। विशेप रूप से अब निर्भर शम्द 
गुशबाचक शब्द होते हैं तब दोरपों कप प्रघिक्र सम्मावना है | जैसे, 

दीमक एक ल्यनबर है 

बढ़ो दीमक बड़ा व्यनबर है! 

सह अनुमान प्रत्पप्त सम से दोपयुक्त है क्‍योंकि निर्षारप शभ्द 
ड़ उठ श्य ओर दिधेय मैं मिन्‍न-मिन्‍्म ध्रर्थ को पैदा करता है। प्र 
इम गहों तीन उदाइरश सही प्रमुमन के रंगे और तीन वात्॒त के | 
इलसे दोमों के भेद क्र श्पप्त शान हो लायखय। सह प्रमुमान के 
उदाश्प्प +- 

(१) “पप्ररष एक जानवर है, 
स्वामिमत्त ऋश्य स्वासिमक्त जानवर दै।” 
(१) “कबिता मर्तिप्क का लाश है, 
हाच्छी कविता भ्रष्छे स्रतितष्क कर खाद्य है? 


€ रन ) 


यहाँ मद स्वान रखना आजरयक है कि इस प्रत्पर के प्नुमान 
वालत मो हो छकते हैं।जटि मबीन मिभ विचार, उरश्य ग्रौर 
जिपेग मैं मिन्‍न-मिस्न ब्र्थं रखते हैं तो भ्रमुमान ह्रबश्य वाज्षद होगा 


हब गगर्मर मनु्ष हैं। 
अधिक त झूपक गबर्तर अ्रभिक धंसपक मनुप्प हैं।? 
कुछ भोर, ठही भोर हलठ अग॒मानों के उदाहरण दिमे बाते हैं 
अकछसे सह प्रोर एक का अस्तर स्प्॒न हो छायरद ! 
हह्टी श्रशुमान के उदाहरशा-- 
(१) “सखस्िगा ख्रदर है । 
एक तकिया की मात्रा ख़श्र की माजा है (! 
(२) “पारौषी फ्रप का कारण है। 
जारौषी कम मिसना ऋप का मिटना है। 
4९), दाथी एक बानगर है। 
हापी ढ़ा कंकाल एक घानवर का 5झरल है ।? 
हालत प्रतुमान कै उदाइरश्षा-- 
(१) 'उत्र स्पायाबीश बढ़ौछ् हैं। 
झरणिक संख्यक स्थास्यभीश भ्रपिक तंज्यक बद्रैत दें | 
4२), जम ऐम्बू शंकरानुयागी हैं। 
अधिक संख्वयक हिन्दू अ्रक्कि संज्यक शंकरानुपापी हैं । 
(१) मैन शोग बनी हैं, 
झ्राषिक एरूषक जैन लोय अधिक संरूपऊ घनी हैं । 


अम्पास प्रश्य 


३१ पझतुमान का क्षय क्याई। धनस्तयाबुमान और ताप्दरानुमान 
मै प्र्तर उदाइरणपूर्णक बतलाझों | 


( २०६ ) 


परिवर्तन का लक्षण लिखी | क्या “श्रा? का परिवर्तन आा? मे हो 
सकता है ! 


अभिमुखीकरण किसे कहते हैं? शा! और “ए! का अमिमुखी- 
करण करके दिखलाओ | 

<$? झोर पो! का व्यत्यय क्यों नहीं हो सकता १ स्पष्ट उदाहरण 
देकर समझाओो । 

विरद्धमाव किसे कहते हैं १ प्रत्येक वाक्य का विरुद्धभाव द्वारा 
अनुमान निकाल कर बतलाओ । 

आ' और “है? की सत्यता ओर मिथ्यापन से हम अन्य वार्क्यों के 
बारे मैं, विरोध-सम्बन्ध के श्राधार पर, क्या कह सकते हैं ! 

सिद्ध कीजिये :-- 


(१) आ्रात्यन्तिक विरोधी पठ एक साथ सत्य नहीं हो सकते । 

(२) और विरोधी पद दोनों, किसी की श्रपेत्षा से मिथ्या हो 
सकते हैं १ 

श्रनन्तरानुमान॒ का खरूप लिखकर यह बतलाओ कि सामान्य- 

परिवर्तन और परिमित परिवर्तन मैं क्‍या अन्तर है १ 

निम्नलिखित वाक्यों से विरद्धभाव, व्यत्यवय ओर परिवर्तन छाया 

अनुमान निकालिये ४-- 

(क) कोई मनुष्य पूर्ण नहीं है। 

(ख) कुछ द्वी मनुष्य उपस्थित न थे । 

(ग) ब्राह्मण ही भोजन के लिये आमत्रित है । 

(घ) गोविन्द को छोड़कर लॉजिक की कष्ता में सब होशियार हैं। 

(ड) सब तो पास नहीं हुए: । 


श्ड टि 


(२१५ ) 


१ 'आ' और “ई! बाकयों को देशद्रेदमद्‌ वाकयों में परिवर्तित 
कीजिये । 

११ निर्षोरश-ढंगोगामुमान का शघ॒द शिलकर उत्ड़े ध्यी झौर 
ग़ज्ञत उदाइरश दो। इस प्रकार के भ्रतुमान गाहठ क्यो होते हैं! 

११. मिश्रमाबातुमान ब्य स्वक््य लिखड़र उद्ाश्रण दो। ह७$ दोप 
मी बठशाध्रो । 

१३ न्यून-निरचयारमह बाक्म के मिस्श होने से अधिक-निरचमात्मक 
बाकय के बारे में ठुम क्‍या कद रकते हो! उताहरणश देकर 
सममप्रशो । 

१४ सम्म्प-रूपास्तर से ठुगदारा क्‍या श्रमियाव है! कुछ उषशखय 
हैकर इल भ्रनुमान की प्रक्रिया को तममग्रचो | 

२१. बतकाझ्यों निम्नशिश्चित भ्रमुमान ठस्य हैं जा झसरग ! 

(क) प्रोफेशर एक मनुष्ण दे 
अुए फ्ोफ़ेरुए अइुछ पहुष्य है ५ 
(ल) केवल बच्ने ऐसा स्मवहार करते हैं। 
ला ऐसा ध्यवह्ार करते हें वे बसे हें । 
(ग) भर्म से सु होता है । 
सुख से घर्म होता है। 
(प) ईमानएारी बड़ी भ्रच्छौ नीति है! 
बेईसाजी बड़ी बुरी नौति है। 


अध्याय १२ 


सान्तरानुमान _ हे 
सिलाजिज्म 


श्रनुमान ([प्रॉधपथा०6) के दो भेद बतलाए, गये हैं (१) विशेषा- 
सुमान और (२) सामान्यानुमान | विशेषासुमान भी दो प्रकार का है; 
(१) अनन्तरानुमान और (२) सान्तरानुमान । अनन्तरानुमान को 
विवेचन गत श्रध्याय में हो चुका है। श्रव हम सान्तरानुमान का 
विवेचन करेंगे । 

सान्‍्तरानुमान ((९078/6 7(7०४००९ ) विशेषानुमान का एक 
प्रकार है जिसमें दो या दो से श्रधिक दिये हुए. वार्क्यों से एक साथ 
मिलाकर निष्कर्ष निकाला जाता है। सान्तरानुमान कई प्रकार के 
होते हैं। उनमें मुख्य सिलाजिज्म है । 


सिलाज्ञिज्म ( 59!0887 ) एक खान्तरालुमान का प्रकार: 
है जिसमें दो दिये हुए चा्क्यों से मिलाकर निष्कर्ष निकाला 
जाता है | हिन्दी में यदि हम इसके लिये कोई विशेप शब्द प्रयोग करें तो 
अवयवब-घटित न्याय श्रत्यधिक उपयुक्त होगा । इस हिन्दी शब्द के अधिक 
लम्पा होने के कारण हमें सिलाजिज्म शब्द का यथावत्‌ प्रयोग करना 
ही उचित प्रतीत होता है। तथा यह तर्क की श्रदूश्धत प्रक्रिया है जो 
ग्रीस के लोगों की ही उपज है ओर श्ररस्तू इसका जन्मदाता है, श्रत 
हमने यही ठीक समझता है कि सिलानिज्म शब्द का ही प्रयोग किया 
लाय। यह विशेपानुमान का रूप है श्रत इसका निष्कर्ष प्रतिशा वाक्यो 
से अश्रधिक व्यापफ नहीं हो उकता। युद्द सान्तरानुमान है क्योंकि 


न 00 * यही 


( रहएए ) 


इतमें निष्कप्प एक गाक्प हे न निकाक्ष कर दो बाकयों ते निकाशा 
जाता है | बेते 
॥छब् मनुष्य मरशशील हैं 
साग्यन्चुन भतुष्प है 
नागाबुन मसणशीक्ष है।” 

इस उदाशरश से यह रपट हैडि यह विशिष्ट प्रक्रिय है। इसकी 
निम्नलिखित विशेषताएं हें छों इसकों भ्रम्प प्रकार के ब्रमुमानों से 
पृपषड़ करती हैं?-- 

(१) सिलाडिज्म में निष्क्प वो याफ्यों को एप साध 
खेऋर सिकाजा जाता है किसो एक धाफ्य से नहीं। निष्कर्य 
किताणिश्म मै, दानों बाकर्यी हर मोड नहीं दवाठा; डिस्तु दानों पराक्‍्सों 
क्रो एक साथ लेकर उनसे प्रादश्मक परिशाम के रूप में निदाता 
चाता है| उपयुक्त उदाइरण में छा निष्कर्ष नागान्नन मरदशाल है 
मिकाजा गया है बह दार्नों गाक्शों का एक जय लेकर निकाला गया हे 
फिती एक वाक्य से नहों । इस कारण से इस सिराल्िज्स को 
एप ठया प्रश्म धामास्माधुमान ढ्े कफ से प्रफ्कू कर 
देते हैं। 

(२) सिलाडिस्म में शिष्कर्प प्रतिज्ञा वाक्ष्यों से अभिक 
विस्द॒त सर्दी हो। सकता | बह पश्ले कह्टा जा चुका है कि सिलाजिस्स 
धक प्रकार का विशेषपासुमान है झोर दिसी भी जिशेषान॒मान कै प्रकार 
में निष्कर्ष प्रतिशा बाक्यों से अधिक बिश्तुत नहीं हो तकता। उर्प्यक्त 
छ्ाइरश में निष्कर्प 'नागाहुन मरशशीत हे! पह प्रतिश बाकय सब्र 
सलुभ्य मरशशीख् है! इसठे कम बिस्तुत दे क्‍योंकि प्रतिशा बात तो 
उबेशन हाबारण हैं! बह विशेषदा छिल्लामिश्स का साम्यन्यानुमान 
( एरतंपटए०7 ) से प्रयऋ् कग्रठी है क्योकि धयमास्णनुमान मै निष्कर्ष 
शर्ददा प्रतिश बाफ्यों से झ्रथिक बिल्त॒त दोता हे। 


( २१३ ) 


(३) यदि प्रतिज्ञा वाक्य सत्य है तो निष्कर्ष अवश्य सत्य 
होगा । विशेषानुमान रूपविपयक शाल्म है। इसमे विषय की चचा के 
लिये स्थान नहीं | यदि रूप सत्य है तों उससे निकाला हुआ निष्कर्ष 
मी सत्य होगा | हम विशेषातुमान में प्रतिजा वार्क्यो की सत्यता पर 
कभी प्रश्न नहीं उठाते । उनके सत्य होने पर हमारा निष्कर्ष श्रवश्य 
ही सत्य होना चाहिये। विशेषानुमान भें सर्वदा प्रतिज्ञा वाक्यों की 
सत्यता स्वीकार की जाती है और उनकी सत्यता के आधार पर हम 
निष्कर्ष निकाल लेते हैं, इसलिये यह कहा जाता है कि निष्कर्ष की 
सत्यता प्रतिज्ञा वाक्‍्यों की सत्यता पर निर्मर रहती है | 

(२) सिलाजिज्म की रचना 

जहाँ तक सिलाजिज्म की रचना का सम्बन्ध है हमने उपयुक्त 
उठाहरण मैं देखा है कि उसमें तीन वाक्य हैं। श्रत. यह नियम 
है कि खिलाजिज्म में तीन ही वाक्य होते हैं न्त अधिक और न 
न्‍्यून । इसमें निकाला हुआ वाक्य निष्कर्ष ( (०गरटाएआ07 ) कह- 
लाता है | तथा जिन दो वाक्‍्यों से निष्कर्ष निकालते हैं उन्हें प्रतिशा 
वाक्य कहते हैं | श्रव इस देखेंगे कि प्रत्येक वाक्य में ढो पद होते हैं। 
अत एक सिलाजिज्म मै छ पद होने चाहिये । किन्तु सम्यक्‌ प्रकार से 

परीक्षा करने के बाद यह प्रतीत होगा कि सिलाजिज्म मैं छु पद नहीं 
होते अपितु केवल तीन द्टी पठ होते।हैं | हाँ, वे तीर्नों पद दो दो बार 
प्रयुक्त होते हैं । 

, ने तीन पद जो पिलाजिञ्म में प्रयुक्त होते हैं उनके अलग-अलग 
नाम हैं। इन पर्दों का भली प्रकार ज्ञान प्राप्त करने के लिये हमें 
निष्कर्ष से शुरू करना चाहिये। निष्फर्ष का विधेय, मुख्य पद 
( (०० ०7० ) कहलाता है| निष्कर्प का उद्देश्य अमुख्यपद्‌ 
( पाए (शाप ) कहलाता है तथा.बद्द पद जो दोनों प्रतिशः 
चाक्यों में आता है उसे मध्यम पद्‌ ( (006 ६७7०० ) कहते 


( श ) 


हैँ। मुक्य पद धथा अमुण्प पद चरम पद्‌ ( िशसध्या८्ठ ) मी 
कहलाते हैं शिकसे इस मप्दमपद को उनछे पृथष्ूू कर सके । 


(१) मध्यम पद्‌ 


मष्पम पत्र ( ही6त6 (८णा ) का सिल्लाडिष्म में बढ़ा 
महत्वपूर्ण स्थाम दे । यह दोनों प्रतिशञा बाक्यों में भरा है शोर 
दोनों के बीज सम्दर पसूक है। निष्कर्प बाषम होदोनों परम 
फरदों मे सम्बम्श श्यापित्त करो श्री छुचना ऐदा है! अस्मष्य दोनों 
अरम पद परस्पर भ्रफ्पचत रहते हैं। दोर्नों मैं परिघन या ठम्बरध 
श्वापित करना सप्पम पह का काम है। वैसे दो ध्यापारी एक वूसरे 
का सबंध नह डानते हिन्दू दृक्काक दोनों को एंकन्रिठ कर उनका 
हौदा बनवा देता है| ठीक उठा प्रकार अरम पद श्पाद म्ुफम पर 
और झ्रमुएप पद एक दूसरे से सर्दधा झठग्अन्थित रएते है क्रि'दु जब 
मध्यम फद उनड़े छाप जोड़ दिया बाता है ठो बह दानों बीच 
सम्बस्प स्थाप्सि कर निष्कय निऋलगाते मै सहावता करता है। इ0का 
मध्यम पद नाम रखना ”राजिये ही साथ % है । शत प्रकार मुम््म बावय 
में मुझ पद के साथ सप्यम पद की दलना की घादी हे ग्रौर भ्रमुस्य 
वाक्य में श्रमुझ्ण पद के ध्थ मध्यम पद ढी ठुशना को लाता है शोर 
अस्त! निष्कर्ष बाक्ग में मुख्य प् क्र प्रमुस्य पके बीच में 
शम्बस्प स्पापित कर दिया खाता दे। मभ्यम पद यहाँ भध्यवर्ती इसाक्षय 
कहा जाता ई कि पह दोनों का ठम्बस्ध सूचक होता हे और शसोढ़ 
बछ् पर इस प्रतिशा बाकयों से निष्कर्य पर पहुँच जाते हैं। सप्यम पट 
की पह विशेषता २ कि गए ब्ायना इलाकी ष्य काम कर निष्कय मैं से 
सर्वभा अलग हो बात है झ्र्थात्‌ इसका निष्कर्ष में दर्शन नहीं शोता । 
इससे पह छिद्ड ह्वो गया कि ठिलाबिेुस मैं इम सादात प्रकत्‌ प्रनन्तर 
है निष्कर्श पर नहीं पहुँच थारे कि-ठु मध्यम पद के हारा पहुंचते हैं 


( २१४७ ) 


परद्ि मध्यम पद इस प्रकार चरम पर्दों के साथ सम्बन्ध स्थापित न करे 
तो हमें निष्कर्ष कदापि प्रास नहीं हो सकता । 

जहाँ तक प्रतिज्ञा वार्क्यों के खरूप का सम्बन्ध है जिस प्रतिज्ञा 
वाक्य में मुख्य पद होता है उसे मुख्य वाक्य (४॥०9]0: 
?/७75० ) कहते है और जिसमें अमुख्यपद्‌ द्ोता है उसे 
अमुख्य वोक्य ( (70: 72707786 ) कहते है। उदाहरणार्थ 
निम्नलिखित सिलाकिज्म मे।--- 


( १) “सत्र मनुष्य मरणधर्मा हैं । 
(२) सब्र नेता मनुष्य हैं। 
(३) सब्र नेता मरणुघधर्मा हैं |”? 


'मरणधर्मा' पद मुख्य पद है क्योंकि यह निष्कर्ष का विधेय है। 
'लेता' पद अम्ुझ्य पद है क्‍योंकि यह निष्कष का उद्देश्य है। तथा 
पमलुष्य' पद जो मुख्य वाक्य और अ्रमुख्य वाक्य दोनों मे ग्राया है 
किन्तु निष्कर्ष में नहों आया है वह मध्यमपद है। प्रथम प्रतिशा-वाकक्‍्य 
मुख्य वाक्य है फ््योकि इसमें सुख्य पद आया है ओर उसकी तुलना 
मध्यम पद के साथ की गई है। दूसरा प्रतिज्ञा-वाक्य अ्रमुख्य वाक्य है 
क्योंकि इसमें श्रमुख्य पद आया है तथा इसकी मध्यम पद के साथ 
इसमे तुलना की गई है। यहाँ यह ध्यान रखना चाहिये कि नियत * 
तार्किकी सिलाजिज्म के खरूप में मुख्य वाकक्‍्यः पहले आता है 
'अमुख्य वाक्य दुसरे आता है तथा “निष्कर्ष” तीसरे श्राता है। यहों 
इस सुख्य वाक्य का निम्नलिखित रूर्पों मैं व्शन कर सकते हैं ;--- 

(१ ) झुख्य वाक्य वह है जिसमें मुख्य पद आता है। 


(२ ) मुख्य वाक्य वहद्द है जिसमें मुख्य पद की मध्यम पद 
के साथ तुलना फी जाती है | 


अजपपपिभपापपनईजफपपफपप॑”ण।ण।,:/पप-+-ा.. | 
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(३) मुख्य वाक्य वह है सो नियत सिलासिज्म में से 
प्रथम रफ्खा जाता है। 

इस धरई अमुरूप बाज का मौ इम निम्नलिखित रूपों में कर्यन 
कर सकते हैं !-- 

( ! ) अमुस्य याक्‍्य धद है शिसमें झरमुख्य पद इतता है। 

(२) अमुफ्य बाक्‍य यह है डिसमें भ्रमुस्य पद को मध्यम 
पद के साथ तुख्या कये साती है। 

(३) झमुश्य धाक्प चद है सो मियत सिलाजिस्स में दूसरे 
स्थाल पर आता है। 

महाँ यश निरिक्त कर वेना श्रावरुमक हैं कि मध्यम प८ दे शिगे 
इस मबिष्प मेँ 'म' पयोग करेंगे और प्रमुझुम पद के लिये 'र! तथा 
मुस्म पद के किये थि! का प्रयोग किया बायगा। 


(४) सिल्लाअि्म के प्रकार 

विल्ञाबिस्स दो प्रदार का है--( ? ) शुद्ध भ्रोर (३) मिम। 
धुत सिक्धाशि्म में अ्ंशरूप' चाक्‍य उसी प्रकार के सम्ब्ध के 
होते हैं | यवि समी वाफ्य शिरपेच्त पा निधव (0६०६००००) 
वाक्य हा तो सिछाजिम्स निरपेच भा निपत (0078 
(०५वटणए०्ओं ) कदलाता है भर पदि सब हेत॒देशमद्‌ बाक्प 
हो ते सिश्यशिम्म शुद्य देवदेशुमद्‌ (?प्पण एिजश.्णा०१००) 
कहलाता है मोर थदि सब सैफप्पिक बाक््य हों तो सिल्लाजिस्स 
शुक्ध पैकल्पिक ( 7एा८ट स्‍0/3]प7८६४० ) कइछाता है। मिक्र 
सिक्ामिष्प ( शीडव्त 5ज्रातहांध ) मे अरशूूप वाफ्प सिंध 
सिद्न सम्बन्धों के दोते हैं। मित्र तिलामिश्म तीन प्रकार के 
ऐेते है 


[ (ए०ऋ्ताप्टप 





( २१७ ) 


(१ ) हेत॒ह्वेठमद्‌ निरपेज्ष, ( २) वेकल्पिक-निरपेज्न, ( ३) उभयतः- 
पाश या उभय-सम्भव । 

(९) हेत॒ह्देतुमदू-निरपेत्त (लिएए90०शारव ००(९६००८४)) 
सिलाजिज्म में मुख्य वाक्य हेतुह्देतुमद्‌ होता है , अमुख्य वाक्य; 
निरपेक्ष होता है ओर निष्कर्ष निरपेत्ष वाक्य होता है | 

(२) घैकल्पिक-निरपेत्ष ( 9] 020५९ ०८४६९६०7८४] ) 
सिलाजिज्म में मुख्य वाक्य वैकल्पिक होता है, अमुख्य वाक्य 
निरपेन होता है ओर निष्कर्ष निरपेक्ष होता है | 

(३) उभय सम्भव ( 7)]090779 ) सिलाजिज्म में मुस्य 
चाक्‍्य मिश्र हेतुद्देतुमद्‌ वाक्य होता है, अप्लुख्य वाक्य वैकल्पिक 
होता है और निष्कर्ष या तो निरपेतक्त होता है या वैकल्पिक 
चाक्‍्य होता है | 


(४) शुद्ध निरपेक्ष सिलाजिज्म के सिद्धान्त 


सिलाजिज्म के कुछ अटल सिद्धान्त हैं जिनको हम इस प्रकार के 
तर्क का श्राघार कह सकते हैं। इसके बिना सिलाजिज्म के द्वारा हम 
कोई निष्कर्प नहीं निकाल सकते । ये सिलाजिजम के स्वत, सिद्ध * 
सिद्धान्त कहलाते हैं । 
सिद्धान्त (१) दो पद्‌ जिनका पक, और उसी एक पद से मेल 
बैठता है, उनका आपस में भी मेल चेठता है' जैसे, 
“लोहा सबसे सस्ती घाठु है। 
लोहा सबसे लाभदायक घातु है । 
सबसे सस्ती धातु सबसे लाभदायक धातु है | 
इस उठाहरण से 'सबसे सस्ती धातु! और “सबसे लाभदायक 
वात! इन दोनों पर्दों का 'लोहा? पद के साथ मेल बैठता है श्रत इन 
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दोनों का ध्यापस में भी मेल मैट घायगा | यहां मैल पूर्ण अ्रभरूपता के 
ठाप है क्रिस वह सबज् तम्मब नहीं है । पैसे 
हब मनुष्य मरशघगा हैं। 
नागाहुन मनुष्प है 
नागाड्ु न मस्शघमा है।! 
इस उदाह्ख मैं 'मरशणबर्मा' और “नागाजुन! इउ दोनों पदों आ 
मनुष्ण के साथ झ्रांशिक मे बैठता है प्रद' मरशधमा और नोगाज न! 
इन दानों का मां मेल बैठ जाता है | 
धिद्धाग् (९) दो पद भिनमें से एक और उसी पक पद से 
एक का मेक्ष पैठवा है ओर दूसरे का सही यैठता, उमका 
अपस में मेल पदों पेठ सकता मैठे 
कोई मनुष्ण अमर नहीं है। 
नागएजुम मनुष्य दे! 
लागाब्ु न अमर नहीं है।” 
इक उहाहरण हे 'नागाझुन पट क्र सठुप्ण पद के छाम मेश 
बैठता है डिख्ठ अमर पढ़ का “मलुष्प/ पद के साथ मेश नहीं हैठता 
इसलिये नागाजु न' भौर भमर? इन दो पहों का ह्यापस्ध में मेंश नहीं 
बैठता | वाक्षप में विचार किया ल्राब तो प्रतीत होगा किय्रे दोनों 
डिद्वास्त प्रररद्‌ के सिडास्त के उफसिद्धान्त हैं। अ्ररस्त्‌ ने सिशीजिज्स 
क लिये भ्फ्ते सुपरतिद्ध सिद्धान्त करा इस प्रकार बर्णन किया है! 
(६ ) भ्रस्तू का सिद्धाष्त 
“सब के विपय में बक्तम्प इप्नेट किसी के दिपय में नहीं 
ई पा व6७ 0गण ० 9प० ) भ्र्धात्‌ पैसा कथन करता 
जो सबके धिपय में श्ाग दो और किसी के विपय में तायू ? हो | 
इस तिद्धान्द का स्पह्ीकरश इस प्रकार किया छाता है :-- 


( २१६ ) 


(१) द्वव्यार्थ में अहण किये हुए एक पद्‌ के विषय में चाहे 
विधिरूप से या निषेध रूप से जो कुछ विधान किया गया है वह 
विधान उसी प्रकार हर एक वस्तु के विषय में; जो उसके श्रन्तर्गत 
हैं, क्रिया जा सकता है। 

(२) द्रव्यार्थ में ग्रहण किये हुए एक सामान्य के विषय में 
जो कुछ सत्य है बह उस सामान्य के अन्तर्गत प्रत्येक व्यक्ति 
के विषय में सत्य हो खकता है तथा जो कुछ एक द्वब्यार्थ 
में अहण किये हुए सामान्य के विषय में सत्य नहीं है 
चह उस सामान्य के अन्तर्गत व्यक्तियों के विषय में भी 
सत्य नहों हो सकता। उदाहरयार्थ-यदह स्पष्ट है कि णो कुछ 
मनुष्य जाति के विश्रय में सत्य है वह उस जाति के अन्तभूत 

प्रत्येक 5णक्ति चाहे वह नागाजुन हो, श्रक्षघाद हों या समन्तभद्र हो, 
सत्य होगा तथा जा कुछ सत्र मनुष्यों के विषय मैं सत्य नहीं है, वह 
उऊत जाति के श्रन्तभू-त प्रत्येक व्यक्ति चाहे वह कोई क्यें न हों सत्य 
नहीं है। सकता । यदि मस्णघर्म सत्र मनुष्य जाति के लिये लागू है तो 
चह नागाजु न वगीरह के लिये अवश्य लागू होगा। यदि पूर्ण॑त्व सत्र 
भनुष्यों में नहीं पाया जाता तो नागाज्ुन वगैरह मे पूर्णत्व नहीं पाया 
जा सकता। इससे मादूम पड़ता है कि यह अरस्तू का सिद्धान्त कितने 
महत्व का है । आगे चलकर यह्द त्रिलकुल स्पष्ट हो जायगा कि यह 
सिद्धान्त केबल प्रथम आकृति ( का5 फपशाा8 ) 4 ही सरल विधि 
से लागू दो सकता है अन्य शआकृतियों में सरल विधि से लागू नहीं दो 
सकता । यही कारण था क्रि श्ररस्तू महोदय ने केवल प्रथम शरक्ृति 
को द्वी पूर्ण आकृति साना और अन्य आंकृतियों को श्रपूर्ण माना। 
वास्तव में अरत्तू ने तो केवल तीन ही आकत्तियों को अर्थात्‌ प्रथम, 
द्वितीय श्रौर तृतीय को स्वीकार किया था । चतुर्थ श्राकृति को तो गेलेन- 
ई(:867) महोदय ने; जो १३०-२०० ३० पू० हुए. हैं, पीछे से उनके 


( ३२० ३ 


साथ सम्मिनित फ्र रिय्य था। अर हे शिंदाखासुनार ता दिठीग 
बृतोप वधा चतुर्प-ब रीनों ही श्राकर्शपों ध्पृर्ण माननो चाहियें। 
क्मोंकि जो तिद्धास प्रस्त्‌ ते उिशाशिक्स के लिये म्पिर ड़िया दे तह 
उनयें से फ्रिसी में एस्ल रीति म॑ मद्दों लगता | ता प्रथम शभ्राकृति ही 
शुद्द धोर निर्दोप श्राकृतति माननी 'राहिये ! 

(9) सेम्पट फ्रे सिर्याम्त 

मदद पहले बठलाय जा चुड़ादेऱि भ्ररसत प्रभम दयाक्ृति षां दो 
टी5 सममसा था। शस्प प्राकृतियां ध6# लिद्धास्त के ऋमुतार ठोक 
" थीं। क्योंद्धि ठतद्मा तिदास्त पहली भ्राकति मैं ही ढरण गींतिसे 
लागू द्वोदा भा ध्रस्प मे नरीं। डिस्तु सेंसर ( 7-गां>०६ ) प्रादि 
कुछ तार्किक ऐसे हुए हें बिनव्य विज्ञार है हि भारी ही ब्राइवियों 
मौलिक भोर ठाक हैं. भौर प्रष्पेक का निमामऊ तिद्धास्त प्रमऋ प्रपत 
है। भरता प्रस्तू के ठिद्ास्व के अतिरिक्त लेग्द्ट मे ब्रितीय सृतीय 
शोर घरतुष प्राहति डे निमतञगा के लिये तीम भ्रन्य तिड्धान्व प्रति- 
पादित ढिये ई झौर मे पे है-- 

मेद्‌ का सिद्यास्ट! ( 7900एफ7 06 स्‍0।श"व80 ) । थवि एक 
पद छिसी तीसरे में अस्तम्‌त है ध्यैर दूसरा उससे परूपक्‌ कर 
दिया गया दितो थे दोसो आपस में एक दूसरे से ए्रंथऋू कर 
बिये सायेंगे। 

'निदुशैम का सिद्धाम्द ( /20एा वे७ सब्ण्ट्णए० ) | वो 
पद शिममें साधारण झेश पाया साता है क्रोए सिपतका अयपस 
में भांशिक रूप से मंजर है। अर्थात्‌ एवि एक के इतर अश 
पाया जाता है औौर पृसरे के अध्दर सहीं पाया शातातोंने 
अेशिक रूप से झपस में एक वूसरे से मेव रखते हैं। 


एक. 








( २२१ ) 


परस्पर सम्बन्ध का सिद्धान्त (!0)टपएछा7 06१२९८७7०००)॥। 
चेल्टन (४४९!६०7०) महोदय तने इसका विवेचन इस प्रकार किया _ 
है। जिस किसी प्रकोर किसी पद के विपय में किसी पद की चिघधि 
की गई है' या सामान्य रूप से निषेध किया गया है, उसी प्रकार 
उसका विशेष रूप से भी उसी गुण के साथ किसी चस्तु का विधान 
फिया जा सकता है जिसको विधि उस विधेय के साथ की गई है , 
तथा जिस किसो प्रकार उसके वारे मे सामान्य रूप से फिसी 
विधेय की विधि की गई है उसका उसो प्रकार सामान्य रूप से, 
जिसका सामान्य रूप से उछ विधेय के साथ निषेच किया गया 
है, निषेध भी किया जा सकता है | 


ये तीन नियम प्रथम आइकृति को छोड़कर अन्य आक्ृत्तियोँ को 
प्रमाण कोटि में लाने के उद्देश्य से लेम्बट महोदय ने बनाए हैं। 
इनफे प्रयोग से अवशिष्ट तीन श्राकृतियों की प्रामाणिकता सिद्ध हो 
जाती है | 

(८ ) निरपेत्त सिल्लाज्ञिजमत के साधारण नियम तथा 

उसके भंग से पैदा होने वाले दोषों का वर्णन 

सिलाजिज्म एक प्रकार का सान्तरानुमान है) इसके साधारण नियम 

निम्नलिखित हैं'--- 


नियप्त (१) प्रत्येक सिलाजिज्म के तीन और तोन ही पद्‌ 
होने चाहिये । 


वात मे रखा जाय तो यह सिलाजिज्म का नियम ही नहीं है। 
इस नियम से तो इम यद निश्चित कर सकते है.कि अमुक श्रनुमान सिला- 
जिह्म है या नहीं। सिज्ञाजिज्म में तीन पद होते हैं (१) मुख्य पद्‌ 
(२) श्रमुख्य पद और (३ ) मध्यम पर । इनमे से प्रत्येक पढ दो बार 
आता है | यदि इस नियम का पान न किया जाय तो चार पद का दोष 


हे 


( २२२ ) 


( एगा8८ए 0 800% (€गग5 ) हो चायगा। शार्किकों ने इत्का 
नाम घत॒प्पद दोप रखा है। बैठे, 
“सब मनुष्य मरशशीक्ष हैं| 
श्र द्वायी स्वृस चीब हें ।? 
इस ठदाएरश छे स्प्न है कि यों एस कांइ निष्कर्प नहीं निभा 
सकते | क्मोदि चार पद होते से इनमें कोइ मप्यस पद की छरह मुझुझ 
पद पर भ्रमुझ्प पद $ शा सम्बन्ध चोड़गेबाता नहीं दे। इठसे मी 
अधिक रोचक उदाइरस बह है-- 
“मय द्वाय कुठो शर्रे छृठा हे 
कुर्सी बमीन का छूती ऐ 
मेरा हाथ बमौन को चूता है |” 
गह्दों पर मी आर पद हैं--मेय हाथ--जो कु्सो को छूता है-- 
कुसती--शओो खमीन ढ़ छूती है प्रतः बडा कोई निष्कपं नहीं 
निकल सड़ठा। 
इंस निजम करी मुझ़्य शार्यग्रहा तो पट है कि बह निमम तौनों 
पदों के बिपम मैं किसौ प्रकार के इधर्थक शब्दों के प्रयोग के रोकण 
है। यदि कोई भी पद दो हर्ष मैं प्रयोग किया ज्राबगा को बशा 
शंरिग्ब-फा-दोप ( +ि83९०ए 0 सपृुणर०प्थााण) हो बामगा | 
झबाध में हपर्णक सा पह्रमेफ्र्ंक शब्द उठती ही पद हैं मिठने झर्षों 
मैं उनका प्रयोग क्रिया गया है। प्रत्वेक श्र्थ एक स्वतवभ फ कया 
निर्माण करता है| किन्दु तीनों पतट शंटिग्मा्ज मे प्रयुक्त शो शड़ते हैं 
ओर इस प्रफार मै तौन मदर के प्रृ५% प थक दोपों का चरम दे सकते 
हैं। थे पे हैंः--(१) स्िगस्भ समुक्य पद (२) संदिग्ध क्रमुण्य पद 
ओर (३) संदिग्ध मध्यम पद्‌। झ्रतर प्रत्पेक के उदाइरझ दिये बायेगे । 


/ ( शरईे ) 


संद्ग्धि मुख्य पद्‌:-- 
“कोई जैयेवान पशु मागता नहीं है 
घोडा चैयंवान पशु है । 
“« घोडा भागता नहीं है |” 
इस उदाहरण में सदिग्ध मुख्य पद ( 277ग870075 'थ्युणः ) 
दोष है क्‍योंकि 'मागता है? पद दो अ्र्थों में प्रयोग किया गया है। 
मुख्य वाक्य में 'मागता है? का श्रर्थ है डर से मागना | किन्द्र निष्कर्ष 
में 'भागना' का अर्थ है सामान्य भागना जैसे 'घोड़े भागा करते हैं ।! 
यह दोषु सुरूष पद के सदिग्धार्थ से उत्पन्न होता है। 
संद्ग्धि असुख्य पद्‌--- 
“कोई मनुष्य उडनेवाला नहीं है | 
सच हिज भनुष्य हैं। 
कोई छिज़ उद़नेवाला नहीं है ।” 
इस उदाहरण में सदिग्ध श्रमुख्य पद्‌ (8॥80075 )॥॥707) 
का दोप है क्योंकि द्विज पद, दो अर्थों में प्रमोग किया गया है । अमुख्य 
वाक्य में ट्विज शब्द का श्रर्थ है ब्राह्मण” तथा निष्कर्ष में द्विज शब्द 
का श्रर्थ 'पत्षी! है। यहाँ यह दोप अमुरूय पद को सदिस्धार्थ मैं प्रयोग 
करने से हुश्ना है | 
संदिग्ध मध्यम पद्‌३-- 
“५उत्र आचाये पडित दोते है। 
यह ब्राक्षण आचार्य हैं। 
यह बाह्मण पडित है ।” 
इस उदाहरण में सदिग्ध मध्यमपद्‌ ( 877980008 ॥7006 ) 
का दोप है क्योंकि मध्यम पढ शथ्राचार्य, दो अ््थों मैं प्रयोग किया गया 
है | मुख्य वाक्य में तो आचार्य का श्रर्थ है आचार्य, परीक्षा पास? 
तथा श्रमुख्य वाक्य में आचार्य का श्र्थ है बेचल 'कर्म करानेचाला 


( रर४ ) 


अतः यर्द मप्यम पर को संदिष्पाएं में प्रमोग करसे सै यह उदाइरपफ 
दापयु्ध कष्ा बाता है! 

नियम (२) प्रत्येक खिछासिज्म में तीन प्रोर तीम दी धाषप 
होमे घाहिये। 

अह निमम मी ठिज्ञाजिश्म दा नहीं टैं। डिनन्‍्तु यह निरियत करता 
है हि छिशाहिझ्स फे लिपे ठीने दी बार्क्यो को ध्ावश्यकता है। सदि 
कम देंगे तो वह झ्नस्थराम॒ुम्ान डांगा या बाक्य मात्र हांगा। मी 
अधिक होंगे तो बद प्रनुमान-माला होगी। ब्तः मह भ्रागरमक दैड़ि 
छिज्ञाजिम्रम में ठीन ही बाक्य हांते बाहिये न क्रम से ध्रषिक | 

मियम ( ६ ) मध्यम पद कम्त से कम वाक्ष्यों में एक बाए 
अबरय द्रस्‍्पार्थ में प्रहय कसमा चाहिये। 

सह पहले दशाजा खा भुझा है कि मुझज पद ओर भ्रमुछद पदक 
बीज तै सात थ ल्थापित करते के लिये सणम पइ को आपरषऊूणा है। 
डक्रिस्तु बह ठम्मस्प तबदऊ श्वातित नहीं हो ठकता जब तड़ मप्यम पु 
कम-से-कम एक बार व्रभ्पाम में प्रश्ण ने किगा बाय। प्रर्त 
विद्धार्द के झनुतार मी दोनों चरम पट घर तर मध्यम पद के शाप 
सम्मस्क्ति न हो शॉग तबतक उनसे कोई निष्कर्ष नहीं निकाला ला 
शक्रता | बाक्षव मैं मणम पट दोनों का धंगोगक है। गदि मध्यम पद्‌ 
कै एक मांग कौ मुझ्ज पद के छाथ शुत़ना की बाय और उससे सबंसा 
मिन्न मांग को प्रमुझद पद के साथ शुखना की जाम तो कोई निःऊपे 
नहीं निद्राक्षा बा उड़ता । बैसे 

जब समुष्य सरसजमा हैं। 
सब हाथी मसणम्ते हैं।? 

इन दो बाक्यों से कोई निस्‍्कर्प नहों मिख्करशा ला शदया।| इत 

'निबम के पालमे से अद्वस्फपी मध्यम पद शोप होता । फैसे 


( २२७ ) 


र्र 


(१ ) “सत्र धार्मिक मनुष्य प्रसन्नचित होते हैं | 
सब्र धनिक प्रसन्नचित्त होते हैं । 
, सब्र धनिक धार्मिक मनुष्य होते हैं ।?? 


(२) “सब ग्रह गोल है। 


चक्र गोल है। 
चक्र अ्रह है।” 


३ ) “सत्र मनुष्य मरणुधर्मा हैं। 
सब्र जानवर मरणघर्मा हैं । 
सत्र जानवर मनुष्य हैं |”? 


ये तीनों तर्क अद्वव्यार्थी मध्यमप्रद के दोष से युक्त हैं क्‍योंकि 
नियम के अनुसार मध्यमपद कम से कम एक बार अ्रवश्य द्वव्यार्थ में 
अहण करना चाहिये, ओर इन तीनों अनुमानों में यह स्पष्ट है कि 
मध्यम पद दोनों वाक्यों में विधेय होने से द्रव्याथ में नहीं लिया गया 


है| सामान्य-वाक्य केवल उद्देश्य को द्रव्यार्थ में लेते ईैं,' विधेय 
नो नहीं । 


मियम ४-कोई भी पद निष्कप में दृव्यार्थ भें श्रहण नहीं 
किया जा सकता जब तक कि वह प्रतिज्ञा वाक्य में द्वव्यार्थ में 
अहण न किया गया हो । 


सिलाजिजम विशेषानुमान का प्रकार है ग्रत. इसमें निष्कर्ष प्रतिशा 
वार्क्यों से अधिक सामान्य नहीं हों सकता । इसलिये जो पद अपने पूर्ण 
द्रव्यार्थ में वाक्य में अहण नहीं किया गया है वह निष्कर्ष सें पूर्ण 
द्रव्यार्थ में ग्रहण नहीं किया जा सकता | इस नियम के भग करे से 
अनियमित मुख्यपद्‌ (ता )शक्ुण' ) तथा अनियमित 
अमुख्यपद्‌ ( ॥#7तां; (००7 ) ये दो दोष उत्पन्न होते है | 
रण 


( रे ) 


अभिधमित मुस्यपद्‌ के ढदाइरणः- 
(१) “सब हाथी चठुष्मद हैं। 
झ्रोई कुत्ते हाथी नहीं हैं| 
कोई कुते अतुष्पद नहीं हैं।” 
(९) “सब हिस्पू झाये हैं। 
कोई धैंगरेज हिन्दू नशीं है। 
कोई झंगरेज झा नहीं हैं।” 
(१) “जो कुछ सोचता है वह रक्तवाम्‌ है! 
बड़ सोभता नहीं है| 
क्षड़ तत्ताबास नहीं है|? 
इन ठब झ्जुमानों की परौक्षा करते पर इम देखेंगे कि इनर्म 
मुझ़्प-पद निष्कर्ष में सस्पायं में प्श्य किया गया है क्िस्तु मुख्य-वाष्म 
मै बह इष्वार्य मैं प्राश् नहीं दरिया गयय है। प्रता पे रुदाइरए 
अ्रियमित मुस्य पद (]]८6 १(9]0०7 ) के दोप से युक्त हैं। 
अमियमित झसुस्यपद्‌ के रदाहरफ !-- 
(१) “कोरं म्लुप्प पूर्ण नहीं है। 
तब मजुप्प जानवर हैं। 
सब बामदार पूर्य नहीं हैं |? 
(२) “<ब मनु प्ण मरणशौस हैं। 
6ब् मष्ठप्प समकरार हैं। 
6ञ्व तममदवार बौष मग्यशौत हैं।? 
(१) “सब बड़ पशरय में बज़न दोता है । 
डब्न लइ पटार्थ विर्तारबाशे शोठे हैं | 
शब विक्षारवाले पदा्ों में बड़न होता है।! 
सियम ५--दो सिपेघारमक पा्फ्यों से की मिप्कप शी 
विकाला जा सकता | 


( ९२७ ) 


पकिसी निवेधात्मक वॉक्य की पयोलोचना करने से प्रतीत होगा कि. 
'िषेधात्मक वाक्य में विधेय का उद्देश यके साथ निषेध किया जाता है ४ 
येदि दोनों ही प्रतिश्ञा-वाक्य निषेघात्मक हाँ तो इसका अ्रर्थ यह हुआ 
कि मध्यम-पद का मुख्यपद ओर अ्रम्ुख्यपद से कोई सम्बन्ध 'दीनहीं 
है | यदि मध्यमपद दोनों से ही सम्बन्धित नहीं है तो इससे यही सिद्ध 
हुआ कि दोनों पर्दों श्रर्थात्‌ मुख्यपद और अमुख्यपद के बीच मैं कोई 
साधारण सम्बन्ध नहीं है। निष्कर्ष तभी सम्मव हो सकता है जब कम- 
से-कम एक चर्म पद मध्यमपद के साथ सम्बन्धित हो ओर उस सम्बन्ध 
के आ्रधार पर हम चरम पद फे साथ चाहे मेल मैं, चाहे भेद में, किसी 
परिणाम पर पहुँच उके। अन्यथा कोई निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता। 
निन्‍ननलिखित दो निषेधात्मक वार्क्यो से कोई निष्कर्ष नहीं निकाला 
जा सकता। 
/कोई मनुष्य चद्धष्पद नहीं है | 
कोई चतुष्पद समझदार नहीं है। 
* ( कोई निष्कर्ष नहीं )” 
“कोई भी भारतीय सत्री के श्रपमान को सहन नहीं कर सकता ) 
रामकृष्ण ज्ली के श्रपमान की सहन नहीं कर सकता । 
रामकृष्ण मारतीय है | ( ग़लत निष्कर्ष )? 
सनियम <६--यदि एंक वाक्य निषेधात्मक हो तो निष्कर्ष 
अधश्य निर्षधात्मक होना चाहिये | तथा निषेधात्मक निष्कर्ष फे 
लिये एक वाक्य अवश्य निर्षेधात्मक होना चादिये। 
नियम ५ हमें यह बतला थुका है कि दोनों प्रतिशा-वाक्य 
निधेधात्मक नहीं हो सकते | कम से कम एक वाक्य अवश्य विध्यात्मयक 
होना चाहिये जिससे निष्कर्ष निकाला 'जा सके। नियम ६ यह कहता 
है कि यदि एक वाक्य निषेधात्मक हो तो निष्कर्ष अवश्य निषेधात्मक 
होगा । निषेधीत्मक वाक्ष्य यही द्योतित करता है कि मध्यमपद के साथ , 


( एश्द ) 


एक परम पद ढ़ा कोई सम्मस्ध नहीं है। दा दूछय बाक्‍न थो 
विष्पास्मक है उसमें मप्पम पइ का श्रस्प बरम पद के ताप शखाप 
है। इसे गद्दी प्वनित होता है कि दोनों अरम पदों का झ्रापस में कोई 
शम्ब्प नहीं दे । बैठे, 


4क्रोई पूर्स मनुष्म मरणघर्मा नहीं दे। 
रब भनुष्य मरशघमा हैं। 
कोई मनुष्य पूर्स नहीं है।” 
इस उदाएरण में दो प्रतिश्य बाक्क्यों में से एक निदेपाश्मक है 
इसक्षिये निष्कर्ष भी नियेषात्मक है 
इस निगम का गिफ्रौत निगस भी उत्म दै। निपेषाष्मक निष्कर्ष 
के लिये कम से कम एक प्रतिशा बाक्य अ्रबरम निर्षेदाश्मक होना 
घाहिये ! यदि निष्कर्प निशैधा!मक है ठो इसका अण्॑ है कि 'चरम पर्यो" 
मैं कोई तम्बन्ध नहीं । पह तमौ हा सकठा है बज इम कस से कम एक 
प्रतिशावाक्य को निषेघासमक रक्खें झ्िक्से पह प्रतीत हो बाय कि 
सष्पम पद्‌ करा 'बरम पर्दा मैं ठे एक के साथ सम्बस्ध नहीं दे, भौर 
पक विष्णारमक वाक्म से थोगह बतलागे कि मप्यम पट का 'बरम 
पदों मैं ले एक के ताज कुछ सम्मस्थ है | इतलिये नियेधारमक निष्कर्म 
के शिव कम से कम एक बाक्य क्य निपेघाएमक हाना झगश्यक है। 
पपर्युक्त उराइरश में निष्कर्ष मिभेघारमक है; इतलिये प्रतिशा बाक्नों मैं 
से एक बाकप भी निपेषात्मक है। 


मिपभ ७--थदि वो्शों प्रतिज्ञा घाक्य विष्पारमक हो तो 
मिष्कर्प सी सिघम से पिश्यात्मक द्वी होगा! तथा विष्पास्मक 
लिप्कप के दिये यह आ्ऋवए्पक है कि वोसों दी प्रतिज्ञा बाषप 
विश्यर्मक हो | 

4 एफेसपल्व. ' 





( २२६ ) 


यदि दोनों दी वाक्य विध्यात्मक् हो तो इसका श्र्थ यद्द है कि 
सध्यम-पद का दोनों ही चरम पर्दो के साथ सम्बन्ध है। इससे दम 
यही श्रनुमान कर सकते एं कि दोर्मो चरम पर्दो में ग्रापस में सम्मन्ध 
है। जैसे, 

“उत्र मनुष्य मस्णघर्मा €। 
सन राजा मनुष्य ६ । 
. सब्र राणा मरणधर्मा हैं ।? 

इस उठाहरण में दोनों ही प्रतिशा-वाक्य विध्यात्मक £, श्रतः 
निष्कर्ष भी विध्यात्मक है | 

इस नियम का चिपरीत नियम “भी सत्य होता है । 
श्र्थात्‌ यदि हम निष्कर्ष विध्यात्मक चाहते हैं तो उसके लिये प्रतिशा 
वार्क्यों का विध्यात्मक द्ोना श्रत्यन्त ग्रावश्यक है। यदि दोनों प्रतिशा 
वाक्य विध्यात्मक न दो तो या तो दोनों पी निषेधात्मक होंगे या उनमें 
से एक निपेधास्मफ होगा | यदि दोनों निपेधात्मक दो तो कोई निष्कर्ष 
नहीं निकल सकता (नि०५)। यदि एक वाफ्य निपेधात्मक हो 
तो निष्कर्ष नियम से निर्षेधात्मक द्वोगा ( नि० ६ )। इसलिए, 
विध्यात्मक निष्फर्ष के लिये दोनों प्रतिशा-वाक्य विध्यात्मक दी होने 
चाहिये ! उपयुक्त उदाहरण में निप्कर्प विध्यात्मक है। इसलिये दोनों 
प्रतिशा-वाक्य भी विध्यात्मक द्वी है । विध्यात्मक दोनों वार्क्यों से द्दी 
विध्यात्मक निष्कर्ष निकल सकता है। 


नियम (८)--यदि दोलों प्रतिश्ा चाक्य विशेष हों तो कोई 
निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता है । 


इस नियम की सिद्धि इस प्रकार की जा सकती दहै। भान लिया 
जाय दोनों वाक्य विशेप हैं तो उनके सम्भवनीय संयोग निम्नलिखित 
हो सकते हैं -“-५ई ई?, 'ईओ?, 'शओ्रोई» ओ ओ? इनमें से 


( २१० ) 


परस्पेक संयोग पर विच्वार करते पर यह प्रतीत होगा कि इन तंगोंगों से 
कांई निष्कर्प नहीं निकला ला सकता है| 
८६ ईं!--इत संयोग ले कोई निष्कर्प नहीं निफाशा छा तकता है! यह 
पहले बदशाया था बुआ है कि हैं! बाक़्य में न तो उश्शय झ्रोरन 
बिधेय, द्रष्पार्थ में प्रद्श किने जाते हैं। थदि दोनों ही प्रतिश बाकग 
“ई? गाक्य हों तो मध्यम पद किले में मौदड्म्पार्थ में प्रदथ नहीं किसा 
जांगगा | नियम ४ के भ्रमुतार मप्पम-प्र कम ते कम एक बार 
अबरय द्रस्‍्वार्थ मैं प्रदण करना चाहिये ! इससे यह सिद्ध हुआ दि पदि 
दोनों ही थाक्य 'ई! बाक्स हो ता कोई निष्कर्प नहीं निकक्ष तकता है| 
कई श्रोः--मह छय््ेग मौ निष्कपे निद्यकते के लिये निरपंक हे 
क्योंकि बदि एक बाक्य 'ई दो और दृठरा 'झो तो शलक़ा प्र मई 
डुशा फ़ि दोनों बाक्यों में एक पद दी ह्पार्थ में प्रश्य कियय गद्य है। 
निपम ३ के झ्नुसार सप्यम पद एक कार अ्रषश्प द्रष्पार्थ में भय 
करना चाहिये | हृ्याय॑ में ब्रहरा किया हुआ पह मध्यम पद शो सकठा 
है । लब एक भाक्ग निऐेशारमढ़ हैठतो मिप्कर्प भी निपेषात्मक शोसा 
आहिये | इसलिये निष्कर्प में गिधेव पद द्रस्पार्थ में प्रहझ् किया जायग 
ओर बह प्रतिष्ठा-बाक्य में नहीं किया गया है) इसलिये भ्रनिद्रभण 
सुफ्प-पद का दोप होगा ! और पदि बह प्रतिड्ा बाक्न में ह्म्द्रव॑ में 
अइरश दिसा गया है द्रो भ्रश्स्पायीं मध्यम -पद का दोप दोगा। 
क्रो ई'--थो ठर्क ई हो के गिपग मै दिये हैं बद्ी त४/ इस ठंगोग 
मैं मी लगाए. जा सकते हैं। यहाँ पर मी श्रनिममिस मुझ्य-पद बा 


अहपस्द्र्थी मध्यम-पद' का दोप होगा। 
हो ग्रो'--इत तंदोग ले रुफ़ है कि कोई निष्कय परी निकल 


सकता | क्योकि निषम | के अगुठार गदो नियेषात्मक बाकशों से कोई 
निष्कर्ष नस किय पम्प न कर लातफटाहै। ८ 
॥. फवकिा००४०4 प्रग्दता0, 





( २३१ ) 


इससे यह सिद्ध हुआ कि दो विशेष वाक्यों से निष्कर्ष निकालना 
असम्भव है । 


तनियस ६--यदि एक वाक्य विशेष द्वो तो निष्कर्ष भी 
विशेष होगा | हर 

इस नियम की सिद्धि की परीक्षा इस प्रकार करनी चाहिये। यदि 
छक वाक्य विशेष है तो दूसरा वाक्य श्रवश्य सामान्य होना चाहिये । 
सत्र सम्भवनीय सयोग निम्नलिखित होंगे । श्राई” <ईशआ? “करा ओः 
आओ आ! 'ए. ई” 'ई ए? एश्रो” 'ओ्रो ए? । इन आठ संयोर्गों में से 
'ए. ओ' श्रौर 'झ्ो ए? तो दृष्टिपात करने से ही श्रलग किये जा सकते है 
आ््योंकि दोनों वाक्य निषेघात्मक हैं ( नियम ५ ) | अ्रवशिष्ट ६ योगों का 
विचार करना चाहिये । 


आई और “'ई आ--यदि एक वाक्य आ? हो और दूसरा 
चाक्‍्य “ई? हो तो इससे यही श्रर्थ निकला कि केवल एक पद ही द्रव्यार्थ 
सैँ मदरण किया गया है ओर वह मध्यम-पद्‌ होना चाहिये। यदि 
निष्कर्ष सामान्य द्ोता है तो एक या श्रधिक पद के द्वव्यार्थ में प्रहण 
करने की आवश्यकता पढ़ेगी। तथा इससे कई दोर्षों फे होने की 
सम्भावना दऐै; क्रतः इसमे निष्कर्ष विशेष ही होना चादिये। 


“आ ओ' और 'श्रो श्रा'--यदि एक वाक्य “आरा! हो और दूसरा 
चाक्य ओर हो तो इसका अर्थ यह है कि दोर्नो वाक्यों में केवल दो 
पद ही द्रव्यार्थ में लिये गये हैं। इन दोनों पर्दों मैं से एक मध्यम-पद 
होना चाहिये | यहाँ निष्क्रषं में, द्रव्यार्थ में ग्रहण करने के लिये, एक 
पद ह्वी बचा | क्योंकि एक वाक्य निषेधात्मक है इसलिये निष्कर्ष भी 
निषेघात्मक होना चाहिये। निष्कर्ष के निषेध्ात्सक होने से केबल 
इसका विधेय ही द्वव्यार्थ में ग्रहण किया जा सकता है। यह दिख- 
साया जा चुका है कि एक ही पद्‌ द्रव्यार्थ सें लेने -के लिग्ने वचा है 


( श्र ) 


और बह मुझूप पद्‌ हो सकता है। भ्रतः भ्रमुझ्य पद के हस्पार्थ मैंम 
प्रदस करने सै बह निश्चित है कि निष्कर्प गिशेष ही होगा 

८ ईं! (ई एए--शनक्लो दाकयों में केवल दो पद शी इम्बार्य में 
प्रएद्य ढिये गये हैं। इन एक तो मप्वम-पद होना चाहिबे तपा 
पूसरा मुस्य-पद होना भआाहिये | क्थप्रोंकि निष्कपें को निपेषास्मक होना 
है। इसलिये निष्कप मैं छह रय द्रध्यर्ध में प्रएण नहाँ किया था सकतठा 
झर्णात्‌ निष्कप कोई हो सकता हैदों वह “भो शोगा और बह 
गिशेप वाक्य है | हाँ तक “ई ए! छा तम्बस्प है हम इसका मिसम १० 
में गिचार करेंगे क्योंकि इससे कोई निप्कप नहीं निड्राला ला तकता ) 

इस निधम से यह मी स्पा है पदि निष्छप छामास्य हो धो दोनों 
प्रतिज्ञा-वाक्यों का सामाम्ब होना झ्रावरगक हैं क्‍योंकि पदि एक मौ 
जाक्‍ग विशेष होगा तो निष्कप पह्रभश्व द्वी विशेप होगा | शझ्रतः सामात्य 
मिप्कप के शिमे प्रतिज्ञा-बाक्यों का ठाम्स्य होना झ्रप्यावर॒मक है ! 

इस लिपस का विपरीत सियम सस्य पद है--भर्पाद्‌ गदि 
निष्कप -विशेष हो ठो यह आावरंगक महू है कि प्रतिश-बाक्यों में ले 
एक बॉक्स भियम से विशेष होना चाहिपे। पह हो ठकठा है कि दोनों 
शक तामास्य ईं झौर निष्कप विशेष दो । 

पियस १०- विशेष सुक्य-बाफ्य से तथा निपेधारमक इममुच्य 
जाकय से कोई निष्कर्प मी लिकाला जा सकता है । 

शदि ह्रमुएप-बाक्य निये धारमक हा तो सुखझद-बाकन झडर्स विष्या 
रसक दोना 'बाहिबे और सिल्रप निर्भेघात्मक होगा चाहिये लकष 
निष्कर्ष मिषेषात्मक है तो इसका अर्थ है कि मुक्मपद हस्माथ में 
जहश किएा गया दे ! अभूँकि मुख्य-वाक्‍्प गिधिगाक्रक विशेप बाजग है 
करता रुषमें कोई पद्‌ ब्रध्पा् में प्रहझय नहीं किगा यपा है। इतलिके 
छाडि हम इसर्य निष्कर्म निकाशते का प्रवसन करेंगे तो निश्चरप से भ्रनिकमित 


( २ररे३ )2 


मुख्यपद का दोप होगा। इससे यह सिद्ध होता है कि “ई ए? से हम 
कोई निष्कर्ष नहीं निकाल सकते | 

परीक्षा करने पर यह प्रतीत होगा कि श्रन्तिम चार नियम प्रथम 
छुः नियर्मों से निकले हुए. उपनियम ( (.0702॥7९७ ) है। इन चार 
नियमों का उल्लघन छरने से अ्रन्य नियम भी उल्लंधित हो जाते हैं । 
अतः तार्किक लोग प्रथम छु' नियर्मो को प्रधान नियम मानते हूँ तथा 
अन्य चार नियममो को श्रप्रधान नियम मानते है | 

सक्तेप में सभ्य नियर्मो के बारे में यह कहा जा समता है कि प्रथम 
२ नियम तो सिलाजिज्म की चनावट से सम्बन्ध रखते हदेँ | तीसरा और 
चौथा नियम पर्दों को द्रव्याथ में ग्रहण करने से सम्पन्ध रखते हैं । 
पाँचवाँ, छुठा ओर सातवाँ नियम अगीभूत वार्क्यों के गुण से सम्बन्ध 
रखते हैं। श्राठवों श्र नवाँ नियम अ्रंगीभूत वाक्यों के परिमाण से 


सम्बन्ध रखते हैं | श्रन्तिम दसवोँ नियम अ्रेगीभूत वार्क्यों के गुण ओर 
परिमाण दोनों से सम्बन्ध रखता है। 


(६ ) सिलाजिजम की आकरूति 


आकृति ( 7ग्रहुए7० ) सिलाजिज्म का वह रूप है जिसक. 
निर्णय, वाक्यों में चरम पदों के साथ मध्यमपद के सम्बन्ध 
द्वारा, उसके स्थान से किया जाता है । के 


यह हम जान चुके हैं कि मध्यम-पद दोनों प्रतिशा वार्क्यों मैं आता 
है किन्तु इसका स्थान सच॒सिलानिज्मों में एक-सा नहीं होता | उक्त दो 
प्रतिशा वाक्यों में मध्यम-पठट के स्थान की दृष्टि से चार योग बन सकते 
हैं। अतः तार्किकों ने सिलाजिज््म की चार श्आकृतियाँ खीकार की हैं। 

प्रथम आकृति ( रा: ग8076 )-- 

(१ ) प्रथम आकृति में मध्यम-पद्‌ भुख्य-वाक्य में उद्देश्य 
होता है तथा अमुख्य-वाक्य में चिघेय-होता है। जैसे 


( श३४ ) 


मर ि 
छठ मम 
उठ वि 


(२) द्वितीय झ्राकृति ( 5९८०१ ॥8ए70 )-- 


प्रियोप भ्ग्रकृति में मध्यम पद दोनों प्रतिज्ञा वाकपों में पिधेय 
के रूप में झाठा है। बैसे 


(३) घृतीय ऋरुति ( 7770 88076 )-- 


तीसरी ध्राकृति में मध्यम एव वो्ों प्रतिक्षा थाक्‍यों मे रहदेश्प 
"के स्थान में प्त़ता है । बैसे 





स जि 
मर ड़ 


( र३४ ) 


(४) चतुर्थ आकृति ( ि0प70 गी8हुएा८  ऑक 
चौथी आकृति में मध्यम-पद मुख्य चाफ्य में विधेय रहता 
है और अमुख्य-धाक्य में उद्देश्य रहता है । जैसे 








पिं मम 
न्‍्म उठ 
०३ घि ् 
( १० ) सिलाजिज्म की अवस्था 


अचस्था ( (००० ) के भाषा में अनेक अर्थ है. किन्तु तफे- 
शास्त्र में इसका, चिशेष श्र्थ में, प्रयोग किया गया है। अवस्था 
सिल्लाजिज्म का वह रूप हे जिसका निर्णय, चाक्यों के अ्रद्टी- 
भूत गुण और परिमाण के द्वारा किया जाता है | यह हम जानते 
हैं कि वाक्य ४ प्रकार के ही हैं श्रीर सिलाजिज्म में केबल दो ही 
ग्रषिशा वाक्य होते हैं। इसीलिये गणित की प्रक्रिया के अनुसार सम्भ- 
चनीय केवल १६ अ्रवस्थाएं पहली श्राकृति में हो सकती हैं | तथा क्योंकि 
आकृतियाँ ४ हैं इसलिये १६७८४८ ६४ सम्मवनीय श्रवस्थाएं हो 
सकती हैं। ये निम्नलिलित हैं :--- 


शझाश्रा ४ए श्रा ६ईशआ॥आ श्श्ेशोओआ 

२रशञ्लराएं ६एए १०ईए १४ श्रोए 

शेशाई ७ए ई ११ईई श्ण्ओओोई 

४आाश्रो ८एश्रो १२ईश्रो श्छ श्रोओरो 
१६ २८ ४८ ६४ े 


( ए१६ ) 


इत प्रकर थदि मावओों डे शु्य झौर परिमाश का जिश्वार दिगा 
बाय झोर निप्कप का ब्यन न हिगा धायतों प्रत्पेड़ श्राइनदे में १६ 
तथा भार्रो झ्राछम॑वे्गों में ६४ श्रगस्पाएं हो सफ््दी ह। था तारिक लोग 
प्रमक्षा का विय्द प्र्थ प्रदण करते हैँ थे डेवल दा वाक्मों के पु 
आर परिमासस का ही विष्दार नहीं करते किश्यु उनके शॉय-सांव निष्कम 
का भी विधार करते हैं। उनके भ्रतुठार ३४ प्रषस्पाओं में से प्रतेक- 
झजस्पा दी ४ पह्रगस्‍्पाएँ और दो छकती हैं । इत प्रकार 
६४ १८ ४०९६६ पग्रवस्पाएँ इंगी। 
इनके झ्रतिरिक कुछ ठार्किक ऐसे १ जो $एवे ऐएैँ कि एस गेजल 
सश्य भरजस्पाधों को मानने के लिये हप्प्ार हैं भोर भ्रतत्य प्रष॒स्‍्पाओों 
को एम भ्रषश्पांध्ों के नाम हे पुदारत के लिपे तस्पार ही नहीं हें | 
श्रमी एम निर्दप करेंगे कि छौन-ठी साब अगस्पाए में और ड्रोन-टी 
मिध्णा | इस प्रकार निर्सं करमे पर बे झश १६ धबस्माएं झय ठिद 
होती हैं। बे निम्नशिर्त हैं :--- 
भ्राभ्रा,ए प्रा, भ्रा ई--प्र ब्राकृधि। 
एश्रा भ्राए७५ ०६ भरा भो-+द पश्राकृति। 
श्राष्मा,ईपश्ा, भाइ एप्मा झो भा, एई-त शाऊति 
झाभझा झ्राए,ई शा, ए शा ए ई--चब ध्राइठि। 
जड़ों यह प्यान देने मोग्य दाठ है कि कुपयु क्त १२ 6त्व अगस्पाशी 
मैं ऐ ए झा झौर प्‌ ई शाधारश पगख्ाएँ ईंथो ठष प्राकृतियों 
पाई थाठी हैं श्रोर तर्य निष्कप पैदा करती हैं। बदि इम तीनों बाकक 
का गिशवार करें तो २४ शत्व अषशप्रएँ होंगी जै निम्नशिखित हैं; 
भ्राभाशा झाशा इ४, एश्राप ८ झाझों झा इईईें 
एईशो--प्र॒ ब्राकृति! 
एश्राए, एश्यधो श्रापए० पशापओ्रे एरईपो» 
झा भौ श्वो--नी झ्राइतठि | 


( २३७ ) 


« ग्राआई, ईशाईः आईई, एआशों; श्रो श्राओ, 
प्य, ई श्रो--तृ ० श्राकृति । 
आशाई, आएए, आएश्ो, ईशाई, ए.आ ओ, 
छू ई झो--च ० आकृति । . 


यहाँ पर भी यह ध्यान देने योग्य बात है कि ए थ्रा ओ और ए. 
है श्रो सब आकृतियों में सत्य अ्वस्थाएँ हैं | 


(११ ) सत्य अवस्थाओ का निर्णय 


यह हम बतला छुके है कि अ्रवस्था से हमारा श्रमिप्राय सिला- 
/जिज्म के उस रूप से है जिसका निरंय वावर्यों के गुण और परिमाण से 


पिया जाता है। प्रत्येक श्राकृति में १६ अ्रवस्थाएं' होती हैं। थे 
#निम्नलिखित हैं -- 


आओ एथ्रा ईशा श्रोश्रा 
आई एई ईई ओई 

आराग्रो एशो ईश्ो श्रोश्रो 
इन पर दृष्टपाव करने से तथा सिलाजिज्म के १० नियमों का 
श्यान रखने से इर्मे प्रतीत होगा कि ए.ए, ए श्रो, श्रो ए और श्रो ओ्रो 
योगों से किप्ठी आकृति में कोई निष्कप' नहीं निकाला जा सकता क्योंकि 
इनमें दोनों वाक्य नि धात्मक हैं (नि० ५ ) | तथा ई ई, ई ओ और 
आओ ई से भी कोई निष्कर्ष नहीं निकला जा सकता क्योंकि दोनों वाक्य 
'विशेष हैं (नि० ८) । इसी प्रकार ई ए से भी कोई निष्कप' नहीं निकल 
संता क्योंकि ( नियम १० ) के अनुसार विशेष मुख्य वाक्य तथा 
निषे घात्मक श्रमुख्य वाक्य से कोई निष्कर्प' नहीं निकाला जा सकता | 
इस प्रकार सम्भवनीय १६ श्रवस्थाओं में से ८ तो किसी श्राकृति में 
ओई निष्कर्ष नहीं निकालती । श्रत्ं हमे यह देखना है कि अवशिष्ट 


( शषट८ ) 


झाठ--भा आ। झा ए, आ ई, झ्रा ओ, ए भ्रा एईं, ई पा प्रीर'झो 
शा में से कित झाकति में कौन सत्य शोवी हैं झौर क्रोन मिध्या | तर्म 
म्थम पहली द्याहृति की सश्य प्रबसस्‍्थाओं पर विचार करेंगे। 
( १२) प्रथम आकृति बसे सत्य अश्रस्थाएँ और शियम 
पह पहले क्‍तज्ागा जाधुऋ है कि प्रथम क्राकृति मैं सप्दम 
पद शा में उ्देश्य होषा है ठथा श्रमुस्य-बाक्‍य में विभेष 
होता है । 
१ आओ छत सा! (कि हैं। था सर समु&् सरशमर्भा हैं। 
ठष् 'ठ? मा हैं। झा सब तेता मलुप्य है। 
सत्र 'ठ' 'बि हैं। झा ठप मेता मरखबर्मा हैं। 
इ॒8 ठदाइरश मैं दोनों बाक्य विष्यारमक हैं इसलिसे निप्कप मी 
विष्मारमक ही होना बशिपे। कंप्पम-पद 4ुरूव बाद हैं द्रभ्याय मैं 
अ्रहश किया यपा है. निष्क॒प “श्र? निद्ाशते ले हम कोई सिल्ाकिज्म 
के नियम का भग नहीं करते क््मोकि भ्रमुझु-पद, छो निष्कय में अम्पर्ण 
में प्रश्श फिस्य गया है वह श्रमुक््य॑बाक्‍्य मैं मी इस्शर्थ मैं प्रशश किया 
गया है | झ्रषा झाद्ाते “झ्रा निप्कप प्रथम भ्राकृति मैं निकश्ततारे 
और गई प्रजस्था धार्मरा ( उध705 ) कहलाती है | 
र२ आप्ट तबन्‍म नि ठे। ध्याँ 
कोई 'ठ' मे नहीं हैं। ए 
(कोई निष्कप नहीं )। »< 
इस उदाएरख में कोई निप्कर्प नहीं निकलता | कर्मोकि दोनों मैं सै एक 
बाक्प नि कासक है ध्रतः निप्कप निय ब्ञात्मक होना 'चाहि»ें। लक 
मिपे बाए्मक निभ्कय होगा ठब उठका सिजेग दह्रष्वार्थ में प्रहश करिषा 
शायगा लो कि मु़्प बाक्य में द्रस्पायं में माण नहीं किया ए्यादै। 
अरता अ्रभियमित सुक्य-पद का शैप दोगा। इतशिये “प्रा ए? प्रमस 
आहति मै क्रप झबस्पा नहीं शे की । 


हा 


( एरे६ ) 


३ आईं सत्र मा वि हैं। आ सब मनुष्य समझदार हैं 
कुछ 'उ? 'म? हैं। ई कुछ जानवर मनुष्य हैं। 
कुछ 'उ' “(विश हैं। ई कुछ जानवर समझदार हैं ।' 
इस उठाहरण में दोनों वाक्य विध्यात्मक हैं और एक वाक्य 
विशेष है श्रतः निष्कर्ष विशेष ही होना चाहिये श्रर्थात्‌ '(ई? होनाः 
प्वाहिये | मध्यम पद मुख्य-वाक्य में द्रव्यार्थ में अहण किया गया है। 
निष्कंष मैं कोई पद ्रव्यार्थ मैं ग्रहण नहीं किया गया है | अ्रतः 'थ्रा ई? 
से प्रथम भ्राकृति में “ई? सत्य निष्कर्ष मिलता है और यह सत्य श्रवस्थाः 
दारीई ( 7)077 ) कहलाती है। * 

४. आ श्रो सब 'म'! (वि! हैं। श्रा 

४ कुछ “उ' 'म! नहीं। श्रो 

(कोई निष्क्प' नहीं ) ८ 

इस उदाहरण में कोई निष्कष नहीं निकल सकता | क्योंकि एक: 
वाक्य निषेधात्मक है इसलिये निष्क्ष' भी निषेधात्मक ही होगा | जब 
नि निषेघात्मक होगा तो निष्कर्ष' का विधेय द्रव्यार्थ में म्हण किया 
जायगा। किन्तु निष्कप का विधेय अर्थात्‌ मुख्य पद मुख्य-वाक्य मैं 
द्रव्याथे में महण नहीं किया गया है अतः 'आ श्रो? प्रथम आकृति में 
सत्य अवस्था नहीं हो सकती । 


४. एश्रा कोई “म! “वि! नहीं हैं। ए कोई जानदार अमर नहीं है। 
संत लि “सा है.) आरा सब मनुष्य जाजदार है ) 
. कोई 'उ? वि? नहीं है। ए. कोई भनुष्य अ्रभर नहीं है ॥ 


इस उदाइरण में एक वाक्य निषधास्मक है इसलिये निष्कष' भी . 
निषेधात्मक होना चाहिये । यदि निप्कर्पा 'ए? निकालते हैं तो किसी 
सिलाजिज्म के नियम का भग नहीं होता | मध्यम-पद्‌ मुख्य वाक्य मै 
द्रथ्यार्थ में ग्रहण किया जा-चुका है: तथा निष्कर्ष में जो मुख्य पद और 


( रु ) 
अमुस्य-पद दस्णर्थ मैं प्रश्य किये गये हैं ने श्रप्ते झपते पतिझ्ा बाक्गों 
मे हष्पार्थ में प्रश्य किये गये हैं । इस प्रकार ए श्ला! से प्रधम झ्राइदि में 
4९ छत्प निच्कप निकाला यगा है| इतको फेशरेस्ट ( (.८४:९7८ ) 
अबस्पा कहते हैं । 
ज्‌ एएई कोई मा वि! नहीं है। ए. कोई चहुष्यद ममुष्प नहीं है। 
कुछ 'ठो मा हैं | ई कुछ बानषर अद्गुप्पद हैं। 
कुद 'ठ' 'वि! नहीं हैं | ग्रो. कुछ जानवर ममुप्य नहीं हें । 
इस ठदाइरए मैं एक वाक्य न्पिषात्मक है भ्रताः नि्कप मी 
'निपेभाप्मक शोना चाहिने श्रोर एक विशेष-वाष्य है झ्रतः निष्कप 
बिशेष होना चाहिये | यदि एम झा? निम्कप निष्यशते हैं दो 
फिज्ञाश्डिम के किसी नियम का मंग नहीं होता | सप्पमपद वो मुस्ष 
वाक्य में इम्दार्थ में प्रश्य फ्रिग बा चुका है भोर मुख्य-पर नो 
निष्कय मैं ह्रध्पायें में प्रदण किया गद्य है वह !ुर्य वाजज में मी 
ज्पाय॑ में प्रश्य किया गया है। झता एई ते ओझो निष्कप प्रभम 
भाकृति मैं रुश निड़ाला गपा है और हऐ फ़रेरीझी सक्‍स्‍्था 
६ ए८70 ) कहऐ हं। 
७ इईंग्रा कुछ 'म' वि हैं। 
सब पठः 'म॒ हैं। 
( निष्कप नहीं ) 
इस उदाहरण मे कोई निष्कप नहीं निकल सकठा क्योकि मध्यम- 
पद किसी मौ बाकब मैं एक भार मी डस्मार्ज मैं प्रहश नहीं दरिया 
गया है। झता “ईशा से इस कांई निष्कय प्रपम प्राकृति मैं नहीं 
(निकाल तकते । 
प्राझ्मा कुझ म! पं नदी दैं। परो 
रुब बडा मां हैं। ध्या 
(कोई निष्कर्यो मह्दी ) मर 


। 


५ शहर) 


इस उदाहरण में भी कोई निष्कप॑ नहीं निकाला जा सकता 
क्योंकि मध्यम पद किसी भी वाक्य में एक बार भी द्॒ब्यार्थ मे प्रदण 
नहीं किया गया है | इस प्रकार श्रो श्रा! से प्रथम श्राइृति में सत्य 
अवस्था नहीं बन सकती । 

इससे सिद्ध हुआ कि प्रथम आकृति में केवल चार योग ही सत्य 
निष्कर्ष पैदा कर सकते ह श्रौर वे निम्नलिखित है +--- 

१्श्राग्रा श्रा बारबारा (89770979) 

२ए आए केलारेण्ट ((९।४४८०() 

शेआई ई दारीई (9शक्षाग) 

४ ए. ई ओो फेरीशो (96770) 

उपर्युक्त सत्य अ्रवस्थाओं को सिद्धियों से निम्नलिखित नियम प्रथम 
आकृति के होते दें जिन्हें ध्यानपूवक समझना चाहिये ३-- 

(१) मुख्य चाक्य अवश्य सामान्य होना चाहिए्ए ! 

(२) श्रमुख्य वाक्य अवश्य विध्यात्मक होना चाहिये । 

(१) सुख्य चाफकय अवश्य सामान्य होना चाहिये। 
यदि मुख्य वाक्य सामान्य न हो तो यह विशेष होगा । प्रथम शआाकृति 
मैं मुख्य वाक्य में मध्यम-पद्‌ उद्दश्य है। यदि वह विशेष हो तो 
मध्यम-पद द्वव्याथे में अहण नहीं किया जायगा | नियम ३ के श्रनु- 
सार मध्यम पद्‌ कम से कम एक बार अवश्य द्र॒व्यार्थ में ग्रहूय करना 
चाहिये | यटि यह मुख्यपद में द्वव्यार्थ में ग्रहण नहीं किया गया है 
तो अमुख्य वाक्य में द्वव्यार्य में अहुण करना चाहिये । प्रथम आकृति 
में मध्यम पद श्रमुख्य वाक्य मैं विधेय होता है और उसे यहाँ श्रवश्य 
ही द्रव्यार्थ में अहण करना चाहिये। यह तब हो सकता है जब श्रमुख्य 
वाक्य निषेधात्मक हो क्योंकि केवल निषेधात्मकः वाक्य ही अपने 
'विधेय को द्रय्यार्थ में अहण करते हैं। यदि अम्ुख्य वाक्य निषेधात्मक 
द्ोगा तो निष्कर्ष श्रवश्य ही निषेधात्मक होना चाहिये ! अतः मुख्य वाक्य 

१६ 


( श४१ ) 


अगर॒प द्दी विष्दात्मड होना आदिये। यह एम पहले मान चुड़े हैं कि 
मुख्य बागय विशेष है झौर हम भ्रब यह प्रदीद दोता हैडिगए 
विध्पारमड दोना आएिये। मुस्य बाक्य यटि विशेष विष्वाश्मइ बाय 
होता है हो बह मुफ्वपट को ड्म्पा्य मे प्रहण नहीं करता थो निपेशमक 
निष्कर्प में द्रम्पाथ में प्ररण किया गया है। पदि दम यह मान हैं कि 
पुरुय काकय गिशेष है शो भनियमित सुखुप-माकुय का दोप हो बामगा। 
झ्रतः मुए्प बाक्य विशेष नहीं ही तड़ता | यह सामासय ही ना चाहिये ! 

(१) झमुख्य वाक्य अवश्य दी विध्याश्मक होना 'बाएिपे। 

सटि झसुझ्ण ढाक्ग विष्पारमक न दोग् छो गइ निषेषा!सक होगा। 
दाद धसुरुप बाक्य निपघारमक दंगा तो निष्कप झ्बरय ही निपेषाएम$ 
होगा और शुस्वभ आाक्य अ्रबरय ही दिप्पास्मक होना 'चाहिये। प्रथम 
आकृति में मुस्य पद मुझ्य बाकम में विधेस हे लो विधिदाचक ईने के 
कारश बहों द्रष्पार्थ में प्रश्य मरी किया गया है किए 
निपेषात्मक होने के कारश मुझ्य-पद बों प्रस््र्थ में प्रष्य किया गद्क 
है। एस प्रकार बइ भ्यनंत्रे पर कि झ्मुझय बाकय निपेष्यप्मक सो 
अर्शशथमित-मुख्य-पद्‌ का दोप हो चायगा | झत' प्रमुझ्य शक 
झाषश्यक दौ विष्णार्मक दोना 'वाहिगे | 

पद एम पहले बठला ुड़े हैं कि प्ररस्थ ने प्रथम ग्राकृति करो ही 
डीक झोर रही झ्राझृति माना | इठ्कौ कुछ विशेषवाएँ हैं। रहें 
बठजाते हैं।-- 

(१) भरस्यु का सियास्त- “सबके किये और किसीके हिये 
प्रद्दों” इस आहृति में डी पढ़ी आसाती से लागू होता है ! 

(२) प्रथम ध्यकृति से ही झेबश 'आ' वाफ्य का 
शिकक्तता है पम्प में लही। 


(३) प्रथम भ्राकृति सें ही आरों भकार के वापप अर्थात, 
अब प्‌ ई ओ सिसझ होते हैं । 


( २४३ ) 


(४) प्रथम आकृति में न तो मुख्यपद ओर न अमुख्यपद 
अपने स्थान परिवर्तन की हानि उठातां है फ्योंकि अमुख्यपद 
तो उद्देश्य है और मुख्यपद विधेय है-वाक्य में भी और 
निष्कर्ष में भी | 

ये विशेषताएँ हैं जिनके कारण श्ररस्तू ने इसको ही सत्य ओर. 
सबसे उत्तम आकृति माना है। 

(१३ ) द्वितीय आकृति की सत्य अवस्थाएँ ओर नियम 

द्वितीय आकृति मैं मध्यम पद दोनों वार्क्यों में विधेय होता है। श्रत्र 
हम द्वितीय आकृति मैं ८ अवस्थाश्रों के सत्यासत्य का निर्णय करेंगे | 

(१) आ आ--सब (वि! मा हैं।  आश्रा 

/ सब 'उ! पमो हैं। आओ 
( कोई निष्कर्ष नहीं ) 2८ 

इस उदाहरण में कोई निष्कर्ष सम्भव नहीं है। क्योंकि मध्यम पद 
इसमें द्रव्याथ में ग्रहण नहीं किया गया है। श्रत “शा श्राः से द्वितीय 
आकृति में कोई सत्य निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता | 

(२) आ ए सब “वि! भा हैं। आ सब धातु तत्व हैं । 

कोई “उ? “म? नहीं है । ए. कोई मिभ्र तत्व नहीं है। 
कोई उ! (वि? नहीं है। ए कोई मिश्र घातुए नहीं हैं। 
यहाँ इस उदाहरण में एक वाक्य निषेधात्मक है इसलिये निष्कर्ष 
निषेधात्मक होना चाहिये । यदि हम ए? निष्कर्ष निकाले तो सिला- 
जिज्म का कोई नियम भग नहीं होता, क्योंकि मध्यम पद तो अम्नुरूय 
वाक्य में द्रव्यार्थ में अहणए किया ना चुका है। मुख्य पद और श्रमुख्य 
पद जो निष्कषं में द्वब्याथं में अहय किये गये हैं थे अ्रपने वाकयों ् 
द्रव्याथ में अहण किये जा जुके हैं। श्रतः 'थ्रा ए! से द्वितीय श्राकृति में 


“ए. सत्य निष्कर्ष निकाला गया है तथा इसे कामेस्ट्रेस ((शा76७४76७) 
सत्य अवस्या कहते हैं। 


( रध४ ) 


(१) आई तब 'बि मा हैं। आा 
कुछ 'उछ' मरैं। ६ - 
( कोई निष्कर्ष नहीं) » 
इस उद्याइरण मैं कोई निष्कप नहीं निकख धकधा क्योंकि सध्पम- 
पह दोनों द बाकयों में इम्पायं में प्रहद्य नहीं किया गया है। श्रतः 
ध्या ई! कोई निष्कर्ष ट्विसीय भ्राकृति में, पैदा नहीं कर कता है ! 
(४) आ झो सब जि! 'म दैं। प्रा सत प्रश्य अत॒प्पर हैं। 
कुछ उठ “सम नहीं हैं। प्रो कुछ धानदार बठुप्पद नहीं हैं। 
कुछ 'ठ' पद नहीं है। भ्रो कुछ छानगार झरव नहीं हैं। 


इस ठद्ाइस्थ में एक बाक्य विशेष भ्रौर निदेधाप्मक है हतः 
निष्कर्भ झबर॒प ही विशेष झोर निपेघाध्मक होना 'बाहिये। बदि 
इम झ्रो* मिन्कप॑ निष्यकुते हैं हो सिलाशिब्स क्या ढ्रोईं निगम 
संग नहीं होता | क्‍योंकि मध्यम पद अमुस््य गाक्स में हृ्पर्ष 
मै लिमा गया है झोर थो निष्कर्य का जिषेग दध्यार्य में लिया गया 
है बह मी सुझ्य गाक्स में हस्माणं में भ्हण किया गदा है। इतठलिने 
प्रो! से दितीय झ्राहृति में झो रत्य निष्कप निकालता है। एस 
धारोको (970०0 ) उस्व झ्बस्या कहते हैं। 

(४) ए आय फ्रोई बि? म' नहीं है। ए. कोई पूर्शबीब मर घर्मा नहीं है | 
तब ला मा है | धरा सत्र ममुप्प मरबभर्म हैं। 
सब ठ! “जि! नहैं दे । ८. कोई मनुष्ण पूर्श जौब नहीं है| 

इस टदाइरश में एक दाक्य निदेषारमक है श्ाता निष्कर्ष मी 
निवेषात्मक होना भाहिने | “ए, निष्कर्ष निकालते के क्षिये इमें मप्यम” 
पद, मुझ्य-पद और झमुक्न-पद को द्रष्पार्ण में श्लेना बाहिये। मप्पम- 
पद तो सुफ़त वाक्य में द्रस्पाय॑ में प्रश्य किया गण है तथा सस्य-पद 
और ब्मुसब-पद मी झ्पती-झपते बाकरों में रष्यार् में प्ह्य किये गये 


( २४५४५ ) 


हैं। इस प्रकार 'ए श्रा? से द्वितीय श्राकृति मे “ए” सत्य निष्कर्ष निकलता 
है। इसे केसारे ( (१०5४८ ) सत्य श्रवस्था कहते हैं ! 
(६) एई कोई “वि! 'म' नहीं है। ए कोई मनुष्य पूर्ण नहीं है। 
कुछ 'उ! मा हैं । ई कुछ जीव पूर्ण है। 
, कुछ 'उ? वि! नहीं हैं। श्री. कुछ जीव मनुष्य नहीं हैं । 
इस उदाहरण में एक प्रतिशा वाक्य निषेधात्मक है अतः निष्कर्ष 
निषेघात्मक होना चाहिये । तथा एक वाक्य विशेष है श्रतः विशेष होना 
चाहिये | यदि हम ओर! निष्कर्ष निकालते हैं तो सिलाजिज्म का एक भी 
नियम भंग नहीं होता | सध्यम-पद्‌ मुख्य वाक्य मैं द्वव्याथं में लिया 
गया है और भुख्य पद जो निष्कर्ष में द्रव्यार्थ में अहुण किया गया है 
वह मुख्य वाक्य में द्रव्यार्थ में अह्रण किया गया है । इसलिये ५ए ई? से 
द्वितीय आकृति मैं “श्रो” निष्कर्प सत्य निकलता है। इस अवस्था 


को फेस्तीनोी ( 7९5४770 ) कहते हैं | 
(७) ई आ कोई “वि? “म! नहीं है । ्ई 
सब ५(उ! धमा हैं। ता 


( कोई निष्कर्ष नहीं ) २८ 

इस उदाहरण में मध्यम पद दोनों वार्क्यों मेँ द्वव्यार्थ में अहण 

नहीं किया गया है, श्रत- कोई निष्कर्ण नहीं निकल सकता | 
ओ आ कुछ वि! 'मा नहीं हैं।. श्रो 
सत्र छठ! मा हैं। श्रा 
( कोई निष्कर्ष नहीं ) भ८ 
इस उदाहरण मे एक वाक्य विशेष और निषेधात्मक है, इसलिये 
निष्कर्ष भी विशेष श्रौर निषेधात्मक होना चाहिये। यदि निषेधात्मक 
विशेष निष्कषे होगा तो वह विधेय को द्रव्याथ में अहरणण करेगा और 
वह मुख्य-वाक्‍्य में द्रव्यार्थ में अहण नहीं किया गया है। श्रतः ५्झो 

ञ्रा? से ट्वितीय आकृति में कोई निष्कर्ण नहीं निकल सकता | 


| 


( र४९ ) 


इत प्रकार द्वितीय आकृति मैं. बेबल ४ मोस ही सशय निर्कर्स 
निष्पल्त ठड़ते हैं प्रोर मे निम्नशिखित हैं +-- 

(१) एश्राए केयरे. ((<#आ8) 

(२) झ्राएए.. ध्मैस्लेप ( एथगाल्डप०8 ) 

(१)एई हो प्रेस्तोनोी.. ( रल्ड070 ) 

(४)प्राप्रोग्यो बारेकों (3200००० ) 

दितीय भाझति के बिशेप नियम निम्नलिखित हैं: 

१ म्लुख्प वाक्य सामास्य दी होसा चाहिये | 

२, बोलों घाक्यों में से एक वाफ्य मिपेघात्मक होमा आाशिये। 

नियम १-भथद्दि भुख्य याक्‍प सामाल्य न हो ठो यह विशेष 
दोगा। एिसीय झाकृति मैं मुख्य-पद मुझपवाक्‍स मैं उरेश्य है। मा 
मुक्य पद विशेष हो शो मुझ्य-पद हस्मार्थ में प्रह्ण नहीं किया लागगा | 
इसक्िये बद निष्कर्प में भी द्रम्पार्य में प्रश्ण नहीं दिया था सकता क्योकि 
निष्कर्स में बह विधेग पद है। ह्मतः निष्कर्ष प्रभरय ही विभ्दाप्मक होना 
आदिये क्मोकि केशश्ष गिध्पारमक बाक्य ही अपते सद्देरस को 
मी दइण नहीं करते । लब निष्करपे विष्पारमक होगा तो दोनों प्रतिश 
जाक्‍्स मौ गिष्पापमक दी होते चादिये जिठसे कि उनड़े जिवेज इसपर 
में पद किये जा ठ४ । हिटीय ह्माकृति में दोनों आाक्जों में सप्दम पर 
विधेय होता है। इसलिये गह एक आर मौ ब्रष्पार्थ में प्रश्ण नहीं किया 
गया है। अतः पद सुरुप बाक्स को गिशेय बनाजा ध्यम तो अत्षष्यार्थी 
अध्यम-पद का दोप दोगा। इ हेत से शुरू गाक्स अ्रषर॒य ही 
शामास्य होना चाहिये । 

निबम २--छ्वितीय आहृति में मध्यम पद दोसो वाकयों में 
विधेष है। बह इस चानते हैं कि विधि बाक्य अफ्ते विधेय को कभी 
इष्पाध मैं प्रहर नहीं करते किस्तु सप्द्स-पद को कम ते कम एक बार 


( २४७ ) 


अवश्य ही द्वव्या्थ मे अहण करना चाहिये। श्रतः यह आवश्यक है 
के दोनों में से एक निपेधात्मक वाक्य हो ) 


( १७ ) तृतीय श्राकृति की सत्य अवस्थाएँ ओर नियम 
तृतीय श्राकृति में मध्यम पद दोनों वाक्यों में उद्देश्य होता है! 


अब इस ८ अवस्थाओं का इसमें विचार करते हैं श्रौर देखते हैं कि 
कौन-कोन सत्य सिद्ध होती हैं । 


(१) औआ आ सत्र 'म'! वि! हूं। श्रा सब मनुप्य समझदार है | 
सत्र 'म' 'उ' है। आ सब मनुष्य मरणशील हैं। 
, कुछ 'उ? (वि! हैं। ई , कुछ मस्णशील समझदार ईैं। 


इस उदाहरण में दोनों वाक्य विधिधाचक हैं इसलिये निष्कर्ष 
भी विध्यात्मक द्दी होना चाहिये। यदि हम “था? निष्कर्ष निकालते ई 
तो हमें श्रमुख्य पद्‌ को अमुख्य वाक्य में द्रव्याथ में ग्रहण करना 
पड़ेगा और यह वहाँ द्रव्यार्थ में अहण नहीं किया गया है। अ्रतः इस 
योग से /श्रा? निष्कर्ष निकालना श्रसम्भव है। यदि हम “ई निष्कर्ष 
निकाले तो सिलाजिज्म के किसी नियम का भग नहीं होता । क्योंकि 
सध्यम-पद्‌ तो दोनों वाक्यों में द्व्यार्थ में प्रदण किया गया है तथा 
निष्कर्ष में कोई पद श्रयुक्त रीति से द्रव्यार्थ मे अहण नहीं किया गया है 
अतः आरा श्रा) से इ्में तृतीय आकृति में “ई? निष्कर्ण मिलता है। यह 
सत्य अवस्था दाराप्ती ( 7097970 ) कहलाती है। 

(२) आ एप सब भा (वि! हैं। आ 


कोई ध्मः 3! नहीं ह्ँ । ए. 
( कोई निष्कर्ष नहीं ) ; 


इस उदाहरण में कोई निष्कर्ष नहीं निकल सकता क्योंकि एक 
वाक्य निषेधात्मक है अ्रत्तः निष्कर्ण निषेघात्मक होना चाहिये) जत्र 


( एथ८ ) 


निषेषात्मक निष्कर्म होसा शो बढ विभेय को द्रध्पार्थ में ऋण फ्रोग 
शो कि मुण्य-पद है और बह सुरुय बाक्‍य में द्रस्‍्या्थ में प्रह्श नहीं 
किगा गया है| भ्रतः इस भोग हे को निष्कर्ण रम्मब नहीं | 
(३) आई स्व 'मः पदिः हैं। करा सब बीमारियों बुसद हैं। 
कुछ 'म! 'स' हैं। ई कुछ बीमारियों रोका) योग्य) 
कुछ 'ठ' 'बि! हैं। ई कुछ रोके मोस्म बस्तुए 
इसप हैं) 
इस उद्ाइरण में एक बाक्ग विशेष है क्षमा दोनों बाग विधि- 
बाचक हैं। झत' निष्कर्य शिशोप विधिभायक बाषण होगा। जब इम 
एस ग्ोय से हें! निष्कपे निकालते हैं. तम सिशामिद्मम के किसे 
नियम छा भंग नही होगा क्योंकि सध्यम-पद तो एक धार मुफ्य बम 
में द्स्दान में लियाही था चुष्य है। तथा निष्कर्य में किठी प[द को 
झज॒ुछ रीति से अम्बाण में ख्विगा ही नहीं गया है। इससे तिझ हुआ कि 
ना ईं/ से हमे तत्प निष्कर्प '” मिलता है। इत सर अ्रमस्तां को 
बातीसी ( 2ए$ ) कहते हैं। 


(४) आा जो ठब 'म “वि हैं। द्रा 
कुछ मम! उ'नहींएें। प्रो 
(कोई निष्कं माँ). 3८ 
इस ठद्ाइरश में ढ्रोई मिष्कर्ष सम्मव नहीं। बदि कोई निष्कर्ष 
निषराला मी जाय तो बह शिपेभाप्सक होगा और इत कारश निष्कर्ष 
गत विधेष थो ढ़ि मुख्य पद दे दसे हस्बार्थ में शैना पहँया । किस नह 
जुस्य दाक़ण में हम्यार्थ में नहीं लि गया है। झाताः इस मोग है 
कोई निष्कर्य नहीं मिफश तक़ता । 
(()पथा फ्रोईं 'म'वि महाँदे। ८. डोई मद॒ष्प पूर्ण मी है। 
कब पा डा हैं। भरा. सब मत॒ष्य धममदार हैं! 


( र४६ ) 


. फोई उ! पवि! नहीं है। श्रो *. कुछ समभंदार जीक 
पूर्ण नहीं हैं । 

इस उदाहरण में एक वाक्य निपेधात्मक है इसलिये निष्कर्ष 
निषेधात्मक द्ोना चाहिये | यदि हम 'ए? निष्कर्ष निकालें तो श्रमुख्य 
पद निष्कर्ष मे द्वव्यार्थ में हो जायगा और यह अ्रमुख्य वाक्य मे द्रच्यार्थ 
से ग्रहण किया नहीं गया है। यदि हम 'ओ्रो” निष्कर्ष निक्रालें तो किसी 
सिलाजिज्म के नियम का भग नहीं होता है। तथा मध्यम-पद दोनों 
वार्क्यों मे द्रव्यार्थ में अहण किया गया है। मुख्य पद जो निष्कर्ष में 
द्रब्या्थ में लिया गया है वह मुख्य वाक्य में द्वव्यार्थ में अहएा किया 
गया है। इस प्रकार 'एूआ' से हम “श्रोः निष्कर्ष तृतीय श्राकृति में 


निकाल सकते हैं । इस सत्य श्रवस्था को फेलाप्ठोन ( #९|७७9(०॥ ) 
कहते हैं । 


(६) प. ईको ई 'म (वि! नहीं है। ए. कोई श्राक्रामक युद्ध न्यायपूर्ण नहीं है। 

कुछ 'म! 'उ' हैं। ई कुछ शआ्राक्रामक युद्ध सफल होते हैं । 

. कुछ 'उ' 'विः नहीं हैं । श्रो . कुछ सफल बातें न्यायपूर्ण 
नहीं होती हैं। 


इस उदाहरण में क्योंकि एक वाक्य निषेधात्मक है और दूसरा 
विशेष वाक्य है इसलिये यदि कोई निष्कर्ष हो सकता है तो वह 
निषेघात्मक विशेष हो सकता है। जन्न हम “श्रो' निष्कर्ष निकालते हैं. तो 
सिलानिज्म का कोई नियम भग नहीं होता क्योंकि मध्यम-पद तो 
मुख्य वाक्य में द्रग्यायथं में ग्रहण किया जा घुका है तथा मुख्य पद्‌ 
जो निष्कर्ष में द्वव्याथ में अहण किया गया है वह भी सुख्य वाक्य मैं, 
द्रव्यार्थ में मद्दश किया गया है। अत. तृतीय आकृति मैं एड? के 
ध्यो! सत्य अ्रवस्था निकल सकती है इसको फेरीसोन ( एश7507 2 
कहा जाता है । 


( १४० ) 


(७) ई ऋप्र कुछ 'म' 'वि' हैं। ६. झुछ मसुष्य बुिसान हैं ! 
सत्र 'पा उ हैं!आ सब मनुय मरणशीद हैं| 
कुछ 'ठ' मि! हैं। ई कुछ मरणशीश थीब बुद्धिमान है! 

इस उदाहरश मैं एक वाक्य बिशेप है इसलिये निष्कष मी मिशेष 
होगा। झौर दोनों वाक्य गिधिवाअक हैं धतः निम्कप विष्पाथ्मक ही 
डोगा । यदि हम इससे ई? निष्कय निषाले तो इम सिक्ामिज्स का कोई 
निबम भंग महीं करते | प्रतः पह सिद्ध है कि तृतीग झ्राइृति में ई धरा 
के ई निष्कप निक्रश्ला बा सझता है! इसे तार्किक शोग डीसामीस 

( 70507 ) काते हैं । 

(८) भरे आकुण मा वि! नहों हैं। श्रो कुछ मग॒प्य बुछिमान नहीं हैं। 
स्तर उ!ई। झा ठभ्न मजुष्प मरथशीकष हैं । 
कुछ 'ठ' भंग नहीं हैं। भो. कुछ मरणशील् जीग 

हुडिमान नहीं हैं| 

इस उदाइरण मैं एक भाक्य विशेष झोर निपरभार्मक है इसब्षिते 
निष्कप निमम से 'झ्रो ही होगा लब हम “झो निरकय मिकालते है 
दो ठिज्षाजरिश्म के द्िसौ नियम का भंग नहीं होता | इस तरदइ '्रोझा! 
से हर्मे ध्यो! निष्कप मिलता है। इसे बोकार्डा ( स0००70० ) 
आद्दा घाता है। 

इस प्रकार इस देखते हैं दि तुतीय भारत में छा बोग साय 
अाइतियों प्रयान करते हैं ग्रोर बे निम्नशिखित हैं ;-- 

(१)प्राशई दायती ( शा०्ए। ) 

(१)६ झाई डौसामौत ( [88775 ) 

(१)ब्राई ई दादौसी (50%) 

(४)८ झा भ्रो कैशाप्टोन ( पटीा॥9८०7 ) 

(५) भ्रो झा भो दोषाडों (0०-४70० ) 

(६) ८ ईं झ्रो फ्ेरीगेन ( फझह्यीक्णा ) 


( २४१ ) 


तृतीय श्राकृति के निम्नलिखित विशेष नियम हैं जिनका विशेष- 
रूप से अध्ययन करना चाहिये $-- 


(१) अमुख्य वाक्य अवश्य विधिचाचक होना चाहिये । 
(२) निष्कर्ष अवश्य विशेष होना चाहिये | 


नियम १--अमुझ्य चाक्य अवश्य ही विध्यात्मक द्वोना 
चाहिये। यदि श्रमुख्य वाक्य विध्यात्मक न हो तो यह निषेधात्मक 
होना चाहिये। यदि अमुझ्य वाक्य निषेघात्मक हो तो मुख्य वाक्य 
अवश्य ही विध्यात्मक होना चाहिये ओर निष्कर्ष भी निषेधात्मक होना 
चाहिये । तृतीय श्राकृति में मुख्य-पद मुख्य वाक्य में विधेय है। क्योंकि 
सुख्य वाक्य विध्यात्मक है श्रत. मुख्य-पद तो द्वव्यार्थ मैं अहण नहीं 
किया गया है, किन्तु मुख्य-पद्‌ निष्कर्ष मैं द्रव्यार्थ में अहरणण किया गया 
है क्‍योंकि वह निेधात्मक है| इसलिये यदि दम अमुरूष वाक्य को 
निर्ष घात्मक रखते हैँ तो अनियमित '-सुख्य-पद का दोष होता 


है । अत. यह आवश्यक है कि श्रमुख्य वाक्य विध्यात्मक ही 
होना चाहिये। 


नियम २-निष्कर्ष अ्रवश्य विशेष होना चाहिये। तृतीय 
आकृति में श्रमुख्य-पद अ्रमुख्य वाक्य में विधेय होता है। विशेष 
नियम १ के अनुसार अ्रमुख्य-पद्‌ विध्यात्मक है। विध्यात्मक वाक्य 
इसके विधेय को द्रब्यार्थ में ग्रहण नहीं करता। अत अ्रमुख्य-पद 
अमुरूष वाक्य में द्रव्यार्थ मे अहण नहीं किया गया है. और इसीलिये 
निष्कष में भी द्रव्याथ,में अहण नहीं किया जा सकता। अमुख्य-पद्‌ 
निष्कर्ष का उद्देश्य है ओर केवल विशेष वाक्य ही श्रपने उद्देश्यों को 
द्रव्यार्थ में प्हण नहीं करते। इसलिये यह आवश्यक है कि निष्कर्ष 





4 शाला प्र०]० 


( रश्‌ए ) 


विशेष ही होना चाहिये। भ्रस्पया हम पनियमित-अमुक्ष्य-पद््‌' का 
दोष पैदा करते ! 
शहतुर्थे ग्राकृति की सत्प भवस्थाएँ भर मियम । 
यह इम बानते हैं. कि भदर्प भ्राकृति में मप्ण्म-पद मुझ्य बाकन में 
दिवेम होता है तथा श्रमुज्य वाक्य में उद्देश्य शोष्ा है। भ्रम गहाँ इम 
जिचार करेंगे कि कोन-झौन ग्राठ अजर्वाह्रों मैं से इस ब्राकृति में तक 
हो सकती है :-- 


(९) श्रा भ्रा छत जि 'म? हैं। झा सब मठुष्व बानपर हैं | 
सब 'मः !ठ' हैं। भरा सब धानवर मरणशील है! 
छब 'टर (गि है। ई धब मरधशीस चर्द ममुस्प है। 


इस उदाहरण में दोनों शै बाक्‍्व विष्पात्मक हैं. इसकिये निष्का 
गिष्शरमक ही शेर । गदि इस “झा! निन्‍्कव निकालते हैं तो प्रपुस्‍त 
कद निष्कप में ॥म्गार्थ में प्रश्श किया श्रायगा लग कि बह हमुस्य 
बाक्‍व में प्रध्मार्य में धहश नहीं ड़िग्रा गया है। बदि इम 
निकाजते हैं ठो छिलाबिह्स के किसी निमम कां उ््कुबन नहीं होता | 
अता हा प्रा' से रस्म निष्कप हे ही निकल सकताई ओोर 
अगस्था को ध्रामामरीप ( छा्तायशाधए ) कहते हैं । 

(२) झा ८४ सब “जि! “मे हैं। झा ठव मस॒ष्य मरणशीक्ष हें | 
ड्रोईं 'म' 'ठ नहीं है। ४ कोई मरणशीक्ष पूर्ण नहीं हैं | 
कोई उ' दि नहीं है। ए. कोई पूर्ण छीब मतुप्य 

नहीं है। 
इस डदाइरद में एक बाकस निपेषास्मक होते से निष्कर्भ भिपेघाध्मक 
दोना आहिये। “ए! निष्कया मिकालने मैं ठिल्लाणिझ॒स क्र कोई मिमस 
खंडित महा होता । इसलिये “आा ए! से हम 'ए! निष्कप निकाक छकठे 


7, पा! फ्राण्ग 





( रपर३ ) 


४। चतर्थ श्राकृति में इस अ्रवस्था को कामेनेजु ( (४7075 ) 
कहते हैं ! 
(३) आ ई सत्र 'वि! पमः हैं। ता 
कुछ मा! 'उ! हैं। स्ि 
( , कोई निष्कर्पा नहीं ) ३८ 
इस उदाहरण में कोई निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता | क्योंकि 
मध्यम-पढ एक भी वाक्य मे द्रव्याथ में अहण नहीं किया गया है। 
(४) आ ओ सब “वि! धम' है। श्रा 
कुछ “मो 'उ! नहीं हैं। श्रो 
(कोई निंप्कप नहीं ) »< 
इस उदाहरण में भी कोई निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता 


क्योंकि इसमें भी मध्यम-पद्‌ एक बार भी द्रव्यार्थ मै ग्रहण नहीं किया 
गया है| 


(५) एप. आ कोई (वि! “म? नहीं हैं । ए. फोई चत्ुध्पद मनुष्य नहीं है । 
सब “म! 'उ? है । आ सब मनुष्य जानवर हैं| 
कुछ 'उ! ५वि? नहीं हैं | श्रो , कुछ जानदार चत॒ुष्पद 


नहीं हैं । 

इस उदाहरण में क्योंकि एक वाक्य निपेधात्मक है श्रतः निष्कर्ष 
अवश्य ही निर्षघात्मक होना चाहिये। यदि हम इस योग से 'ए? 
निष्कष निकालें तो हमें अम्रुख्य-पद को द्रब्यार्थ में लेना होगा जो 
अमुख्य वाक्य मे द्वव्यार्ठ मे अहण नहीं किया गया है। यदि हम 
इससे “श्रो! निष्कर्ष निकालते हैँ. तो हम किसी सिलाजिज्म के नियम का 
अंग नहीं करते हैं । श्रतः “ए आरा! से चतुर्थ आकृति में थश्रो! निष्कप" 
मिकलता है| इस सत्य श्रवस्था को फेसापो ( 77९5०७० ) कहते हैं । 


( रर+ ) 


(६) प्‌ ई छब 'बि! मम नहीं हैं। ए ड्रोई म्ठ॒प्प पूर्श नहीं हैं 
कुश म! ठ' हैं। ईे कुछ पूर्स बीबष समझदार 
झ्वीन हैं ।/ 

कुछ 'ठ? वि नहीं हैं। थ्रो कुछ उममररार भीष मतुप्प 

माह हैं 

इस उदाइरश मैं एक वाक्य >िपषात्मक है झौर दूधरया विशेष 
बाक्न है अ्रतः) मिप्कर्प गिशेप बाकद निपघात्मक होगा। दो! निष्कप 
निकाहने में हम सिज्ञाबिस्स के ड़िती नियम क्ष मंग नहीं करते। 
इसत्तिये एई हे चदर्प ग्राहृति में हम केवश “गो! निफय ही निम्न 
सुफते हैं। इत सत्य भगस्पा ब्रों फ्रोसीसोम (८४507 ) 

कहा बाता है। 

(७)ईआआ कुछ वि? म! हैं। ई कुछ छानदार मपुष्त हैं। 
सब मे जड! हैं। हरा सब मतुप्य मरशशील हैं। 
कुछ ठ? वि! ६ैं। ई कुछ मस्णशीक्ष ली 

बानदार हैं। 

इस उदादरस में एक बा्बम विशेष है ओर शोनों बाक्स विधि 
बाचक हैं; श्रतः निष्कप प्रवश्व दी विविवाअक गिशेय होना चादिते ! 
वदि इस ५६ भिष्कय निष्ाशते हैं तो हम सिलाडिस्म के कित्ती मिषम 

क्या उस्सपम नहीं करते | इसलिये “हे शा! ते इमें चतुर्थ ग्राहूति | ए 

निष्कप मिलता है । और इस रत्य प्रष॒स्ता क्रो डीमारीस 

( 70709 ) कश ब्यता दे । 

(८) आय अप कुछ पवि मा महीं दै। क्रो 

सब पा 'ठ हैं। दमा 
( कोई निष्कप नहीं ) ख् 
इस डदाइरज़ से कोई मिप्कप मशीं निकक् सकता। क्योंकि एक 


( रफप ) 


वाक्य निषेघात्मक है। श्रत, निष्कर्प' भी निषेधात्मक ही होना चाहिये । 
इसका परिणाम यह दोगा कि निष्फप में मुख्य-पद को द्रव्यार्थ में लेना 
पढ़ेगा'्जो मुख्य वाक्य में नहीं लिया गया है। श्रत इस योग से कोई 
निष्कर्तीं नहीं निकल सकता । 

इस प्रकार हम टेखते हैँ कि चतुर्थ श्राकृति मैं निग्नलिखित सत्य। 
अवस्थाएँ हैं । 

(१) श्राआा ई ब्रामान्दीप ( ठि/क्याारधय7० ) 

(२)आ ए ए,. कामेनेज्ञ ( (2770765 ) 

(३)ई आओ ई डीमारीस ( [9779 ) 

(४) एश शो फ्रेतोपो ( 96४०७०० ) 

(५)०ए६ शो फ्रेसीसोन (४7€७507 ) 


चतुर्थ आकृति के विशेष नियम निम्नलिखित हैं | इनका ध्यान- 
पूवेक अ्रध्ययन करना चाहिये -- 


(१) यदि झुख्य चाकय विधिवाचक हो तो अश्रमुख्य चाकयः 
सामान्य होना चाहिये । 


(२) यदि सुख्य वाक्य |विधिघाचक हो तो निष्कर्ष चिशेष/ 
होना चाहिये । 


(३) यदि दोनों में से कोई निषेधात्मक दो तो मुख्य वाक्य 
अवश्य छी सामान्य होना चाहिये । 


नियम १--चत॒र्थ श्राकृति में मध्यम पद मुख्य वाक्य में विधेय, 
होता है। श्रतः यदि मुख्य वाक्य विध्यात्मक हो तो उसका विधेय 
द्रव्याथ में ग्रहण नहीं किया जा सकता। सध्यम-पद्‌ कम से कम एक. 
बार अवश्य द्रव्यार्थ में अहण करना चाहिये। चतुर्थ आकृति में मध्यम- 
पद अमुख्य वाक्य का उद्देश्य है। विशेष वाक्य श्रपने उद्देश्यों को 
द्रव्यार्थ में अहण नहीं करते। श्रत, यदि हमें मध्यम-पद को द्रव्याथे 


( २४५६ ) 


में प्र करनाद तो असस्य वाक्य झ्रषश्य दी सामास्प दोश 
जआाहिने | इससे यह छि८ हृधा कि यदि सुझ॥ दाकग गिधिवाअक हो तो 
अमुस्य बाक्ज झबरव ही सामारग होना खाहिने ) 

सिपस २--जदि प्रमुख्य बाश््य विधिषाचक हो शो निस्‍्कप पिराप 
ना आएिये। अहुर्ण आकति में अमर पद श्मुझय बाक्य में विवेव 
होता है। सरि भ्रम झण गाक्ग विधिवाअर्क शो ठो प्रमुझुग पश इृध्णाणं 
में नहीं शिया जा उकता श्रोर बद निभ्कय में मौहम्मा्ड मैं नहीं किपा 
शा सकता । यहों निष्का प्रमुफ्य-पद क्य ठदे श्ग है प्लोर विशेष वाक्य 
अपने सह श्गों को इम्शर्य में प्रश्य नहीं करते। श्रता निष्कर्ष इस 
झबल्पा मै ग्रदश्य शै गिशेप दोता चाहिमे। 


सियम ३--पदि दोरनोंमें से एक मी बाक्य निपेघात्मक हो तो मुक्षय 
आय अबरग ही हामास्य होना चाहिबे । यदि दोनों मैं से एक बाक्‍षप 
निपोभार्मक है हो सिष्कप ग्रभरव ही निर्षे बाप्मक होगा। ह्रोर ठसका 
विधेय द्रष्णार्थ मैं प्रश्य क्रिया घागगा। प्रथात्‌ मुस्य पद बअब्णार्थ मे 
प्रद्् करना भाहिने। चतुर्य प्राकृठि मैं सुस्य-पद सुझप वाक्य र्ते 
उर्रग है धर गश इस छानते हें ड्रि क्रेगश रामात्य बाक्‍न ही, भपने 
उश् शर्गो को द्रम्मानं मैं प्रश्ष करते हैं। झ्रतः इस '्रभरपा में मुख्य 
दाक्य पग्रवश॒य हो धामास्य शोना चाहिये । 


धंदेप में चार भ्रकृपतियों कौ अबरधाहओों के पर्याप्षोत्रन के बाद 
पह निश्चित शो चुका है कि यदि हम झबस्णा (3000 ) हे यही 
सममसे हैं दि यह एक प्रद्धार करा उशाजिज्म करा रूपदे लो शहज्ौ- 
भूत प्रतिह्ा बाकयी के गुण झोौर परिशाम से निश्चित किया लाता है 
ठो इम १४ शम्मधनीष अबस्पाओँ में ते ढ्रेश्श १६ अ्रयस्थाओं में 
खत्प निष्कप निदड़ाल शफ्से हैं ! बढ पहले बठलागांथा चढ़ा हे डे 
पग्रह्वेष झ्राकृति में ठर्मबनीब अ्रवरषाएँ १६ होठी हैं; उनमें ऐ प्रबसे 


( २५७ ) 


आकृति में चार श्रवस्थाएँ ठीक हैं, द्वितीय आकृति में चार अवस्थाएँ 
ठीक हैं, तृतीय श्राकृति मैं छः अवस्थाएँ ठीक हैं ओर चतुर्थ आकृति में 
शाँच श्रवस्थाएँ ठीक होती हैं । 
(१६ ) सिलाजिज्म के अन्य प्रकार 

उपयुक्त विवेचन ने सिलाजिल्म के कुछ अन्य प्रकार भी हमें 
चतलाए हैं ओर वे निम्नलिखित हैं. -- 

(१) मौलिक ( मप्रात०याशाश ) 

(२) निर्बल ( ४/८४००९१ ) 

(३) सबल ( 5 शाह्व6760 ) 

भौलिक ( >प्रा/0977९7/0 ) सिलाजिज्म वह' है जिसमें 
कोई भी पद आवश्यकता से अधिक द्वव्यार्थ मे ग्रहण न किया 
गया हो | श्रर्थात्‌ जिसमें चरम पर्दों में छे कोई पद, वार्क्यों मैं द्रव्या्थ 
मैं ग्रहण नहीं किया गया हो जब तक कि निष्कर्ष में द्वव्याथ में 
अहण नहीं किया गया हो । तथा मध्यमपद जिसमें एक बार से श्रघिक 

द्रव्याथ में अहुण न किया गया हो ) सिलानिज्म के नियमानुसार 

मध्यमपद कभ से कम एक बार द्रव्यार्थ मैं श्रवश्य अहण करना चाहिए 
ओर निष्कर्प में कोई पद द्रव्याथ॑ में ग्रहण नहीं करना चाहिये 
जब तक कि वह प्रतिशा वार्क्दों में द्रव्यार्थ में अहण न किया जाय | 
इस दृष्टि से यदि हम १६ अवस्थाओं पर विचार करें तो हमें प्रतीत 
होगा कि दाराप्ती ( 729०ाहं7 ) १० आ० फेलाप्टोन तृ० आ० और 
फेसापो ( 9८5०[०० ) च० आ* में मध्यमपद दोनों प्रतिशा वाक्यों 
में द्रव्याथ में ग्रहण किया गया है तथा एक अवस्था में अर्थात्‌ 
आमानदीप ( ठिध्या०709 ) च० आ* मैं मुख्य-पद्‌ मुख्य वाक्य 
मैं द्रव्यार्थ मे अहण किया गया है किन्ध॒ निष्फर में द्वव्यार्थ में अहण 
नहीं किया गया है। उसी पकार दस कह सकते हैं कि दारासी, फेलाप्टोन 


और फेसापो में मध्यम पद आवश्यकता से श्रधिक द्रव्यार्थ में गअहय 
श्छ७ 


( शृ८ ) 


किया गया है श्रौर ब्रामानटैप में पुरम-पद ध्यर्थ में द्ष्यार्थ में प्र 
किया गया है। इसका अमिप्राभ यह है कि इस प्रकार हृम्पार्थ मे 
प्रहण करना निष्कर्प के क्िगे झावश्पक नहीं है! पदि मप्बम-पद दो 
बार के तिबाय एक बार ही दारासी फल्माप्येन और फरेसापों मैं 
प्रदण किया गया डोता तब मी पर्शत था और पदि ब्ामानर्प मैं 
मुक््य पद न मी इ्स्बार्थ मैं प्रदय किगा दोठा हब मी हा गजेह 
निध्कर्ष मिल्ष डी छाठा ! 

इस प्रकार १९ सह अ्षस्माओ्रों में से १४ प्रबकाएँ मौलिक 
( एएा१8पाथ्यां ) हैं भोर केबल ४ प्रजत्‌ दारासती फ्रेलाप्येन 
बामानयैप प्रौर फ्रेलापो क्रमोलिक हैं क्शोकि इनमें पर्दों का द्रस्मार्थ में 
प्रश्य ऋरना झ्राषश्गकता से अधिक हे जिसकी, सश्य निष्कर्ष निकाल 
में कोई आवश्यकता नहीं है। 

निरदेश ( ज८०६८7८त० ) सिश्लाशिण्म वह है जिसमें हम 
दिरेप सिप्कर्प निक्पकृते हैं यद्यपि प्रतिज्ञा वा्क्यों के अनुसार 
सामाल्य भिप्कपं सिछस सकता है। इसको समाषिए अत्वस्पा 
भी कहते हैं। उताश्र्माव हम ऐश घुड़े हैं कि 'झ्ाभ्मा' के ग्ेग ते 
प्रथम झ्राकृति मैं “प्रा निष्कपं निकश्ता है और इस अ्रबस्मा को 
बारजाय ढाहते हैं। चह्ोँ भरा! सिप्कप निमता दे वहाँ ई” मौ 
मिकल ठकता है क्योंकि सामान्य के रस्प में बिशेष व्य तर्प प्रस्तभू त 
राहत है। इसौ प्रप्र च्य निफर्प 'ए! निकान्ना बचाता ई वहाँ झा 
भी निकल धकता है। इस प्रकार बह कही तामास्य निष्कर्प निभ्मक्ता 
जाता  बहोँ विशेष निष्कप मी निकल्त सकता है | इसलिने भरा 
झामास्प प्रतिश्य बार्क्यों से विशेध निष्कर्ष निकाशा ब्ाता हे बह 
क्शाजिस्स ढा निर्यश कप कइशाता दे क्गोकि इस प्रबस्ता में निष्कर्य 
निबंत हां गद्य है। 

सह इम पहले देख चुके हें कि ६४ ग्रबर्या्रों में से केवश १६ 


(५ २रए६ .) 


अवस्थाएं ऐसी हैं जो सत्य हैं। इन १६ में से केवल ५ अ्रवस्थाएँ हैं 
जिनमें सामान्य निष्कर्ष निकाला जाता है। वे हैं (१) बारबारा 
(२) केलारेयट (५) केसारे (४ ) कामेस्ट्रेस (४) कामेनेज़ञ | ये 
सब सिलाजिल्में निर्बेल बनाई जा सकती हैं यदि इनसे विशेष निष्कर्ष 
निकाला जाय । इनके निर्बल रूप ये होंगेः--( १) बारबारी 
( छ०0950 ) श्रा श्रा ई (२) केलारोन्द ( (९०५7०7६ ) ए आ 
ओझो (३) केजारो (८७५४७7००) ए. आ श्रो (४) कामेस्‍्ट्रोज़ 
( (भ१65785 ) आरा एू ओ और ( ५४ ) कामेनोज्ञ ( (&76708 ) 
ञ्राए ओ। तृतीय आकति मैं सारे निष्कर्ष विशेष है श्रत उसर्म कोई 
निर्बल रूप हो ही नहीं सकता | जितने निर्बल रूप हैं वे सब प्रथम, 
द्वितीय और चतुर्थ आ्राकृतिरयोँ में ही पाए जाते हैं। 
सबल ( 50९78४(४९०८१ ) सिल्लाजिज्म वह है जिसमें 

प्रतिज्ञा वाक्‍्यों में से एक वाक्य आवश्यकता से श्रधिफक सचल 
होता है । यद्यपि निष्कप उससे कम बलवाले ही वाक्य से निकल सकता 
है। इसका अभिप्राय यह है कि दो में से एक वाक्य सामान्य के स्थान 
पर विशेष हो तब भी निष्कर्ष सही निकल सकता है । जैसे, दारासी 
( ॥2००707 ) 

सब्च 'म? “वि! हैं। 

सब 'म! (3? हैं| 

कुछ 53)? वि! रह । 

इस उदाहरण में मुख्य वाक्य जो सामान्य है यदि उसके स्थान 


पर विशेष वाक्य रख दिया जाय तो वह्दी निष्कर्ष सरलता से निकल 
सकता है | जैसे 


कुछ 'म वि! हैं । 
सब्न मा 3? हैं। 
« कुछ 'उ! पविः हैं। 


( रु ) 


इ0 प्रष॒स्‍्पा बम वूसय नाम रखा गया और उठे शोट्यमौतत 
(70708 ) कहते हैं। इसी प्रकार इल रदाश्रण मैंमी दिये हुए 
अ्रमुझुप बाक्य के स्थान पर लो कि “झा बाजस है यदि हम तत्संगत 
ई! बाक्प ले हों हो मौ बहौँ निप्कप निकश आझायगा। इसको इम 
दाघोती ( 088 प्न ) बको। 


इस स्पड़ है कि मे उड़ छिलाजिसों को मौशिक नहँ है श्र्षात 
दाराधी फैलाप्येन ब्रामानसैप और फेशापो उनको सबल्ल बनाया गगशा 
है। दायही का परौदर इम भमी कर शुऊे हैं। फ्ेलाप्येन (8 
आरा ) मैं मुझ्य घाक्य लो कि “ए! दाक्य ह झ्रादश्यकता से ह्णिक 
झलबान है बितकी नि८प॑ के लिये भाषश्मकता महाँ। के सुस्व 
वाक्य “झो! मी हो हो बशै निछ॒पे निम्न सुकता है।मह शेया 
बाकादों ( 0002700 ) । ब्रामानयैप मैं मी दय “आ? है उफ्के स्मान 
मैं इस परशठापूर्मद 'हं॑भांकब के सड़ते हैं प्रौर बह शेगा दौमारौप 
( एभेणक्यां3 )। ठश्य फ्रेलापो मे असुक्प बाक्य छो 'शह्रा! है ठत्तडे 
झान पर “ई! किग्रा था सकता है ओर बह होगा द्येतीखेन 
( 7८४07 )। इल्ऐे यह ठिद्ध हो गया कि कसा भाक्खे को बरछ 
कर सनके स्वान पर निर्मल बाक्स रखते से भी बही निष्कर्ष निकल 
सकता है। 


यहाँ प्‌ह्‌ विश॑प रूप से घ्यन पैसे येम्ग है कि उपयुक्त ४ 
अबस्याप्यों के भ्रतिरिक्त थो कि सबल्ल ठिलाचिहस हैं तब समाविष 
अवश्माएँ भौ पेवल ब्रमेनीज को श्रोड़कर तक सिशाजिक्म हैं। 
लह्दों तक कि कामेनौश् का सम्ब-ह है इसमें कोई वाक्य झ्रनामश्गक 
कप ते क्‍्शषाम नहीं बनाया गणा है जिसकी कि ऋषस्‍यकता नहाँरै 
क्प्टेकि बईदि उसके कमान पर इम तस्संयत विशेेप बाष्य अहय करो 
यो निष्कप मी मई निकश्चेगा । छैसे 


( २६१ ) 


सब “वि! पम! हैं। श्रा 
कोई “म? “उ' नहीं है। ए. फामेनोज़ 
« कुछ 'उ! वि! नहीं है। शो ((४778705) 


इस उठाहरुणु में यदि हम मुख्य वाक्य में श्रा) के स्थान में है 
वाक्य झें या श्रमुख्य वाक्य में 'श? के स्थान पर “श्रो? लें तो हम 
देखेंगे कि कोई निष्कर्ष नहीं निकलता | श्रत”' कामेनोज को सब्नल 
सिलाजिज्म कहना युक्त नहीं है । ' 


यह ध्यान देना चाहिये कि फामेनोज में श्रमुख्य पद “उ' अना- 
वश्यक रीति से द्रव्याथ मे अहण किया गया है। यह श्रमुख्य वाक्य 
मैं तो द्रव्यार्थ में ग्रहण किया गया है किन निष्कर्प में द्रव्यार्थ मैं महण 
नहीं किया गया दे इसलिये इसे मौलिक सिलाजिज्म नहीं कहा छा 
सकता | मौलिक सिलाजिज्म में कोई भी पद्‌ अ्रनावश्यक रूप से 
द्रब्याथ में ग्रहण नहीं किया जाता | अतः हम निश्चयपूर्वक कह सकते 
हैं कि कामेनोज मौलिक सिलाजिज्म नहीं माना जा सकता किन्तु 
इसकी सब्रल सिलाजिज्म कह सकते हैं | 


अवशिए समाविष्ठ अवस्थाएँ अर्थात्‌ वारवारी ( आ्रा थ्रा ई--- 
प्र० आ० ) केलारोग्ट ( एश्राओ--प्र० आ० ) केसारो (एश्रा 
ओऔ--छिं० आ० ) सब सबल सिलाजिल्म हैं। वारबारी में अ्मुख्य 
वाक्य निर्बल बनाया जा सकता है और वही निष्कर्ष निकाला जा 
सकता है--आ ई ई-प्र० श्रा०--दारीई । केलारोण्ट मैं श्रमुख्य बाकय 
को निर्बल किया जा सकता है और वही निष्कर्ष निकाला जा सकता 
है--ए ई ओ-फेरिश्रो | केसारो में अमुरुय वाक्य “ई” हो सकता है 
ओर फिर भी निष्कर्प शो? दी निकाला जा सकता है--ए ई औो-.- 
फेस्तीनों | तथा कामेस्ट्रोस में श्रमुख्य वाक्य 'ओों? हो सकता है और वह 
निष्कर्ष निकाला जा सकता है--अ्रा ओ क्रो--वारोको | 


( ९९ ) 


इस प्रकार यदि हम सब समभागिष्ठ भ्रवरपाओों का विचार करें हो 
इम कह सकते हैं कि सचल तिलाबिड्स झाठ प्रकार की हैं।-- 
बारबारी केलारोएटठ-प्र झा 
कैसारों कामेस्रोस--दि झा 
दारसी फ्रेशाप्टोन-- व झा 
आमाएटीप प्रेशोऐरे-- भऋ० शा 
यदि फिर इम समाविह्ष अ्रजस्थाप्रों क्रो विचार मैं के झ्रपात्‌ मे 
अ्रवस्याएँ नो मोलिक नही हैं। मे संज्श में ४ हैं।--रायसी फेशाप्येन। 
ब्रामास्योप फैसाधों झौर कामेनोज । 
संदैप में हम यही कह छकते ईं कि एक सिल्लाजिज्स इसलिये तब 
कहलाती है क्वोकि दोनों में. ते एक बाक्स इतका सबल कर दिया जाता 
है ठपा प्रन्ग ठिज्ाजिस्म निर्धश इसलिये कइलाती हैं बबोंकि इतका 
निष्कर्ष निगत होगा है। तबल् ठिकाजिज्स में दोनों में ते एक बाक्म 
िजश गन्पमा जा तकटा है तथा निर्रश छिलाजिम्स में निष्कर्प अधिक 
रक्त मी हो सफता है। 
(१७) घुर देतदेतुमव्‌ सिक्षाजिस्म तथा शुद्ध पैकस्पिक 
सिलाजिज्म । 
अभ निरपेश्ष बा नियत सिलाबिश्स के बशन डे प्रनन्तर हुझ 
दिवपेद्ठमद्‌ छिशामिस्म तपा शुद्ध बैकस्फिक छिलाजिज्म का बजन करते 
हैं। पित्त पीर्नों वाक्य निरपेध्च होते हैं उसे छ्युद्ध निरपेच टिलाबिस्म 
कहते हैं। उसी प्रकार शुद्ध हेशशद॒मव्‌ ठिलाजिस्स उठे कहते हैं मिस 
तीनों दे हर्रेदुम्द्‌ वाक्य हों तथा श्युद्ध बेंकस्पिक उसे कहते हैं जिसमें तीनो 
हो गाक्ग वैकल्पिक ही 
जहों ठष हुंद इंधेट्ठमद्‌ ठिजाजिश्म का सम्बस्थ दे उसमें तीनों 
दो बाकय हेदरेदमद ऐते हैं। बए इस हु चुक हैं कि ऐहररेदमर बाकगों 
में उठी पार गुश भ्रौर परियाल ढड़ा भेद पाया थाता हे बैठा कि 


( रध्रे ) 


निरपेक्ष वाक्य में | श्रत यहद्द सर्वथा सम्मव है कि हलुद्रेचुमद्‌ विलाजिज्म 
के उतने श्रौर वेसे दी रूप हो सकते हैं लितने कि निरपेत्त स्िलाजिज्ष्म 
फे | उदाहरणार्थ; है 
यदि क ख दैतो गघ है। 
यदि घड दैतो क स है। 
* यदि घड है तो गघ है। 
शुद्ध वैकल्पिक छिलाजिज्म के बारे में इतना वी कष्टना पर्याप्त है 
फि इसमें तीनों ही चाक्‍्य वेकटिपक दोते हैँ श्र सब वेकल्पिक वाक्य 
विधिवाचक ही होते ई। श्रत जो नियम गुण से सम्बन्ध रखते है 
उनका यहाँ बिलकुल उपयोग नहीं होता है। तथा शुद्ध वेकल्पिक वाक्य 
इतने दुलंम दे कि उनके विशेष विवेचन करने की श्रावश्यकता ही 
नहीं | इसके अतिरिक्त शुद्ध हेतद्वेट्मद_तथा वेकल्पिक वाक्य से बनाए, 
हुए अनुमानों के रूप व्यवहार में भी कम आति हैं । 
अभ्यास प्रश्न 

१ सिलामिज्म क्या है स्पष्ट समझाइये | सिलाजिज़्म की रचना फ्या 
है? इसके कितने भेद है ! 

२ अरस्तू का सिलाजिज्म फे विपय में मूल सिद्धान्त क्या है! इसका 
स्पष्ट विवेचन करो । यह प्रथम श्राकृति के लिये ही क्‍यों उपयुक्त 
समझा गया है ! 

३, सिलाजिज्स मध्यम पद का क्या स्थान है? भध्यम पद का कम 
से कम एक बार द्रव्यार्थ में अहदरण करना क्यों श्रावश्यक है ? 

४. सिलाजिज्म के कितने श्रवयव होते हैं! उनके नाम क्‍या हैं भर क्यों! 

५ सिलाजनिज्म में कितने पद प्रयुक्त होते हैं? यदि कम या ज्यादा 
प्रयोग किये जायें तो क्‍या आपत्ति होगी ९ 


<. सिलाजिज्म के विपय में लेम्बर्ठ के क्या सिद्धान्त हैं? उनका स्पष्ट 
विवेचन करो | 


( रश्४ ) 


ठंबेप में सिलाजिस्स के निमर्मो का उदाइरखपूर्तक गर्शन करो ! 

८. पड करो +-- 
(क) शो नियैध बाकयी से कोई निष्कर्ष मिश्नला नहीं था तकता | 
(श) थादि एक वाक्य गिशेष हो हो निष्कर्ष भश्सम विशेष होगा 
(ग) दो विशेष बाकगों से कोई नि्कर्य नहीं निकाला था ठकता | 
(घ) विशेष मुझ्य बाक्यस से और निपेभात्मक अ्रमुझ्य बाकव से 

कोई निषप॑ नहीं निकाला जा धकता | 

६. प्राकृति और दषस्था का लच्चश लिखकर गह बतलाझो कि किठनी 
प्रबस्थाएँ छरम होती हैं। अरस्त्‌ के प्रथम भ्राकृृति क्रो ही क्यों 
छत्ब माना 

१ बदि किसी सिलाबिडुस दे वाक्य गलत हैं तो क्‍या उनसे निकाशा 
हुआ निष्कर्प मी ग़लत शोगां  उद्याइरण देकर धमभप्रभों ! 

११ निम्नणिक्षित क्रो उदाहरण देकर सममभशझो -- 
डौठामीस, अामानठीप, बारोको दायती फ्रेसीपोन | 

१२ सिद्ध करो कि प्रपम श्राहती में म्ुस्प बाकन अबरय तामात्म 
शोमा चाहिगे!, द्वितौथ झाकृति मैं, “दोनों बाकयों गे से एक 
बाकस निपेषात्मक होना बाहिये' श्रौर बतुर्ध श्राकृति मै, 'गदि 
प्रमुक््य वाक्य विविगाअक हो तो निष्कर्प बिशेप होना चादिने” । 

१६ मोजिक, निर्षश झोर सत्र सिलाजिस्स किसमें काते हैं! प्र्वेक 
का उदाहरण देकर तमम्रहशों | 

२४ शु् देंदरेदमद पिलाणिल्म का लक्षण लिखकर उदाहरण दो | 

९४. शुद्ध पैकल्पिक सिशालिस्स किसें कहते हैं! इनका स्मथह्ार-बगत्‌ 
में क्यों विशेष उपभोग नहीं होता 

१६ रुन झह्रब॒स्थाओं को कजाओों बिता झो वाक्ण का निष्कर्ष 
निकाला था सकता है | 

२७ प्रथम ध्याकृि के नियमों को ठिड् करो | 


द 


अध्याय १३ 


१--रूपान्तरकरण 


रूपान्तरकरणु ( ०१०८४०॥ ) का शाब्दिक श्रर्थ है रूप फा 
परिवर्तन कर देना | कुछ ताकिक लोग इस शब्द को बहुत व्यापक 
श्र्थ में प्रयोग करते हैं--अ्रर्थात्‌ रूपान्तरकरण का श्रर्व है कि किसी 
भी श्राकृति की अ्रवस्थाश्रों को श्रन्य श्राकृत्तियोँ की अ्रवस्याओं में 
परिवर्तन कर देना । इस लक्षण के श्रठुसार तो किसी भी श्राकृति के 
रूप, श्रन्य-अ्न्य आक्ृतियों के रूपी में बदले जा सकते हूं श्र्थात्‌ प्रथम 
श्राकृति की अ्रवस्थाश्रों फो द्वितीय में श्रोर द्वितीय की श्रवस्थाश्ों को 


तृतीय में श्रीर तृतीय की श्रवस्थाश्रों को चतुर्थ में परिवर्तन किया जा 
सकता है | 


किनन्‍्ठ तर्कशाजी लोग साधारण रूप से रूपान्तरकरण का अर्थ 
बहुत सकुशित रूप में करते ६ । उनके श्रनुसार रूपान्तरकरण का 
श्र है द्वितीय, तृतीय, चत्॒र्थ श्राकृतियों की श्रवस्थाश्रों को प्रथम 
आकृति की श्रवस्थाश्रों में बटल देना | यह हमे चिदित ही है कि 
अरस्तू ने प्रथम आ्राकृति को ही पूर्ण आकृति माना था श्रौर उसका 
सिद्धान्त 'सत्रके लिए. ओर किसी के लिए, नहीं? भी प्रथम श्राकृति में ही 
ठीक रूप से लागू होता है। यद्द रिद्धान्त या तो अ्रनुलोस विधि से या 
प्रतिलोम विधि से द्वितीय, तृत्तीय श्रौर चतुर्थ श्राक्ृतियों में सर्वथा लागू 
नहीं होता है--इसी हु से उसे श्रपूर्ण कद्या जाता है। यदि किसी 
प्रक्रिया से श्रपूर्ण आकृतियोँ की श्रवस्थाश्रों को पूर्ण आकृति कौ 


( ९६६ ) 


अगस्पाओं में परिबर्तित कर दिया बाम तो अ्रररू के ठिद्धाग्व को 
उनमें भी शागू किग्रा छा सकता है।बासब में रूपाग्तरकरण क्री 
प्रकिया से द्विठीब ठुृतीम। लड़ुर्प आाकृठियों की अ्रवस्पाधों कौ भ्रपूजता 
वूर द्रौ जा सकती है ! यूछरे शब्दों में इम पद कइ वक़ते ्ैं“-क्सोंकि 
प्रभम झ्रौकृति को छोड़कर भ्रस्म ग्राकृठियों में श्यरस्तु करा सिद्यास्त महीं 
शगठा। भ्रताः भ्रम्व झ्राकृतियो को प्रधम श्राइरत कौ अगस्ताओं में परे 
बर्तित कर इम उन्हें पूण बना सड़ते हैं और कद रुकते हैं कि उनमें 
निकाली हुए, निभ्कर्य प्रपम श्राझ्मति के निष्करपों $ समान हैं भौर रुफ 
युक्त हैं। इस पार यह स्पप्ट है कि मुझ्य उरेश्य कूपास्तरकर् का 
दितीन सृतीम झोर चहुये ग्राकृतियों कौ त्तप्ता सिद्ध करना है। धता 
रूपान्तरकरश का निददोंध लघ्स पह होगा कि रूपास्तरकरण भह 
प्रक्तिया है शिसमें अपूरे भ्राकृतिसों की प्रयस्पाओों को पूर्ण स्मृति 
की अयस्थाह्य में परिवतित करना होता है था हि करना शेता है 
'कि श्रपूर्ण भाहझतियों करा प्रगद्माएं मी 6त्व और सही हैं । 


२--रूपान्तरकरण फे मेंद्‌ 


पह रूपास्तरकरण २ प्रकार से होता हैः--(१) पअ्रशुशोम विधि 
से श्रौर (२) पतिलोम विभि से । 


(१) अनुलोम पिधभि से रूपास्तरकरण ( )76०६ ।२९०००- 
(० ) पघह मष्तिया है शिसमें अपूर्स स्यक्षतियों की भ्रषस्थाएँ 
अलनुलोम विधि से प्रथम अ्रकृति की अवस्था में परिषठित 
कर दी साती ई।! इस प्रक्रिया में परिषर्तन ( 0०7एछाहां००) 
अ्रमिमुख्षेकरणश ( (09 ए८ाडइा0॥ ) श्र बिस्य माष ( (0708 
7०09 ) या बार्क्ष्यो का परिषर्तन झ्ादि मि्ियों की आपश्मकता 
पढ़ती है। इक्को भ्रतुक्षोम इसलिये कहते हैं ककोकि दिया हुआ लिप्कर्य 


( २६७ ) 


वार्क्यों से निकाला जाता है श्रोर वह भी जो घिलाजिज्म में दिये हुए 
चाक्य हैं उनसे मिकाला जाता है। 


(२) प्रतिलोम विधि से रुपान्तरकरण (77रठ776८ 
२९१प०४०7 ) चह प्रक्रिया है जिसमें पूर्ण आकृति की सहायता 
से सिद्ध किया जाता है कि अपूर्ण आकृतियों की श्रवस्थाओं फे 
निष्कर्ष के आत्यन्तिक विरुद्ध वाफ्य असत्य हैं, इसलिये निर्दिष्ट 
निष्कर्ष सत्य होने चाहिये । 


३--रूपान्तरकरण की आवश्यकता 


शअरस्तू के समय में अपूर्ण श्राकृतियों की श्रवस्था्नों की सत्यता 
को सिद्ध करने के लिये रूपान्तरकरण ही एक उपाय था, किन्तु 
आजकल तो श्रन्य भी चहुत से उपाय माने गये हैं | हम आजकल 
सिलानिज्म के साधारण नियर्मा को लगाकर देख सकते हैं कि श्रमुक 
अवस्था ठीक हे या नहीं । तथा सिलाजिब्म के विशेष नियर्मों को 
लग'्कर भी देखा जा सकता है कि सिलाजिज्म सत्य है या नहीं । श्रत॒ 
जैसी रूपान्तरकरण की श्रावश्यकता श्ररम्तू के समय में थी वैमी 
अआजकल नहीं है। आजकल हम इसे बहुर्तो में से एक प्रक्रिया समभते 
हैं जिसके द्वारा श्रपूर्ण श्राकृतियों की श्रवस्थाओं की सरुत्यता सिद्ध की 
जा सकती है। यद्यपि इसका महत्व घट गया है तथापि इसे सर्चथा 
अयुक्त नहीं समझा जा सकता। वास्तव मैं अपूर्ण आकृतियोँ की 
अवस्थाओं को पूर्ण श्राकृति की अ्रवस्थाओं में परिवर्तित करने से यह 
सिद्ध होता है कि मिन्‍न-मिन्‍न आकृतियों की अ्रवस्थाएँ भिन्न भिन्न 
होनेपर भी वे सच्च एक ही विशुद्ध आकृति की श्रवस्थाएँ हैं और सब 
एक ही नियम के अलग श्रलग रूप हैं, श्रत रूपान्तरकरण से ह्ट्म 
पसिलाजिज्म के तर्क की छकता स्थापित करते हैं | 


( शष८ ) 
सांकरेतिक श्लोकू' 


लगमग !१श्षी श्ाम्दी में खूलमेनों (5८॥००प्राटा3 ) के 
सहय अगपाप्मों क्मे $ठस्प करने के लिये कुछ शोक तऐैगार किए ये 
बिनढ़ी सहामता से उम्हें बहुत सरहठा से याद दिया था एकता है। 
कै श्लोक मिप्पा शब्दों ऐ बनाए हुए हैं बिनड़े द्वारा इमे ये सनैत 
मिक्षते हैं कि इस द्वितीय, तृतीय और चहुर्थ प्राकृतियों की प्रगस्थाओों 
दो प्रथम ध्राकृठि की ग्रवस्पाओं में किस प्रडार परिबर्तिठ कर ठकठे 
हैं। यद पहले धतलाया ला धुका है कि प्रथम प्राक्ृति मै ४ तत्प 
अबस्पाएं हैं, ४ शितौय झाछझति में हैं, इ तृद्ीय प्राकृति में हैं ठमा 
४ धपुर्प ग्राकृति में हैं। निम्नलिखित ४ पंक्तियों छा रलोढ, फ्पेक 
पंक्ति के द्वारा प्रषम, ह्विती प तृतीय, बहुर्थ झ्राइ॒तिगों करों ऋमालुसार 
प्रकर करते ई --- 
१ आारबारा केलारेफ्. बारी फेरीशो 
२ द्ेसारे कप्मेस्ट्राय फेस्तोशो वारोको 
ह दासप्ती डीसामीय  बातीसी फेकाप्टोस 
बोकातों... फेरीसोन 
४ प्रामाचद्रीप कामेसीम्म_ छीमारीस फीसापो 
फेसीसोस 
छ्कन्फंचाए €थॉबचठ7(.. ऐशआा ऋब्त० 
ए्व्ध्यछ (8घाट्डाफटड. आ्डा[00.. सिक्नाएट० 
कछ्गएप पीफबायांक... एाड.. ल्‍थाफए/णा 
छणष्ापे० क्शाउणा 
फेःणब्राणए. एक्वापलालड.._ जिशक्ार्क फिलमीग60 
कफ्ब्डाणछ 
]. अधक्षाए०7/० ]क, 








( २६६ ) 


इनमें कुछ साकेतिक अच्चर एै उनको इमें समझना चाहदिये। प्रत्येक 
शब्द में २ स्वर है। पहला स्वर मुख्य वाक्य फे लिये श्रमिप्रेत है, 
दूसरा स्वर दूसरे वाक्य के लिये, तथा तीसरा स्वर तीसरे वाक्य के 
लिये है। इस प्रकार स्वर इन शब्दों में क्रमशः मुख्य वाक्य, 'प्रमुख्य 
चाक्य तथा निष्कर्प को धोतित करते ६। प्रत्येक शब्द एक श्रवम्था का 
प्रतीक है। जैसे बारयारा में थथ्रा श्रा श्रा? तीन स्वर है । पेलारेयट में 
«४ श्रा ए? तीन स्वर है; इच्यादि। इनमे तोनों स्वर तीन वार्कषयों के 
चोतक हैं । 


प्रथम श्राकृति की श्रवस्थाश्रों के शुरू के चार वर्ण श्रग्नेजी भाषा 
के है वे निग्नलिखित है -- 


१ व (8) 
२ क (५0०) 

द (०2) 
४ फ (७) 


यहाँ केवल चारोफी और चोकार्दों को छोडकर श्रपूर्ण श्राकृतिरयों 
की श्रवस्थाश्रों के शुरू के वर्ण यह बतलाते हैं |क वह श्रवस्था प्रथम 
श्राकृति मे उसी वर्ण से शुरू होनेवाली श्रवस्था में बदल सकती है। 
जैसे, तब! ब्रामानटीप में यह बतलाता है कि इसको बारबारा में परिवर्तन 
करना है । “क' केसारे मे यह बतलाता है कि यह केलारेस्ट में बदलना 
है। “८ दाराती में यह च्योतित करता है कि इसको दारीई में बदलना 
है। तथा 'फ' फेस्तीमो में यह बतलाता है कि इसको हमें फीरीओ मे 
चदलना है; इत्यादि | 
“स! (5) पहले आए कुछ स्वर के श्रनुतार उस वाक्य के साधारण 

परिवर्तन को बतलाता है । 


“एप! (7) पहले आए हुएए स्वर के अनुसार उस वाक्य के परिमित 
परिवर्तन को बतलाता है। 


( २०० ) 


श्रत्र “स' और 'प ठौसरे स्वर के बाद प्रातें है तो उत्का अप 
बह द्वोता है कि नर्थोन सिलानिस्स के मिष्क्य को अगरथामुसार चाहे 
शाधारश रीति से या परिमित रूपए से एरिकर्टन करना है ! 


मे! (8) बिपर्यात बतलाठा है भर्थाव्‌ बाकयें को झदल-दशल कर 
डालना भादिये | दी हुई पिल्लाबिझस का मुस्य बाग 
नबीन ठिलाबिज्स ष्य प्रथम पश्रा्कृति में ब्मुझ्प बाष्म 
हो बात है झौर दी हुं फिलाबिक्स का श्रयुरूप शक, 
नषीन टिल्लाबिश्म छा प्रथम ग्राइृठि में मुफ्य बांगय हो 
बाय हे । 

के (77) पू॑गस गाक्स का अ्रभिमुखीकरण बठलाएा है। ह्मतः 
कह! दोनों दो प्रकरिधाओं के ग्योतक है पर्यात्‌ पहले 
भ्रमिमुश्ञोकरण्य करना बाहिये परचाद्‌ साधारण परिवर्तन 
ढरना जाहिमे--पानी मिदद्धमाव करना चाहिये |! कह क्रो 
मी उ्षी प्रकार दो प्रकिबाधों का धोतक है पश्र्माव पहिशे 
सापारश परिषवन करना 'धाहिबे भ्रोर परचाए्‌ ह्रमिमुणौ- 
करण करना आादिने | बदि 'ठक दसृतीय स्वर के बाद 
झात्रें तो इसका भ्र्थ यह है कि नषीम सिल्लालिअस का 
निष्कपं साभारण रीसि से प्रपम परिवर्तित झरना भाहिये 
झोर पश्चात्‌ उसका झभिमुखतौकरश करना 'चाहिम॑ ) 


५क (() क्तलाठा है कि सिशाजिम्स प्रतिशोम ले परिवर्तित होगा) 
मारोको झोर बोष्मडों है दो ऐसी ठिलाबिश््ये है मिनमें 
बण “क! (()) झावा है। ध्स्य तार्दिकों ते उनरो प्रति* 
लोम विधि से प्रिषर्ठित ड्िपा ऐे। मह सम्मग् है कि 
इनको झयुलोम विधि से मौ परिवर्तित किया ला सकता 
है ठब इनको फाक्सोको ( 70:50/:0 ) भौर डोफ्सा 


( २७१ ) 


भोस्क या डोफ्साम्रोस्फक (90६587087 07 
720752770»7 ) क्रमानुसार कद्दा जावेगा | इनके 
अतिरिक्त अन्य वर्ण ' वगैरह निरर्थक हैं श्रीर फेवल 
उच्चा रणार्थ प्रयोग क्ये गये हैं। 


४--अ्रपू्ण अवस्थाओं का अनुलोम रुपान्तरकरण 
( १ ) छितीय आकृति की अचस्थाएँ: 


(१) केखारे ( (९5७४6 ) 
ए. कोई ५वि” (म! नहीं। 
आरा सब 'उ! पमः हैं| 


ए. कोई “उ? वि? नहीं है । 


(२) कामेस्ट्रेस ( (.977९57९७ ) 


आरा सब “वि! पमः है 
ए,. कोई ५3? प्म! नहीं है । 
ए. कोई ५“उ) वि नहीं है। 


(३) फेस्तीनो ( 7९३४॥१० ) 
ए. कोई वि? पम! नहीं है| 
ह कुछ (उ! मम हैं। 

श्रो कुछ 'उ' (वि! नहीं हैं। 


फेला रेशट ( (९४:८7 ) 
कोई 'म! (व! नहीं है। ए. 
सब उ' का हैं श्रा 
कोई 'उ? (बिः नहीं है।. ए. 
(केलारेशट (९४६४९०॥६ ) 
कोई पम? 'उ' नहीं है। ए. 
सब “वि? 'म! हैं। श्रा 
कोई ध्विः धउ! नहीं है । ए्‌्‌ 
परिवतेन से 
कोई “3? ५ंच! नहीं है | 
फीरीओ (7०770) 
कोई “म? ५वि? नहीं है । ए्‌्‌ 
कुछ ध्उ? प्मा ह्वँ | रह 


« कुछ 'उ' (वि! नहीं है।. ओ 


बारोको (3970०८०) -फाक्सोको (7975 ०:०0) फीरीओो (ए670) 


आरा सब्च वि! पम? हैं। 
श्रो कुछ 3? 'मः नहीं हैं। 


ओो कुछ 'उ' “वि? नहीं है । 


कस कोई “अ्र-म! “वि! नहीं है। ए 
के कुछ 'उ! अन्म' नहीं हैं। ई 


कुछ 'उ? ५वि? नहीं है श्रो 


( १७२ ) 


तृतीय इम्कृति की प्रथस्पाएँ 
(१) दारापी ( 89४ ) दारीई ( 2० ) 
अआआा सब “'म 'विर्द। रब म वि हैं। पा 
अआ सब मम! पठउ' हैं। कुछ 3! 'मा हैं। ्र् 
ह कुझ 'ठ' पथ हैं कुछ ता पि हैं। ६ 
(९) दीसामस ( [क्थया5 ) दारीई ( 007 ) 
ह। सत्र मम पठ' हैं। प्रा 
धरा सम पहें। वि! मो ई 
इं कुल 'ठ वि हैं। कुछ वि २ हा हैं। $| 
परिवर्तन छे 
कुछ '3' 'पि हैं। 
(६३) दातीसी ( 7900 ) दारोई ( /)8॥7 ) 
आरा सब म वि हैं। मा वि! हैं। प्रा 
ईं कुद म उ' हैं। कुच ता मा हैं।. ई 
हं कुछ 'उ वि है। कुछ “ठ' “वि हैं। हर 
५४) फेलाप्टोन ( म८&20६०० ) फेरीओ (॥“८7० ) 
कोई “म! भि' नहीं है। क्रोई मे “वि! नहीँ है! 
सब म' प्ठ' हैं। कुश ठ मदै। 
कुछ 'ठ' थि' नहीं हैं। कुझ उ' वि नहीं है। 
(५) बोकादों (30०४:०0) दोकक्‍सामोस्क (00/:5977085 ) 
दारीई (0007) 
आओ कुछ म' मै! नहीं है। सत्र मा उ हैं। घ्रा 
ञ्रा सब मा 'ठ नहीं हैं। कुछ अबि' म हैं। ई 
ओ. कुछ ट' जि नहीं हैं कुछ अति 'ठहैं। ई 
परिबर्तन है 
कुछ 'ठ' पह्रवि हैं। 


अमिसुस्तौकरण से 
कुध्च उ पष! नहीं हैं। 


( रणछ्रे ) 


(६) फेरीसोन ( //077507 ) फेरीशो ( +शा० ) 

ए. कोई “म 'विः नहीं है । , कोई मा! पव! नहीं है। ए. 
दे कुछु 'म' प्ड'है। स कुछ '3उ! मा हैं रू 
थ्रो ' कुछ 'उ? वि नहीं.है। कुछ 'उ! पवि! नहीं है। श्रो 


(३) चतुर्थ श्राकृति की अवस्थाएं 
(१) प्रामानटीप (उाध्याशाएए) . बारवारा ( 3970४7७ ) 
है| 


आ सब्न वि! मा है। सब “मभ? 'उ! ह। श्र 
आा सब्र पम पउ! है। सत्र (वि महैं। था 
ई कुछ 'उ! पथ! हैँ। कुछु 'वि? 'उ' है। शा 
परिवर्तन से 
कुछ 'उ! (वि' है। 
(२) फामेनेज, ( (7९7८५)... फेलारेए्ट ( ८७४:६७६ 
आ सत्र 'विः ध्म! हैं। कोई 'म? '3? नहीं है। ए 
ए. कोई “म? ५उ? नहीं हैं । सब “वि! पमः हैं। श्र 
ए. कोई 'उ? (व! नहीं हैं। ' कोई“बि' 'उ! नहीं ैं।. ए 
परिवततेन स 
कोई “उ' 'वि' नहीं हैं। 
(३) दोमारीस ( 7207778775 ) दांरीई (॥097 ) 
ई. कुछ “वि! मा हैं। सब भी 3? हैं। श्रा 
झा सब्र मम! उ! हैं। कुछ पविः म! हैं। ्ई 
ई , कुछ 'उ' 'विः हैं। . कुछ 'वि' '्ड? हैं। ्ई 
परिवतंन से 
का कुछु “3? मच! है । 


श्ष्प 


( २७४ ) 


(४) केसापो ( 7८४४७० ) फेरीशरो (#0€7० ) 

पए कोई "जि! 'म' नहींदे। श. ढोई “मः बि' नहीँ ८ 
भा सब मे 'उ' हैं। प॒ कु ठ मादा द् 
झो कुछ 'उ! 'जिः नहीं है। कुछ 'उ' वि! मही है। प्रो 
(२) फो खीसोन ( 7०508 ) फेरीड्ये ( 7८००) 

पएू. क्रोई'बि' सम नींदे। तहत ढ्रोइ मा पजि नशीटै।८ 
् कुछु मा पा हैं। सा कुछ 'ठ का हैं। 

भ्रो, $न्न उ! #महों हैं कुछ 'उ! पग नहीं है| प्रो 


(६) झपूर्ण भपस्थाझों फा प्रतिसोम रूपान्तरकरण 


कपान्तरकरण को इम प्रतिज्ञोम विधि ऐे करना तब कहते हैं बा 
हम प्रपम झाइपवि में एक नया छिशाडिड्म बनाते हैं छो मूस्त निच्का 
$ भश्यम्तिक गिरोधौ बाक्य की झ्रसत्वता ढो सि् कर मूल निप्फ की 
एल्‍्दद्य को प्रतिश्यपित करता है। दाद मूल मिम्कप का प्रात्बश्ििक 
बिरोधी बाक्य मिप्पा सिंद होता दे तो मूल निष्कर्य सिड हो बागगा। 
इसको ४7४ परिबतेश्र ( 7रेल्तेएटध0 80 3छ5प्रपेप्या ) 
भौ कहते हैं क्मोकि पह इस ककफना से भआारम्मित होता है कि दिनेद्ठुए 
निष्कर्य का आात्जस्तिक गिरोगी गाकग ठंदी है; किल्द्े जार्तव में इत 
प्रकार की इक्पना भ्रजप या मूखंठापूर्थ ठद्रती है। इसको 'रसंमव 
भीष परिषत॑म ( र८तप८४० ४0 ॥7790कझञ्ञांण८ ) मौ कहते हैं! 

अद्यपि प्रत्शोम रूपास्तरकरश का प्रयोग बारोको' (87000) 
और “ब्रेष्दों' ( 30८्थापे० ) के शिये ही श्राविफ्ृतद दिस्य गजा बा 
कित्दु आाजकश इस इतक ग्रबोग किसी मी क्रपूर्य अवरव्यओं के सिने 
कर तफते हैं। भ्रव इस बह प्रत्येक ह्पूर्ण श्रवस्‍्था का रूपास्तरकरण 
प्रतिक्षोम विधि से कररी। 


( २७५ ) 


( १ ) द्वितीय आकृति की अवस्थाएँ-- 
(१ ) केखसारे ( (८९5०८ ) 
ए... कोई “वि “मः नहीं है। 
झा. सब उठ! 'मा हैं। 
ए. , कोई “उठ? पवि? नहीं है। 
यदि मान लिया जाय कि दिया हुआ निष्कर्ष सत्य नहीं है तो 
इसका श्राध्यन्तिक विरोधी वाक्य कुछ 'ड? “वि! है? (६ ) अवश्य सत्य 
होगा | इस वाक्य को अमुख्य वाक्य मानकर ओर मूल वाक्य को मुख्य 
वाक्य मानकर इम एक नया सिलाजिज्म बनाते हैं । जैसे, 


ए कोई “वि! 'म! नहीं है। ( मूल वाक्य ) 

ई कुछ 'उ! 'वि! हैं । ( मूल का आत्यन्तिक विरोधी वाक्य ) 

श्रो _ कुछ '3? “म? नहीं है। ( नवीन निष्कर्ष ) 

यह 'फेरीओ? है। यह सत्य अवस्था प्रथम आकृति की है 
क्योंकि इसमें (वि मध्यम पद है और वह मुख्य वाक्य में उद्देश्य है 
श्रौर श्रमुख्य वाक्य में विधेय है। अब यह स्पष्ट है कि यह नया 
निष्कर्ष मूल का आत्यन्तिक विरोधी वाक्य है जिसको सिलाजिज्म क्र 
नियमानुसार श्रवश्य ही सत्य मानना चाहिये | श्रतः इसका श्रात्यन्तिक 
विरोबी वाक्य जो कि नवीन निष्कर्ष है श्रवश्य ही भिथ्या होगा। 
इसके मिथ्या होने का क्‍या कारण है ! यह मिथ्यापन तक की प्रक्रिया 
के कारण नहीं हो सकता क्योंकि वह तो सत्य शअ्रवस्था 'फेरीओ? 
है और न नवीन मुख्य वाक्य के कारण हो सकता है क्योंकि 
चह तो वही है जो कि मल वाक्य में है। श्रत. इसका मिथ्या 
होना नवीन अमुख्य वाक्य के कारण हैं। या दूसरे शर्ब्दों में यह 
कहना चाहिये कि नवीन श्रमुख्य वाक्य सिध्या है। श्रतः इसका 
आत्यन्तिक विरोधी पद नो कि मूल का- निष्कर्ष है वह सत्य है। 


( ₹०३ ) 


यों मह प्दान देते गोग्प है कि रिये हुए वाक्य के आत्यम्तिक बिरोबौ 
बाक्य को इमने अमुझ्य घाकय के रपान पर लिया है झौर मुझ्य 
वाक्य को सूल सिश्ाशिश्म से से लिया है। गदि इतके विस्ड एम 
दिये हुए छिलाडिश्म के निष्कर्प को मुझ्प बास्य के स्पान में रास 
और प्रमुथ॒प बाक्म को मूल ठिशाजिस्म मैंले मे ता इमक्रों प्रषम 
झाहएदि मे रत्प अब्या नहीं मिल रुकही। प्रतिक्षाम झूपाम्दर मेँ 
हठप्य भ्रतुललोम रूपास्तर मैं लिये हुए. छिकाजिड्स करों प्रथम प्राकृति के 
सिलाजिश्म में परिषर्तित कर देता चाहिपे। झठः दिये हुए. निष्कर्ष 
का भ्राट्मस्तिक विरोधी बाक्य प्रतिलोम हूपास्तर में था तो मुझ्य बाकत 
या भ्रमुझ्य बाक्ज के स्थान में एक्खा घ्वा सहुता दे जिएसे कि इक 
हेकर झोर दिये हुए. सिज्ञाशिश्स में से दूछप बाक्य शेकर प्रषम झ्राइृति 
में रब झबस्पा बन थाय। कमी कमी ऐसा मी संमष है कि दिते 
हुए. बाक्म ढ्य श्रात्पस्तिक वियेधी माक्ण इच्छाटसयर भोहे मकर 
बाक्य के, चाहे अमुझ्य दाकय के? रपान में क्षिया छा सकता दे 
दोनों उद्ाइस्यों में दिये हुए. ठिशाजिस्स में से एक बराक्‍य क्रो लेकर 
झसे शाब दूसरे क्यो जोड़ कर इम प्रपम प्राइस में एक सत्य अगरगा 
हैप्पार करते है । 
(२) कबमेम्ट्रेच ( एथाध्कएल्छ ) 

झा सब बे म' हैं। 

एू. कोई तउ' मा नही है। 

ए. कोई “उठ! नि नहीं है। 

दि दिया हुआ निष्कर्ष म हो दो इतढ़्ा झारपत्तिक बिरोबों 

बाक्भ झ्रभशव कय होगा। इस बाकब कये झमुझ्य बाक्य मानकर झोर 


मे ठिक्तामिड्स क्र सुस्ण बाक्प खैकर हम प्रभम प्राकृति में नवौत 
सिश्वाडिआस दैप्पार करते) हैं+-- 


( २७७ ) 


आरा सत्र (वि! “मे हैं। 

ई कुछ 'उ वि है। 

ई , कुछ 'उ' मम हैं। 

यहाँ (वि को मध्यस पद मानकर दारीई” नया सिलाजिज्म 

बनाया गया है। यह नवीन निष्कर्ष मूल सिलानिल्म के श्रमुख्य 
वाक्य का श्रात्यन्तिक विरोधी वाक्य है जिसे हमें सत्य समझना 
चाहिये। श्रत नवीन निष्कर्ष मिथ्या है। इसके मिथ्या होने का 
क्या कारण है? यह मिथ्यापन तक प्रणाली का परिणाम तो 
नहीं हो सकता जो कि दारीई? है और न नवीन मुख्य वाक्य के 
फारण हो सकता है क्योंकि वह तो वही मुख्य वाक्य है, इसलिये उसे 
तो सत्य ही मानना चाहिये। श्रतः नवीन निष्कर्ष का मिथ्या होना 
श्मुर्य वाक्य के मिथ्या होने के कारण कहा जा सकता है। इस प्रकार 
नवीन श्रमुख्य वाक्य को श्रसत्य सिद्ध करने से इसका श्रात्यन्तिक 
विरोधी वाक्य जो कि मूल का निष्कर्ष है उसे सत्य समझना चाहिये । 


(३) फेस्तीनों (86७70) 
ए... कोई “वि! 'मे नहीं हैं । 
रू कुछ प्छ पमा हुँ । 


श्रो ' कुछ 'उ' 'म! नहीं हैं । 
यदि यह निष्कर्ष सत्य नहीं है तो इसका श्रात्यन्तिक विरोधी 
वाक्य अवश्य सत्य होगा । उसको अमुझ्य वाक्य बनाकर और मूल 
सिलाजिज्म का मुख्य वाक्य लेकर हम प्रथम आकृति मेँ नया सिला- 
लिज्म वैय्यार करते हैं :--- 
ए... कोई “वि? 'म! नहीं है। 
आथ्रा. सत्र 'उ? वि! हैं| 
ए.., कोई 'उ' 'म! नहीं है। 


मन! 


( रण्द ) 


सह्ां 'शि! को मध्यम-पद मानकर क्रेशारेफ्ट नथौन सिल्लाशिश्म 
हैस्‍्पार किया गया है। इसप्ें नदीन निष्कप मूल सिलाबिश्स के अप्ृदप 
बाक्ग का प्रास्बम्तिक बिरोभौ गाक्‍य दै झता हत्य नहीं हो सकता | 
मह मसरोन निष्कर्प॑ मिप्णा क्यों है! इसका मिध्या होना तक कौ प्रयाली 
के बसरण तो नहीं हो सकठा वो कि क्रे्लारेपट! है और न नवीन मुझुप 
दाक्ग के कारश हो सकता है क्योंकि गह तो बही है थो मूल वाक्य में 
है। झ्रदा इफका मिप्या होना नवीन पभ्रमुझम बाकम के कारशस हां 
सकता है क्रो कि मिप्या सि हो घुआ है; भतः इसका अ्रास्जम्तिक 
बिरोघी बाक्य ओ कि निष्कर्प दे झबरश्य सत्य होना भाहिवे। 

(४) बारोको (87०००) 

गा. सब पि में है। स़बपोड़े चढुष्पत हैं! 

करा कुछ 3' म! नहीं है| कुछ्द मानदार चदु पद नहीं हैं| 

श्रो. कुछ 'ठ' जि! नहीं ैैं। कुद सानटार पोढ़े नहीं हैं। 

बदि यह निष्कप॑ छत्प नहीं है हो इछफ़ा झारबन्तिक बिरोगौ 
बाकक्‍्ग तत्य होना घराहिमे। झ्रथात्‌ छब डा वि है! या ता 
बानगार पोढ़े हैं! यह उत्प होना आहिगे। इतडफ़े श्रमुख्य बाक्य बनागे 
पर भौर मूल ठिलाजिश्स का मुझ्प दाकक्‍ग लेकर इस प्रथम झाहृति मैं 
घुक नवीन ड्शाजिम्म तैम्पार करते हैं: -- 

झा रब वि! स दें। सब थोड़े चठुप्पद हैं। 

झा सब 3 पद! हैं। रब जानवर पोड़े दे । 

भरा. तह ठ! म हें। सब धानबर घठुप्पद हैं। 

सह तक “बारबारा? है और "जे? इनर्मे सच्दस पद है। नजा निष्कर्ष 
जो कि मूल भ्रमुझष बाढुय का आत्वग्तिक्र बिरोधी बाक्य है, मिप्या 
है। इतके मिप्या होने आा क्‍या कारण है! इतडा मिप्पा शोना हर 
म्रशालौ के कारश तो नहों हो उड़ता क्मोंडि बह बारगाया है और न 


( २७६ ) 


इसका मिथ्या होना नवीन मुख्य वाक्य के कारण द्वो सकता है क्योंकि 
वह तो वही है जो कि मूल सिलाजिज्म मे है। श्रतः नवीन अमुख्य 
वाक्य मिथ्या प्रतीत होता है। श्रतः इसका जो श्रात्यन्तिक विरोधी 
यावेय है, वह सत्य होना चाहिये | 

यहाँ यह विशेष रूप से ध्यान देन। चाहिये कि प्रतिलोम विधि से 
द्वितीय आकृति की श्रवस्थाओं का प्रथम श्राकृति की अ्रवस्थाओं में 
रूपान्तर करने में हमे दिये हुए निप्कप का केवल आत्यन्तिक विरोधी 


पद नवीन सिलाजिज्म के श्रमुख्य वाक्य के स्थान में, सत्य श्रवस्या 
अनाने के लिये; लेना पढ़ता है | 


(२) दतीय आकृति की अचस्थाएंँ 
(१) दाराप्ती (0००07) 
आर सबध्म! वि! है । 
झा. सब “मम! पल) है । 
ई.. कुछ 'उ) वि हैं । 
यदि दिया छुश्रा निष्कर्प सत्य न हो तो इसका श्रात्यन्तिक विरोधी 
वाक्य कोई 'उ' “वि! नहीं है! श्रवश्य सत्य होना चाहिये। इसको 
मुख्य वाक्य मानकर श्लौर मूल के श्रमुख्य वाक्य को अ्रमरूय वाक्म 
लेकर हम एक नया सिलाजिज्म प्रथम श्राकृति में बनाते हैं :--- 
ए.. कोई “उ' (व! नहीं है । 
आ्रा सब पम! पउ! है । 
प्‌ कोई बस ध्विः नहीं है ६6 
इस उदाइरण में 'उ! मध्यम पद है और श्रवस्था “केलारेयट 
है। यह नवीन निष्कर्प मूल मुख्य वाक्य का विरोधी वाक्य है, इसलिये 
मिथ्या होना चाहिये | इसके मिभ्या शोने का क्‍या कारण है ! 
यह मिथ्यापन तक की प्रणाली के कारण तो शो नहीं सकता 


( ए० ) 


पस्लैकि बह केशारेटट! है झोर न नवीन ध्मुज़्य बाकय के द्रारश हों 
सकता है क्योंकि बह तो ब्दी है दो कि मूल में है। श्रतः यह अ्रष्यद 
नषीन मुफ्य बागब के दारश होना आहिसे लो इस प्रकार मिप्या 
सिद्ध दो जुका है। झ्रठा इतका ध्ात्याम्तिक विरोधी भाक्‍्ग मिप्कर्प 
झ्रवश्म ठस्य दोना चाहिये। 


(२) दीसखामीस (70875) 
ई कुछ म! जि है| 
झा छब मा प्ठा है । 
हं कुछ 'उा पि है। 


सादि दिया हुआ निन्‍्कर्ष सिप्ण दो तो इसका आप्पस्थिक बिरोधी 
जाक्य कोई 'ठ* “व? महीं है! झ्बश्म क्रम होना आाहिने। इश्को 
पुरुष बापय धनाकर और सश सिशालिक्स के पह्रमुर॒य बागग का 
प्रमुझय बाषप शेकर इस एक नवीन टिक्षाबि8्स प्रथम शझाकृवि में 
बनाते हैँ +-- 

ए.. कोई 'ठउ' (दि नहीं है। 

झा सब मा उ' है। 

ए... कोई 'म 'वि गश है। 
इस उद्ाइरण में 'ठ भष्पम पद है झोर बह झजरपा किशारेस्टँ 
है । गह नदा निष्कर्ष मूक्ष मुस़्य वाक्य छा भ्रास्यन्तिक जिरोधी भाक्‍तर है, 
झ्रता! मह मिष्णा शैना चाहिये ! इसका रिप्पा होना किती तक म्णाली 
के कारण तो हो महीं उड़ता क्‍योंकि यइ केलारेस्ट है भ्रोर न बह 
मीन अ्रमुर्य गाकय के कारण हो 6दता है क्योकि वह दो बी दे 
थो कि मूल मैंहै। झ्रतः नवीन मुझ्य बाक्ल मिप्प है। इसशिगे 
इसकप्र पह्राश्यस्तिक बिरोधी बाकइ--अर्थात्‌ मूल का मिप्कर्ष झ्रबरथ 
शत्प दोना चाहिगे 


सु 


( श८१श ) 


(३ ) दातीसी ( ॥28/57) 
आगरा. सब्र मा वि! हैं। 
डे कुछ “मः 'उ? ह | 
रू कुछ «3? ध्वि! ड । 

यदि दिया हुआ निष्कर्ष सत्य न हो तो इसका आत्यन्तिक विरोधी 
वाक्य 'कोई “3? ५वि? नहीं हैं! अ्रवश्य सत्य होना चाहिये । इसको 
मुख्य वाक्य मानकर तथा मूल सिलाजिडज्स के अमुख्य वाक्य 
को श्रमुख्य वाक्य मानकर हम एक नवीन उछिलाजिज्म पैय्यार 
करते हैं :-- _ब् 
ए... कीई “उ' (वि! नहीं है। 
ई कुछ ' 3! हैं| 

झ्रो.. कुछ 'म! (वि? नहीं हैं | 

इसमें “उ' मध्यम पद है और अ्रवस्था 'फेरीओ” है तथा नवीन 
निष्कषं जो मूल सिलाजिज्म के छुख्य वाक्य का आत्यन्तिक विरोधी वाक्य 
है, मिथ्या होना चाहिये | इसके मिथ्या होने का क्या कारण है ! यह 
किसी तक॑-प्रणाली का तो दोप नहीं हो सकता, क्‍्येंकि वह “फेरीशो? है 
लो कि प्रथम श्राकृति की सत्य श्रवस्था है। शोर न श्रमुख्य वाक्य फे 
कारण हो सकता हरे क्योंकि वह तो वही हट जो कि मूल मेँ है । श्रत« 
इसकी अ्रसत्यता नवीन मुख्य वाक्य के कारण है--जिसकी इस प्रकार 
मिथ्या सिद्धि होने पर--उसका श्रात्यन्तिक विरोधी वाक्य श्रर्थात्‌ मूल 
का निष्कर्ष श्रवश्य सत्य होना चाहिये। 


(४) फेलाप्तोन ( 78]००॥07 ) 
ए.... कोई “म! “वि नहीं है। 
झा. सब्च म! हं। 
शो. कुछ 'उ? 'विः नहीं हैं। 


( एप ) 


सदि इस ठदाश्यश में दिया हुआ मिल्कर्य सत्प ने हां ठो शतञझ्म 
अ्राध्यम्तिक बिरोधी बाक्ब ठव उठ “दि हैं झ्रवशव ताप होना 
यादिये | भ्रव इम इतको मुफ्म वाक्य मानकर तथा मूल तिशाजिश्स के 
अमुझप बाकम क्रो भ्रमुख्य पाक्‍त लेकर एक नवीन क्लाजिस्स तैस्दार 
करते हैं!-- 
ब्रा सह गिरे! 
ब्रा सब मा सा हैं। 
था ख्र 'मोबिहूँ। 
एव उदाहरण मेँ 'ठ मध्यम पद है झौर है: 0 आरदाया 
है। नबौन निष्कर्ष णो कि मूल सिक्षामिज्स के बाक्य का झाप्प 
>्ठक बिरोपी बाक्‍च है। मिप्या दाना चाहिपे। इसकी प्रतत्यता किली 
तर्क प्रशाक्ी के कारश नहीं हो कही थो कि“ बारबाय' है श्रोर न 
अ्रसुस्य जाजय के कार्य दो ठकती द क्योंकि बइ तो बहीहै था फ़ि 
मूल मैं है। इसलिये हृठदया म्रिष्पापन प्रबरभ ही सभीन सुझय बार्षय 
हे दारश हां रुकता है यो कि स्व मिप्पा है। पश्रता इतहझ 
आारग्रन्तिक विरोधी वाक्य बो कि मूल का मिरये है भ्रसरय साथ 
होना घाहिगे। 
(५ ) घोकादों ( 30८४700 ) 


ओरो.. कुछ 'म! बि' नहीं हैं। कुछ महत॒म्प बुद्धिमान महीं हें । 
आरा सब म उ हैं। €ब मलुष्य सतशौल हैं । 
झा कुछ स! वि हैं। कुशध . सृतशौत् बुद्धिमान 
नहीं हैं । 
बदि दिया हुआ निष्कर्ष क्रय परी है तो इसका ग्रास्वस्तिक 
पदिरोदी वाक्य “तद “वि हैं? ग्रयात्‌ “र्व सृतशौज बधुडिम्यन हैँ 
“पह शत््य हांना आहिये | इसको मुरुव बाक्य मानकर तथा दिये हुए 


( रपरईे ) 


अमुख्य वाक्य को अमुख्य वाक्य मानकर हम नवीन सिलाजिज्म 
चनाते हैं.--- 

झा. सत्र 'उ' पवाह। 

ध्ा सत्र पम? “उ? हर । 

आ -सत्र 'म! (वि! है। 


इस उदाहरण में (उ! मध्यम पढ है और श्रवस्था प्रथम आकृति 
में बारबारा है। यह नवीन निष्कर्ष जो मूल सिलानिज्म के मुख्य- 
वाक्य का श्रात्यन्तिक विरोधी वाक्य है, श्रवश्य मिथ्या होना चाहिये । 
इसका मिथ्या होना तर्क प्रणाली के कारण तो नहीं हो सकता क्योंकि 
चह 'बारबारा? है प्रौर न नवौन श्रसुख्य वाक्य के कारण दो सकता है जो 
कि वही है नो मूल सिलाजिज्म में हैं, इसलिये नवीन मुख्य वाक्य मिथ्या 
है। अतः इसका श्ात्वन्तिफ विरोधी वाक्य, श्रथात्‌ मल का निष्कर्ष 
अवश्य सत्य होना चाहिये | 


(६) फेरीसीन ( फ८77507 ) 
ए्‌ कोई “म' 'वि' नहीं है। 
हू. कुछ मा (3? हैं। 
श्रो. कुछ 'उ? वि नहीं हैं। 
यदि दिया हुथश्रा निष्कर्ष सत्य न हो तो इसका श्रात्यन्तिक 
विरोधी वाक्य, “सत्र 'उ (वि! है? अवश्य सत्य होगा। इसको मुख्य 
वाक्य बनाकर और दिये हुए, वाक्यों में से श्रमुख्य वाक्य लेकर इम एक 
नवीन सिल्लाजिज्म प्रथम आहति में वैयार करते हैं.--- 
आा. सब 'उ' 'बि! हैं। 
रू कुछ ध्साः धउा हूँ | 
ई. कुछ 'म! “वि! हैं। 
इस उदाहरण में 'उ! मध्यम पद है और अ्रवस्था “दारीई” है। 


( ९८३ ) 


इस झजस्था के निष्कय क्रो परिगर्दित कर हाँ निम्नलिखित निष्कर्ष 
मिलता हैः-- 
कुछ 'म' 3! हैं । 

सह बाक्य कुछ “सम! 'उ है? मिध्या है क्‍योंकि सूल भ्रमुस्य बाक्स 
का बह आष्यम्तिक विरोधी बाक्स है। इठका मिप्मापत कोई तक की 
प्रयाक्षी ड्री प्रसायटा के करत नहीं है श्रौर न परिवर्तन % कारण है 
कर्मोंकि परिर्कर्टन के किसी निमम का मग नहीं ढ़िया गया है। श्रता 
इसका मिध्यापन कुछ 'ठ* 'म! दे इस बाक्य के मिश्या होते के कारण 
है। इसकिये नवीन छिलाडिस्म का कुछ उा मां है यह निम्कर्ष 
वाल्॒त है | इसके सिध्या होने का ढारश कसा है इसके मिस्पपन का 
कारण पुरुप बाक्य तो शो नहीं सकता क्योंकि बह ठो महा है था मत 
शाक्य मैं है श्रौर न इृधका कारण हक प्रशाली दी हो तकता दे क्योंकि 
बह प्रमम झाहरत ख्ये दा रोई अबरदा दे इतलिये “तका [मिप्वापन 
नघीन प्रमुफ़्ण बाक्ण के कारण हो सकठा है जिछक्रे इस मिप्णा सिद्थि 
कर भुऊे हैं ! क्रत इतका अ्रात्यम्तिक गिरोधी ब/क्स मूल निल्प॑- 
अबरप तत्प दोना 'बादये। 


(३) वीमारीस ( [शिए 4775 ) 


ईं कुच वि मा हैं। 
झा तब मा उ'हैं। 
ई कुछ ठ *'बि हैं। 


बाद गइ निप्कर् रत्य नहीं है तो इसका प्रात्वाश्तिक गिरोपी 
शाक््य कोई उठ नि नहीं है! झ्गश॒य ठस्य होमा चारिने | इसको मुख्य 
बाकय बनाकर ओर दिमा दुआ भ्रमुस्य वाक्य शेकर श्म प्रभमप्राइृछे 
है नबौन दिज्ञायिस्प दैम्बार करते हैं । 


(६ र८७ ) 


ए्‌ कोई “उ? “वि! नहीं है। 
झा सब्न भमः 3? हैं। 
ए्‌ कोई “म? “वि? नहीं है | 
इस उदाहरण में 'उ' मध्यम पद है और अश्रवस्था केलारेण्ट है 
इसको मी परिवतित करने पर निम्नलिखित निष्कर्ष निकलता है | 
कोई "वि! “म! नहीं है । 
नये निष्कर्प का यह परिवतित रूप मिथ्या है क्‍योंकि यह दिये हुए 
मुख्य वाक्य का आत्यन्तिक विरोधी वाक्य है। श्रत नवीन निष्कर्ष, 
मिथ्या है। नवीन निष्कर्प की अ्स्त्यता नवीन मुख्य वाक्य की श्रस्त्यता 
के कारण से है। इसकी अ्रसत्यता तर्क की प्रणाली से नहीं पैदा हुई 
है क्‍योंकि बह प्रथम श्राकृति में 'केलारेण्! श्रवस्था है, तथा नवीन 
श्रमुख्य वाक्य वही है जो मूल सिलानिज्म में था। इसलिये नवीन 
मुख्य वाक्य मिथ्या है। अत मूल का निष्कर्ष, जो इसका आत्यन्तिक 
विरोधी वाक्य दे सत्य होना चाहिये । 


(४8) फे सापो ( ९४००० ) 

ए. कोई “वि “मई? नहीं है। 

आरा सत्र :म' “3! हैं। 

आओ . कुछ “उ) (व? नहीं है । 

यदि यह निष्कर्ष सत्य नहीं है तो इसका श्रात्यन्तिक विरोधी 

वाक्य 'सन्च 'उ! वि! है! अवश्य सत्य होना चाहिये। इसकों मुख्य 
वाक्य मानकर और मूल के श्रमुख्य वाक्य को अ्रमुख्य वाक्य लेकर 
हम नवीन सिलाजिज्म प्रथम श्राकृति मैं तैय्यार करते हैं :--- 

आई सब 'उ? “वि! हैं। 

आा सब्र “मा पउ' हैं। 

थ्रा सब्र पमा “वि! हैं। हद 


( एण्ड ) 


मह नबीन निष्कये मूल मुझद बाक्य का आत्मन्तिक मिरोशी पाक इंडि' 
हे द्रण मिस्‍्पां है। शछडा मिप्दा होना किसी श्ग प्रशाशी के ऋारण 
दो हो नहीं सकता क्‍्पोंकि यह 'दारीई” है झ्लोर ने नवीन अ्रमुरझुप 
माक्ण हे कारण हो शडता है क्गोंकि बह तो गही दे बैसा कि मूठ 
अमुख्य वाक्य दै। अतः नवीन मुख्य बागय मिप्या है। क्ष्ः इसकाः 
ग्राश्पम्दिक बिरोपी बाकम ध्र्थात्‌ मल कऋाय निष्कर्प छ्य है। 
यँ मदद विशेप रूप ले ध्यान देसे बोग्य है कि लब हम सुतीम 
आ्राकृति को ग्रपस्पाशों क्र रूपाम्तर करते हैँ तब इसे प्रथम श्राकृ0ि है 
रुत्प भ्रमरपा काने के लिये दिये हुए. निष्कर्प का भास्पन्तक विरोभीः 
बाक्य नये सिलाबिश्स का मुरूुष बाबब बनाना पड़ता है। 
(३) चतुर्थ अप्कृति की फ्रबस्थाएँ-- 
(१ ) आ्रामाष्टीप ( छिाल्यणधाय।ा0 ) 
धरा स््रनि मर्द 
रा कभ्म पउ'हैं। 
है कुछ उ' लि ईें | 
यदि यह निप्कर्य उत्ब न हो सो इसका श्रात्पम्टिक गिरोडी बरापक 
(ग्ोई 'ठ “बि? मही है रत्प नहीं दो छकठा। इतको मुझ्य बाषझः 
मानकर और मू अपुर्प ब्ाक्‍्य को अ्मुस्य बाक्म मानकर इम एक 
नवीन सिज्ाबिह्स प्रथम झाइपि में तैम्बार करते हैं। 
ए कोई उ “जि नहींहैं। 
झा सबन्‍म! उतहै। 
प्‌. कोई 'म! 'बि नहींहें। 
जा '्रेश्ारेबट है झोर इसमें मप्यम प 3? है। इसको परिटिक 
कर निम्नलशिछधित निष्कर्प निकलता है'-- 
कोई 'बिः मे गदी है। 


( रुप ) 


इस उदाहरण में 'कोई "वि? 'म' नहीं है यह मूल मुख्य वाक्य का 
विरोधी वाक्य है और यह मिथ्या होना चाहिये | यह वाक्य जो मिथ्या 
सिद्ध किया गया है वह नवीन निष्कर्ष का परिवर्तित रूप है। अत इसक 
सिथ्या होना या तो परिवर्तन के नियर्मो को भग करने के कारण से है 
या परिवर्त्य के अस्त्य होने के कारण से है। किन्ध्रु यहां परिवर्तन के 
'ईनयम ठीक तौर,से पालन किये गये हैं, इसलिये परिवर्त्य श्र्थात्‌ नवीन 
“ईनेष्कर्ष मिथ्या है। यदि नवीन निष्क्पं मिथ्या है तो इसके मिथ्या होने 
न्‍का कारण क्या है ? इसका मिथ्या होना तर्क की प्रणाली के कारण तो 
“हो नहीं सकता णो कि 'केलारेण्ट! है और न नवीन अमुख्य वाक्य के 
कारण हो सकता है जो वही हैजो कि मूल निष्कर्ष है। वह मिथ्या 
सिद्ध हो शुका है, इसलिये इसका आत्यन्तिक विरोधी वाक्य श्रर्थात्‌ 


मूल का निष्कर्ष सत्य होना चाहिये। अतः सिद्ध है कि दिया हुआ 
पखसिलाजिज्म ठीक है| 


(२ ) कामेनेस ( (४676७ ) 
का. सब 'बिः कम हैं। 
ए्‌ कोई “म! 'उ? नहीं है। 
ए. . कोई 'उ? “वि? नहीं है। 
यदि यह निष्कर्ष सत्य नहीं है तो इसका श्रात्यन्तिक विरोधी वाक्य 
“कुछ (उ) “वि! है? श्रवश्य सत्य होगा । इसको अ्रभुख्य वाक्य बनाकर 
आर दिये हुए. मुख्य वाक्य को मुख्य वाक्य मानकर इम सिला- 
पब्िज्म प्रथम आकृति में तैव्यार करते हैं --- 
झा. सब्र वि! 'मः हैं। 
रू कुछ 'उ' (वि! हैं । 
रू कुछ प्जुः प्सः रद्द | 
डस उदाहरण में (वि? मध्यम पद है ओर 'दा री ई? श्रवस्था है | 


है 


( रष्ा६ ) 


इस झगर्पा के निष्कप को परिवर्तित कर इमें निम्नलिलित तिप्कप 
मिलता दै।-- 
दृच्च मम! 'उ' हैं। 

बए बाकय कुछ 'म 'ठः है भिष्या है कर्योदि मूह प्रमुज्य बागग 
क्या मह प्राश्यम्तिक गिरोधी बाक्ज है । इतझा मिप्पापन कोई छक् की 
प्रथाशी दी ब्रकयता के कारण नहीं है और न परिवर्तन के ढ्रारण ऐड 
क्योंकि परिगर्तन के किसी सका मं नहीं किया गया है। प्मत 
इसका मिध्पापन 'कुछ उ 'म? है इसबाकम के मिथ्या होगे के कारण 
है। इठकिये नगीन डिलाबिश्स का कुछ ठ7 मेँ है बह निणर्प 
वाजञत है| इछके मिप्या दोते का कारश क्या है! इसके मिस्पपन का 
कारश मुस्य बाफ्ज तो शो मश्श तकता क्योंकि बह तो बहा है थो मल 
बाकय में है और न इसछा फारश 6र्क प्रशाली दी ऐो सकता हे कयोंड़ि- 
बए प्रबम झ्राकृति कौ दा रीई ग्बरपा है; इतलिये इतका मिप्यापन 
नबौन अ्मुझ्य बक्ण के कारण हो सकता है डशिसको इस मिभ्या सिझ 
कर चुफ़े हैं। अत इसका झाप्पन्तिक बिरोजी बाकओ, मूज्न निष्कर्य 
अवश्य तत्पद्वोना चाहिये। 

( १) दीमारीख ( 70) /घव78 ) 


ई कुछ जि! म' हैं। 
भरा सब मा ४ हैँ 
ई इंच 'उ' बि है। 


मदि यह निष्कर्ष रत्म नहीं है लो इसका श्रात्यश्तिक विरोधी 
बाक्ग 'कोई “ठ! थिः महं है” झगरग सत्य होना आाहिये | इतफ्रो मुख्य 
आकय बनाकर भोर दिया हुआ अभमुण वाक्य क्षेकर इस प्रथम झ्राकृठि 
के सषौन टिलाबिस्मम टेय्वार करते हैं । 


( र८७ ) 


ए.. कोई “3? “वि! नहीं है । 
आरा सच्चे मा (7 हैं। 
ए. * कोई “म! “वि? नहीं है । क्‍ 
इस उदाहरण में 'उ) मध्यम पद है ओर श्रवस्था केलारेण्ट है” 
इसको मी परिंचतित करने पर निम्नलिखित निष्कर्ष निकलता दै। 
« फोई वि! 'म! नहीं है । 
नये निष्कर्प का यद्ट परिवतित रूप मिथ्या है क्योंकि यह दिये हुए 
मुख्य वाक्य का आर््यन्तिक विरोधी वाक्य है। थ्रत नवीन निष्कर्ष, 
मिथ्या है। नवीन निष्क्प की श्रसत्यता नवीन मुख्य वाक्य की श्रसत्यता 
के कारण से है। इसकी असत्यता तर्क की प्रणाली से नहीं पैदा हुई 
है क्‍योंकि वह प्रथम श्राकृति मैं 'क्लारेए्ट! श्रवस्था है, तथा नवीन 
श्रमुख्य वाक्य वढ्ी है जो मूल सिलानिज्म में था। इसलिये नवीन 
मुख्य वाक्य मिथ्या है। अत भूल का निष्कर्प, जो इसका श्रात्यन्तिक 
विरोधी वाक्य है सत्य होना चाहिये । 


(8) फे सापो ( 8९४००० ) 

ए. कोई “वि? “म! नहीं है। 

थ्रा सत्र 'म' उः हैं। 

ओर कुछ 'उ (वि! नहीं है । 

यदि यह निष्कर्ष सत्य नहीं है तो इसका श्राध्यन्तिक विरोधी 

वाक्य “सत्र 'उ? “वि! है! श्रवश्य सत्य होना चाहिये। इसको मुख्य 
वाक्य मानकर ओ्रौर मूल के श्रमुखय वाक्य को श्रमुख्य वाक्य लेकर 
हम नवीन सिलाजिज्म प्रथम श्राक्षति मैं तैय्यार करते हैं -- 

श्रा सत्र 'उ? वि! हैं। 

क्रां सच “सा! ८उ! हूँ । 

आरा सच 'म! धन! हैं। ४ 


( २६० ) 


ए डोई 'बि' 'म नहीं है। ( मृक् मुझ्य बाज्य ) 

झा सब 'ठ! 'वि है। (दिये हुए, निष्कर्य का झात्पस्तिक 
विरोधी बाकष ) 

ऐ. कोई 'उ “मः नहीं है। डेशारेस्ट $ पगुधर 

ए. क्रोई म! ठ नहीं है। परिषर्वन दवाय 


बह प्रम्ठिम बराक्‍य कोई “'म? रु नहीं है! मूल के प्रामुस्य प्क्‍्स 
का प्रात्पस्तिक विरोधी वाक्य है और इसलिने मिस्मा है। इत»े 
मिस्म्पन का ड्रारय गया है! इसका मिध्यापन परिवर्तन के क्रारण 
वो हो नहीं तकता | श्रवा कोई 'ठ? 'म! नहीं है! गह वाक्य मिप्पा 
है। हृतकी प्रसत्कता डिसी ग्राक्षत तर्क-प्राली ते नहीं हो सकी 
क्योंकि पह केलारेशट है और न नवीन मुझ्य ब्राक्स $ कारण हों 
ठफ़तों है क्योंकि यह वही है म्ये कि मूल में मुझ्य बाक्म है। प्रताः 
नबीन अमृफ़्य बाक्‍न मिप्दा है। इसलिये मूल का निष्कप "रे 
ना 'जाहिषे | 

इस प्रकार इम देखते हें कि दिये हुए. निष्छये का पश्रात्पम्तिक 
विशेषी बाक्य लेकर हम प्रथम ध्राकृति मैं एक नमीम छिलांबिश्म बना 
छडते हैं चाहे हम उसे मुस्य बाक्म बनानें या अ्रमुझब शाकस अनाने। 
कक्‍योंड़ि दोनों भगस्पाओं में दिपै हुए. सिज्लाबि४अ्स में उनको जोड़कर इस 
प्रपम भ्राइपत में नवीन भ्रवस्थाओं को ऐस्प्यर करते हैं श्रोर उनहें 
उनकी रत्पता तिद्ध द्रौ थाती है । 

तंहैप म॑ याद करते के दिये €मेँ दम बातों ग्रष्पान रखना 
चाहिये । 

(१) दितीप झ्राकृति की अ्षरपाभों को झौर कमेंनेम्र 
(च्‌ ह्मां )%्रों मदिलोम बिधि से रूग्रस्तर करते के लिये दियेहुए 
निष्कर्ष जिरोबी भाकस प्रमुस्य बाय के रूपमें 
सेना परता दै। 


( २६१ ) 


(२ ) तृतीय श्राकृति का श्रोर चतुर्थ ग्राक़ृति की श्रवत्याश्रों फो 
( फामेनेज़ की छोड़कर ) प्रतिलोंग विधि से रूपान्तर फरने के लिये 
दिये हृए, निप्फर्ष का श्रार्यन्तक विरोधी वाक्य मुख्य वाक्य के रूप में 
जेना पढ़ता दे । 

(9 ) 'केसापो' श्रोर 'कोशरीसोना को प्रतिलोम विधि से रूपान्तर 
करने के लिये दिये हुए; वाक्य का प्राध्यन्तिक विरोधों वाक्य या तो 
मुख्य वाक्य के रूप में या अमख्य वाबय के रुप में लिया जा 
सकता है | 

अभ्यास प्रएन 
१ रूपान्तरक्ग्ण क्से कहते है ? तऊंशाल्न में इसका क्या: श्र्य प्रहण 
क्या जाता है ! उदाहरण देकर सममाशरो। 
२ अ्रनुलोम-विधि से श्रौर प्रतिलोम विधि से रूपान्तरकरण करने 


से कथा प्रभिप्राय है? दोनों विधियों का एक-एक उदाहरण 
देकर स्पष्ट करो | 


३, निम्नलिखित तो का प्रथम श्राकृति मे रूपान्तस्करुण करो,-- 
(ऊ) कोई तारे ग्रह् नहीं है । 
सच तारे जीवित पदार्थ दे। 
«कुछ जीवित पदार्थ तारे नहीं है । 
(ख) सब संनेट के सदस्य मनुष्य हैं | 
सत्र सेनेट के सदस्य दाशं॑निक नहीं हैँ । 
« सम मनुष्य दार्शनिक नहीं हैं । 
(ग) सब सूर्य स्वतः प्रकाश हैं । 
कुछ तारे स्वतः प्रकाश नहीं हैं | 
कुछ तारे सूर्य नहीं हैं । 


४ निम्नलिखित के उदाइरण दो श्रौर उनको॥ श्रनुलोम[और 'प्रतिलोम 
दोनों विधियों से रूपान्तरकरुण करो;--- 


( एप्सॉ ) 


इस उदाहरश मेँ मप्यम्र प्‌ “3! हे और ब्रबस्यांप्रपम प्राकृति 
मैं बारबारा? है। इतडो परिगर्तित कर मिम्नलिक्षित निष्कर्ष निऋखता है। 
कुछ प्ि! प्सा रै ॥ 
इसमें 'कुछ (जि? 'म? हैं! यह बाकय मूक मुफ्य बावग का प्रास्पन्तिक 
 बिरोधी है भ्रत इसड़ो मिस्पा दाना चाहिसे। सह गज़य था मिला 
ठिद्ध किया गया है नजीन निष्ठ॑र्प का परिवर्तित रूप है। पश्मता इतड़ा 
प्रिष्पापन या ो परिबर्तन के निपमों का उक्लंपन करने से होना 
आहिये या परिबाय ढे मिध्यापन से होना चाहिये | किग्दु इम देखते 
हैं हि गए परिकर्तन के नियमों का पूर्शठया पाज्षम डिया गया है। इतसिने 
परिवर्स 'सब मर वि हें? लो कि नयौन निष्कर्प है, ग्रकप है! पि 
जमीन निष्कर्ष मिप्णा है तो इतड़े मिप्वा होगे द्राक्‍्श कारण है 
गई तक-पजाजी से पैदा हुआ तो नहीं प्रतीत होता थो कि बारमाय 
है झोर न नवीन अमुर्ुप बाब के कार हो सता है १गोंकि गई 
तो बही है थो कि मूस का अमुर्प बाकक्‍्ग है। शझ्रत इत्तका मिप्णा 
दाना नषीन मुख्य बाक्य के कार्य हा सकता है जिसको भिप्श सिद्ध 
डिग्र जा शुका है। इसलिये मूत्त ठिलाविश्म हा निष्कर्य शो इफ्ा 
अआस्पम्विक गिरोधी पव्‌ हे झ्रथ्श्म सत्य होना भाहिने। इस हेतु ते, रिश्य 
इंप्ना ठिलाजिस्म उत्प द्ोना भाएिये। 
सहों मद ध्जान देने पोग्व है कि दिखेद्वुए। निष्कर्भ के श्रारपम्दक 
गिय्ेबी गाकम को श्रमुझ्य बाक्य भानकर सी इस प्रथम झाहृति में तत्व 
फिलामिड्म बना छडते हैं । 
(५ ) फ्े सीसोम ( 7एट्प्ाइणा ) 
एप. कोई (वि! मा नहीं है। 
ई कुछ मठ हैं। 
शो कुछ ठ! गिमहाँहें। 


( रप्६ ) 


यदि यद निक्प सय नहीं है तो इसका याध्यन्तिक पिरोधी चाक्य 
पद 'उ' पब्रि' है! अयश्य सय दाना चादिये। दस श्ाध्यन्तिक पिरोधी 
वाक्य को सुख्य वाक्य मानकर शोर डिये हुए 'प्रभुख्य वाक्य को 
ग्रमुख्य बाक्‍्य लेकर इम नवीन विलाजिल्म प्रथम श्राऊत्ति में तैय्यार 
करते हैं । 
श्रा सत्र 'उ' 'चिः हैं । 
कुछ 'मा 'डा हैं 
कि कुछ सा! धर! 4 । 
इस उदादरण में 'उ' मध्यम पढ है श्रीर अवस्था प्रथम ग्राकृति 
में 'दा रो ४! है। इसको परिवर्तित कर यद्द निष्कर्ष निकाला गया है ! 
कुलु पंवः पम हे | 


७७ 0 पं 


यह श्रन्तिम वाक्य मूल मुख्य वाक्य का श्रात्यन्तिक विरोधी वाक्य 
है। इसका मिध्यापन परिवर्त्य के मिथ्यायन से तो हो सकता नहीं फर्योकि 
उसमे परिवर्तन के सब्च नियर्मो झा पालन फ्रिया गया है। इसलिये 
नवीन निष्कर्ष मिथ्या होना चाहिये | शस नवीन निष्कर्ष की श्रसत्यता 
तरऊं-अणाली से तो पैदा नहीं हुई है क्योंकि वह 'दा री ई? है श्रौर न 
नवीन अमुख्य वाक्य के कारण हो सकती है क्योंकि वह भी वही है 
जो कि मूल का श्रमुख्य घाक्य है। यह नवीन मुख्य वाक्य मिथ्या है | 
श्रत, इसका श्रात्यन्तिक विरोधी वाक्य जो दिया हुश्रा निष्कर्ष है बढ 
श्रवश्य सत्य होना चाहिये। 'फ्रे सिसोन! को इम चाह वो दूसरी प्रकार से 
भी प्रतिलोम विधि द्वारा सत्य सिद्ध कर सकते हैं। इसके लिये हम दिये 
हुए, निष्कर्ष 'सब 'उ! “वि! हैं! के श्रात्यन्तिक बिरोधी वाक्य को नवीन 
सिलाजिज्म का अमुख्य वाक्य मानकर और मुख्य वाक्य फो ( कोई 
'वि! 'म' नहीं है ) दिये हुए सिलाजिज्म से लेकर निम्नलिखित सिला- 
जिज्म बनाते हैं;-- 


श्ह्‌ है 


( रृ६० ) 


ए ड्रोई 'बि! 'म* नहीं है। ( मूल्न मुख्य बाक्य ) 

भरा उबर 'उ "वि है। (दिये हुए, निष्कर्ष का श्र त्दिन्तिक 
विरोधी गाक्य ) 

ऐ ड्ोई 'ठर मा नहीं है। डेजारेदट के भ्रमुत्तार 

ए. कोई 'म' 'उ नहा है। परिदतन दारा 


बह झ्रम्तिम वाक्य 'कोई में! ड नहीं है मूल के प्रमुझ्य बाकप 
दा प्रास्मश्तिक बिरोधी बाक्य है और इतकिने मिस्‍्जा है। इतड़े 
मिप्प्पम का दारहु कप है! इसका मिस्दापन परिवर्तन के फारछ 
तो हो नहीं हकता | प्रता कोई 'ठ मा नहीं है! भ्‌ बाकय मिप्ण 
है। एतकी प्रतस्वदा ड्रिसी गराबत तर्क-प्रशाली से नहीं हो सख्ती 
क्योंकि बए विशारेश्ट' है ओर न मसबीन भुरुप गाकग के ढांरण दो 
सकठौ है कोंकि सह गही है शो कि मूल में मुख्य गाकय है! अतः 
नबीन अ्रमुझ्य बाकन मिप्णा है। इठलिमे मूल का निप्कप क्य 
होना 'गाहिये । 

इस प्रकार इस देखते टें कि दिसे डुप्ए निफर्य का अत्यन्त 
विरोधी बाय लेकर इम प्रपम श्राकृधि मैं एक नदीन स्लिजिस्स बना 
छकते हैं चाह इस उसे मुस्य बाक्य बनायें श्र श्रमुरुप बाकय बनाने 
क््षोंकि दोनों झवस्पाओं में दिगे हुए, किलाबिश्स मे उनको चोड़कर श्म 
प्रषम झ्राझपति मैं मबीन अबरषाह्ों को सैस्पार करते हैं भ्रोर उनते 
उनकी रहता सिद्ध की चाती है। 

पंद्ैप मैं याद करने के लिये इपें इन बातों का ध्यन रखना 
ऋआएिये। 

(१) दिठीव झाझूति की अष्स्थाओों को झोर अमेपेडा 
(च्‌॒ ध्यां )क्री प्रतिशोस विबि से रुसास्तर करने करे ज़िने दिये हुए 
निष्कप का झात्पन्दिक विरोधी बागण अ्रमुस्य बाक्‍्जके रूपसे 
सेना पड़ती दे । 


( २६१ ) 


(२ ) तृतीय आक्ति को श्रीर चतुर्थ श्राकृति की श्रवस्थाश्रों को 
( काम्मेनेज्ञ को छोड़कर ) प्रतिलोम विधि से रूपान्तर करने के लिये 
दिये हुए, निष्कर्ष का श्रात्यन्तिदः विरोधी वाक्य मुख्य वाक्य के रूप में 
लेना पढ़ता है । 

(३ ) 'फेसापो' ्रौर 'फ्रेसीसोन! को प्रतिलोम विधि से रूपान्तर 
करने के लिये दिये हुए. वाक्य का आत्यन्तिक विरोधों वाक्य या तो 
मुख्य वाक्य के रूप में या अमुख्य वाक्य के रूप में लिया जा 
सकता है। 

अभ्यास प्रश्न 
१ रूपान्तरक्रण किसे कद्दते हैं ? तर्कशासत्र मे इसका क्य्रारश्चर्थ ग्रहण 
किया जाता है ? उठाहरण देकर समभझाओ | 
२. श्रनुलोम-विधि से श्रोर प्रतिलोम विधि से रूपान्तरकरण करने 
से क्‍या श्रमिप्राय है? टोर्नों विधियों का एक-एक उदाहरख 
देकर स्पष्ट करो । 
३, निम्नलिखित तर्को का प्रथम श्राकृति में रूपान्तरकरण करो---- 
(क) कोई तारे ग्रह नहीं है। 
सब तारे जीवित पदार्थ हैं। 
कुछ जोवित पदार्थ तारे नहीं है। 
(स्व) सब सेनेट के सदस्य मनुष्य हैं | 
सब सेनेट के सदस्य दार्शनिक नहीं हैं। 
» सत्र मनुष्य दाशंनिक नहीं हैं । 
(ग) सब सूर्य स्वतः प्रकाश हैं। 
कुछ तारे स्वतः प्रकाश नहीं हैं | 
. कुछ तारे सूर्य नहीं हैं। 


४. निम्नलिखित के उदाइरण दो और उनको श्रनुलोम[और 'प्रतिलोम 
दोने विधियों से रूपान्तरकरण करो;-- ञ 


( ६१ ) 


दारापौ, बारोको, बोकार्शो फ्रेटोशेन | 

ह. ढिती ध्रपूर्श प्राकृत दी २ ध्रपस्थाओों को क्षा और उनब्म 
अशुक्षोम झौर प्रिजोम पिधि से एपम आकृति मैं रूपाम्दर 
करश करो ! 

६ निम्नलिखित तर्डु को ध्रमुल्नोम विश्वि से-- 

सब पाठुए तह हैं। 
दोई मिभ पदार्थ सप्व नहीं है। 
कोई मिभ पदार्थ बाद नहीं दै। 
झौर निम्नशिश्वित तर्द ब्ले प्रतिश्ास बिधि से स्पास्तरकर्य करो ८ 
कुछ मठ॒प्प बुद्धिमान नहीं हैं। 
तब मनुप्य तमरूदार हैं । 
कुछ दमम्झदार बोष जृद्धिमान नहीं है। 

७ बह ठरीड्ा बक्लाह्मा शितते अ्रषस्‍्पाओं की सत्यता का निर्णय 
किया सराता है। बोकाडों का झ्रशुशोम और प्रतिलोम दोनों विधिगो 
से शूपाग्तरकरण करो । 

८, अागेस्रेश में एक छिश्नाबिज्म धनांधो भोर उपऊ़ों पभ्रनुज्ञोम झोर 
प्रतिशोम विद्वि से रूप॑स्तरित कये। 

९. भनुलझ्लोम भ्ौर प्रदिशोम रूपान्तरकरश क्री विभियों से कोन ती 
प्रशक्ष है | प्रफ्ता प्रमिमत प्रद८ करो । 

१ मूश्चतापूर्स परिष्तंन ( २८०४७८४० बे 895070फ५७ ) ढा 
क्या भ्रमियाग है ! इसकी प्रसम्मबनीप परिवर्धन (००००० 
280 7एगा०3७।0]८ ) क्यो कहते हैं ! ढममाझो | 


अप्याय १४ 


१--मिश सिलाजिज्ष्म 
मिश्र सिल्लाजिज्म ( १67८0 59]0ह8759 ) बह है जिसके 
अड्भीभूत वाक्य एक द्वी सम्बन्धवाले नहों होते है । इसके तीन 
उपमेद हैँ --(१) हेलुह्देतुमद्‌-निरपेक्ष श्रयवा केवल हेतुद्देतुमद सिलाजिज्म 
(२) वैकल्पिक-निरपेज्ञ अथवा केवल वैकल्पिक सिलाजिज्म और 
(३) उभयत* पाश ( उभयसम्मव ) | 


२--हेतुहेतुमद्‌-निरपेच्ञ सिलाजिजर्म 
हेत॒ुद्देतुमद्‌-निरपेक्त (प्रणए7०४०४०४)-९०९८४०7००)) सिल्ा 
प पक प्रकार का मिश्र सिलाजिज्म है जिसमें मुख्य वाक्य 
हेत॒द्देतुमद्‌। अमुख्य वस्‍य निरपेज्त और निष्कर्ष निरपेक्ष वाक्य 
होता है! । इसको केवल हेतद्देदमद्‌ सिलाजिज्म भी कहते हैं. -- 
इस सिलाजिज्म के निम्नलिखित नियम है. --- 


(१) हेतु के विधान से हेतुमद्‌ का विधान किया ज्ञा सकता 
है किन्तु विपरीत रूप से नहीं | 


(२) हेतुमद्‌ के निषेध से हेतु का निषेध किया जा सकता है 
किन्तु विपरीत रूप से नहीं! 


पहले प्रकार के विलानिज्म को विधायक (0०ाइफप्रत्ाएट) 
या विधि-प्रकार ( (०678 ?०॥९०७ ) और दूसरे प्रकार के 


सिलाजिज्म को विनाशक ( 72८50प7८४४९ ) या निषेध प्रकार 
( (०१०७ ॥0675 ) कह्दते हैं । 


| 


( रथ ) 


(१) विधि प्रकार या विधायक -- 
पक हेलुद्देतुमद्‌-भ्रिपेश सिल्ञाशिज्स फो विधायक या विधि 
प्रकार काकहते हैं जब हम अमुख्य वाक्य में मुख्य वाक्य फे हेतु 
का विधान करके निष्कप॑ में पुस्य बाक्य के देतुमत्‌ का विधभात 
करते हैं| सैसे-- 
(१) षदि का पू'हैतो ग॒ पा है। 
मद्दि सूर्य मिकशता है वो प्रस्श दोता है | 
कि पखोदे गा परदै। 
सूर्य निकलता है. प्रद्मांश होता है। 
(२) पदि 'क! 'ख दैठो ग* 'प' नहीं है! 
जदि विद्याशम बद है तो राम नहीं श्राता है। 
दि! ला है गा पा मी है। 
विद्यालय बंद है. राम नहीं श्रावा दै । 
(१) मदि डर! ख्ट' नहीं है तो गा 'प है। 
गदि बिल्ली नहीं ग्रापी है ठो घूहे लेशते हैं । 
का पल महीदे गा पादै। 
विल्ली नहीं ध्राती है भूरे लेशते हैं । 
(४) यदि 'क! रू नही है दो गे 'प! नही है! 
यदि अष्बापद्र नहीं है शो पढ़ाई नहीं दोवी है। 
का ख नहीं दे गा 'प नहींदे! 
अध्यापक नहीं पढ़ाई नहीं होती है! 
(२) निपेध मब्यर था बिमाशकूः-८ 
पक देतुह्देशुमप्‌ निरपेक्ष घिशाशि|्प को विभाशक था निपेष 
प्रकार का कहते हैं द्वव हम शमुक: याफ्य में मुरुय थास्प के 
देतुमद्‌ का मिषे घ फरके, लिष्कर्प में मुख्य वाफ्य के हेतु कय निषेध 
करते | सैसे-- 


( रह ) 
(१) यदि क' 'ख!' है तो 'ग? 'घ! है यदि सूर्य निकलता है तो 


प्रकाश होता है | 
५ “थ! नहीं है. '. 'क? 'ख! प्रकाश नहीं होता है .' सूर्य 
नहीं है नहीं निकलता है | 
(२) यदि 'क' 'ख' हैतो “ग! व” यदि विद्यालय बद है तो 
नहीं है राम नहीं श्राता है । 
था? 'घ! है , 'क! 'ख नहीं है. राम आता है. विद्यालय 
बद नहीं है । 
(३) यदि “क' “ख' नहीं है तो 'ग” यदि बिल्ली नहीं श्राती है 
पघ है तो च॒हे खेलते हैं। 
८? 'घ नहीं है * 'क' 'ख' है चूहे नहीं खेलते हैं 
बिल्ली आती है । 
(४) यदि क! 'ख' नहीं है तो “ग!ः यदि अ्रध्यापक नहीं है तो 
“घ नहीं है पढ़ाई नहीं होती है। 
था पघाहै पक! खः है पढ़ाई होती है अश्रध्या- 
पक है | 


यहाँ यह ध्यान रखना चाहिये कि विधि प्रकार या विधायक और 
निंघ-प्रकार या विनाशक रूप, अ्रमुख्य वाक्य के या निष्कर्ष के गुण से 
सम्बन्ध नहीं रखता, किन्तु केवल इससे रखता है कि अमुख्य वाक्य में 
हम हेतु का विधान करते है या मुख्य वाक्य में हेतुमद्‌ का निर्षेध करते 
हैं, वह हेतु या हेतमद्‌ चाहे कुछ मी क्यों न हो । 

(१) दोष -- 

यदि दम इन उपयु क्त नियर्मो का उल्लंघन करते है तो हम 


या तो द्ेतुमद्‌ के विधान का दोष अथवा हेतु फे निषेध का दोष 
पैदा करते हैं | जैसे-- 


( २६६ ) 
(१) मदि 'क 'पाहैटों गा व है। घदि गबइ झ्रावा है गे 


मैं बाऊँगा | 
छः पाती प्या पा बह नहीं श्रादा है 
नहीं है। नहीं भार्ढे गा 


मए घिजाबिक्म मिभ्या है श्रौर इत दोप ढा नाम हेसु का निषेध 
है। क्योंकि भ्रमर्प गारुप में इसने हेतु ब्य निपेश किया है झोर उ0के 
बल पर इसने निष्कर्व में हेद्मंर छ्म नियेेष किमा हैँ बह नियम के 
बिशदध है | सदि इस इस देदरेठमर निरपेष्त पिशामिज्म को हुद्ध निरेत 
सिज्ञाजिश्स में बदल दें तो इएका रूप इस प्रडार होगा +- 
ब्र श्रमश्पाएं '* की 'ल होती हुईं 'म! दी झ्रषखाएँ होती 
हुई "गा दी झबसाए हें! 
बह अपषस्या खो की प्रषस्‍्था दोतौ हुईं क की भ्रबरस्था 
नहीं है! 
यह झषरथा 'पो को झ्षस्पा होती हुईं 'गो की प्रजस्पा 
नहीं है 
इत उवाइरण मैं एम देखते हैं कि मुझय पद ५ होती हुईं गा 
का अ्रगस्‍्पों मुफ़्य बाक्‍्य में हस्पाण में नक्षेकर मिण्कप मैं इम्पार्ष में 
जिया गया है। इत्तत्िये इठरमें भ्रनिगमित मुझ्पपद का दोप हांता है! 
इंठ्से रुप है कि देंठु के नियंत का डदाप शुद्ध मिरपेष्ष सिलाबिज्स मैं 
अगियामितत मुझुद पद के बरणगर है [ 
(२) बदि '%? लहितों एप है मारि बपा दोती देतो 
हुमिष्ध दोता दे ! 
पाप है कपल रे मुमिछ्ठ शोएा है... बों 


हीठी हैं! 
यह विशाजिज्म दोपधुक्त है और दोप का नाम देंतुसद्‌ का विधान 


( २६७ ) 


है, क्योंकि श्रमुख्य वाक्य में हमने निष्कर्ष का विधान किया हे श्रीर 
उसीझे बलपर हमने निष्फर्ष में हेतु का विधान किया है जो नियम के 
विश्द्ध है ! 

यदि हम इस देतुह्वेतमद्‌ निरपेत्ष सिलाजिज्म को शुद्ध निरेक्ष 
छिलाज्िज्म में; मुख्य वाक्य को निरपेत के रूप में बदलकर रख देंतो 
इसका रूप इस प्रकार होगा '-- 


(३) शुद्ध निरपेकष 
सत्र श्रवस्थाएँ 'क' की 'ख' होती हुई, 'प्र की होती हुई प्गः 
की श्रवध्याएं ई। कल 
यह अवस्था घर! को द्वोती हुई 'गाँ की श्रवस्था है । 
, यह श्रवस्था “ग! की होती हुई 'क' को अ्रवस्था है । 
इससे स्पष्ट ६ कि मध्यम पद “घ! की द्वोती हुई 'गा की अ्वम्धथा को 
किसी भी वाक्य में द्रब्यार्थ में नहीं लिया गया है। इसलिये यह 
श्रद्रव्यार्थी सध्यम पद का दोप श्राता है। इससे रपष्ट है कि हेतुमद्‌ के 
विधान का टोप श्रीर श्रद्॒व्यार्थी मध्यम पद का दोप निरपेन्ष सिलाजिज्भ 
में चराचर हैं। 


(४) निरपेक्ष सिलाजिज़्म में परिवर्तन 


हेतुह्ेतुमदू निरपेज्ञ सिलाजिज्म को; शुद्ध निरपेन्ष सिलाजिज्म में 
बदला जा सफता है श्रोर यह मुख्य वार्क्या को निरपेक्ष वाक्य में परिवर्तन 
करने से दस प्रकार हो सकता दै । नेसे, 

(१) यदि 'क! “स? है तो 'ग! (क! की सब श्रवस्थाएं' 'ख 

प्घ्‌ः है | होती हुई, ध्व्‌ः होती हुई 

2? की अ्रवस्थाएं हैं 
यह 'ख्र! होती हुई 'क! की 
अवस्था है | 


भ्क् स्तर है । 


( श्ध्ठ ) 


गा पा है। म्एः होती हुई यह गए हो 
झअबरपा है| 
यदि पद ग्राधा है ता मैं माता हू उतही सब च्ामे की झ्रबरपाएँ 
मेरे व्यमे दी अषर्पाएँ हैं । 
बह झाठा है। सह उनके आमे की पह्रम 
स्पा है। 

मैजाताई | यह उनड़े बाने की अब“ 

स्पा है। 


५- पैकश्पिक-निरपेष्या सिलामिस्म 


सैऋश्पिक तिरपेश  सिलांजिजम ( 773]ए7८7ए७-ए४6- 
8०४८४] ) वह है. शिसमें घाफ्य वैकण्पिक होता द 
असुक्य याक्प निरपेक्ा होठा है को ओर निष्कर्प मिश्पेक्त होता है ! 
इसे केषत पैकल्पिक सिल्ािप्म सी कहते हैं । 

इस प्रकार के तिलाबिह्स का निम्नलिखित नियम है।-- 

निगस'--मैकशिपिक मुक्त वाफ्य के किसी सो यिकरप 
को झमुख्य वाक्य में सिषेंभ करने से हम सुक््य वाफ़्य के 
किस्ती सी पिकर्प का मिप्कर्प में विभाम कर सकते हैं! 
बाख्तब में एक की ग्रस्‍्त्पता भस्य को सरकता कम योतक है । पैते, 


(१)ग्ाठों क॒ रू टैमा'रा' ५ है।मातोबदचांर है या बह 


सत्पुस्प दे। 
के 'ल नरींहे। गद और नहींहै। 
गा पद! व सत्पुरुष है। 


(३) कटा को सहैगा ग' पर है।पातोनह पापी है या वह 
भसात्मा है । 


( र६६ ) 


प 'घ! नहीं है । वह धर्मात्मा नहीं है। 
कः ख है। «' वह पापी है। 
यूवर्बंग वगैरह कुछ ऐसे ता्किक भी हैं जो इसफे विपरीत 
मियम को भी सत्य मानते हैं श्र्थावु मुख्य वाक्य के एक विकर्प 
का अमुख्य वाक्य में विधान करने पर हम दूसरे विकरुप का 
निष्कर्ष में निषिध भी कर सकते है | जैसे, 


(९) या तो 'क' 'ख' है या “ग? 'घ? है। या तो वह विद्वान है 


या वह मूर्ख है । 
प्कः पख' है। वह विद्वान है । 
* था) धघ' नहीं है । वह मूर्ख नहीं है | 
(२) या तो 'क' 'ख! है या या तो वह हिंसक है या 
धग पथ! है। वह अ्रदिंसक है | 
ध्गः ध्था है। वह अ्रहिंतक है । 
“क) “ख' नहीं है । वह हिंसक नहीं है। 


इससे स्पष्ट है कि द्वितीय नियम सत्य है केवल उस अश्रवस्था में 
जन्म विकल्‍प एक दूसरे के व्यवच्छेदक" हो ( परिद्वारक हो ) जैसे कि 
आत्यन्तिक विरोधी पद | ञ्रत सृधारण रीति से पहले दो रूप ( निनमें 
एक विकल्प का निपेघ करने पर जब्र हम दुसरे का विघान करते है ) 
सत्य हैं, तथा तृतीय और चतुर्थ रूप केवल अपवाद रूर्पों मे सत्य हो 
सकते हैं । 


६--उभयतः पाश ( उभ्यसम्भव ) 


उभ्रयतत पाथ का खरूप--उभ्यत, पाश ( ॥भा०्या79 ) 
पक प्रकार का मिश्र सिलाजिज्म है जिसमें सुख्य वाक्य मिश्र 
आि+-++--+ाता+++_+_7+7:5/:+ /ईईएएण""४४/:४++-_क्‍0#ह.....0..0.. 
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( ११) 


या तो मशुष्प ब्रपनी इच्छानुतर चल सकठा दया अ्रम्य की 
इच्दानुठार | 

किठौ भी झजर्का में उसदी समालोचना होती है | 

महू उमगता पाश शुद्ध है क्शैडरि हृ6म निष्कर्ष निरपेद्द है| गई 
विधायक है क्‍योंकि प्रमुझय गाक्य मैं हम मुज्य बाकषप के हेठ रो का 
बिघान करों हैं। 

गु-विषावक उमयता पाश का एक मुख्वर उदाहरण है गरीएड 
के राजा हेनरी हम्तम ( विल्याए शा ) के स्रस्पायो कमेभारी का हैं 
जिसके ध्वाय गइ प्रफ्यधियों को राबढांप में ब्र्थद॒य्ट के रुसमें 
बड़ीअड़ी रकर्मो को देते के लिमे बाप्प किगा ढसा था। वह 
कुदठा बा-८ 

यदि झपराषी मिठम्पयता' से रहता है तो उससे प्रचुर पन इकड़ा 
किया शोग्य और बरी बह शुले हाय ऊर्ष करता है तो इत्तते प्रतीत होवा 
रैफि बद घनौ दे | 

कफ़िद्व बद यथा तो मिठम्बयता से रहता है या खुले हाय लर्भ 
करता है | 

झठ$ पास डिसी मी प्रबरथा में प्रथुर पन है। ( श्रमात्‌ गद 

यबकोप में श्रधिऊ मजा में घन हे सकता है ) | इसको परम्पसस की 
चुघारी ( [ग्रायएशण 5 072 ) कहें है 

(२) मिभ्र ब्रिधायक--ठमसय्त' परश मिभ्र-बिधाव$ तब कह 
शाठा है बत्र इतमें औैड्रपसरक अ्रमुझ्य वाक्य विफष्प हे, मिश्र देदेवुमद्‌ 
मुझ्य दागज के हेतभों दा दिवान करता है। पर मिश्र इतहिये है 
अ्योंडि इसमें निष्कय कैटरहिवेक शेता हे। बेसे 

परि का प'देतां गा गबदे शोर ये व्य कह देतो 

व भफ्दे[ 
१ 808७ [एप्सकणज़ नल्ल् ता उसणा अं एव्कमकह न जाए छणप्क्जफफ 





अं 


या तो 'क' 'ख' है या 'च' छः है। 
या तो “ग' 'घः है या 'ज! मे है। 

इस उभयत पाश का एक प्रसिद्ध ऐतिहासिक उदाहरण मुस्लिम 
सेनापति उमर खलीफा ( 07 ८०॥]7 ) का है जिसने अपने 
तक के बल पर अलक्षेन्द्रिया ( 326%970779 ) के महान पुस्तकालय 
को जलवाकर खाक कर दिया था | उसका तके था -- 

यदि इस पुस्तकालय की पुस्तकें कुरान के अनुकूल हैं तो कुरान 
के रहते हुए, इनकी कोई आवश्यकता नहीं है श्रौर यदि वे कुरान के 
विरुद्ध हैं तो श्रधम को फैलानेवाली हैं । 

या तो वे पुस्तके कुरान के अनुकूल हैं या उसके विरुद्ध । 

या तो वे श्रनावश्यक हैं या श्रधर्म को फैलानेवाली हैं । 

(३) शुद्ध-विचाशक -उमयत पाश शुद्ध-विनाशक तब कहलाता 
है जब अमुख्य वाक्य विकल्प से, मिश्र द्वेतुद्देतुमद्‌ मुख्य बाक्य के 
हेतुमदों का निषेध करता है | इसे शुद्ध इसलिये कहते हैं क्योंकि इसमे 
निष्कर्ष निरपेक्ष वाक्य होता है। जैसे, 


यदि “का! सा है तो “गा! “घ! है ओर यईद्‌ 'क' 'ख! 


है तो “च' 'छ! है। 
या तो ५7 “श्र! नहीं है य( “च? छु? नहीं है। 
पक! “ख' नहीं है | 


यदि तुम्हे पढ़ना है तो तुम्हें कॉलिज जाना चाहिये और यदि तुम्हें 
पढ़ना है तो पुस्तकें खरीदना चाहिये । 


या तो तुम कॉलेज नहीं जा सकते या पुस्तकें नहीं खरीद सकते | 
तुम पढ़ नहीं सकते । 
इसका एक ऐतिहासिक उदाहरण दार्शनिक ज्ेनो (2670 ) 


(३१९ ) 


देशुददेतुमद्‌ याफ्य होता है भमुस्य याफ्य मैकस्पिक वाफ्स होता 
भीर मिसक्रे विकस्प या तो मुख्य घाक्य के हेतु का पिघात 
करते हैं था हेतुमद्‌ का मिपेध करते हैं झौर निप्कपे था हों 
मिरपेत्त होता है था पैकशिपक होता है | अब हम उमयता पाश के 
अन्ली भूत तीनों वाक्य की परीक्षा करते हैं>-- 
(१) इसका मुक्य याफ्य मिथ देदरेव, चाफ्य होता है 
प्र्थाश्‌ इसमें दो देतुद्देतुमव्‌ वाफ्य मिले रहते हैं। 


(२) इसका मुल्य वाफ्य पैकदिपक चाक्प होता है। 
मई पहले प्रशलाया था जुका दडि हेटशरेठमत्‌ निरपेच तिशाजमिश्म के 
नियमों के अमुसार हंधुहैद्धमद्‌ गाक्‍्य के इध् को हम प्रमुझय बाक्‍स में 
बिदान करके हेशरदेठमद्‌ मुझ्प बाकग के देतमद्‌ ख्य निष्कर्प यें। निपेष 
करते हैं श्रयदा हे दरेतुमद्‌ के मुख्य बाकंग के हेदुमद्‌ को निष्कर्ष मेँ 
निपघर करडे दस दव्ररेंद्सद्‌ बाकय के हेद का निय्दर्य में निपव करते 
हैं। इसते रुख है कि उमपतः पाश वास्ठभ मैं दो देहह॒दमद्‌ निरफेष 
सिलाबिश्मों के पोग के भ्रटरिक्त कुछ मी हैं। इसलिये वेक्नशिपिक 
अमु्य घाकय के दो विकक्प या सो शेदओं का विधान करते हैंगा 
हेद्ठमव्‌ का निपेष करते हैं बिससे कि निष्कर्ष के भ्रम्दर प्रभम प्रगरणा 
में; देदुमर्दी का विषोन हो सके झोर 'ड्वितीम श्रजस्था में हेहुओ का 
निपेष शो सके | 

(१) सिष्कर्ष निरपेक्ष हो सकता है या पैकल्पिक | झाजफश 
उमदत पाश का इाघारण बीक्षराक हैं प्रघोग किया चाता है इसशिये 
इसका साधारण प्रयोग इर्में इछके गृद्वार्य को सता रूप ते मतल्ाता दे। 
सापारण बोलगरात *ै बब हम उमयठः पाश में फ्रंध थाते हैं तब करा 
छाटा रे कि हम दोश्यंगों के गीच में रुठ गधे हैं (पह उपमा हैल के सीखे 

३ मणा#ररणण # एणी 





(्‌ ३०१ ) 


से ली गई है ) | इसका श्रर्थ यह होता है कि इमारे लिये दो मार्ग 
खुले हुए हैं श्लौर हम दोनो में से किसी एक का भी आभ्रयण करने से 
फँस नाते हैं| वास्तव में हमारी दशा इधर कुँशआ तो उधर "खाई? 
वाली होती है या 'इघर दानव झौर उघर समुद्र” बाली होती €। तक 
मेँ मी इसी प्रकार दो विफ्ट्पों में से एक को ग्रहण करना पदता है श्रोर 
दोनों अवखाओं में मिवाय फँँसने के श्रीर कोई रक्षा का मार्ग नहीं 
दीखता | इसलिये ही कद्दावत हैकि “हम तो दो विकल्पों में बुरी 
तरह फ्रेंसे! । 

उभयत' पाश के रूप.-- 

उभयत पाश के दो रूप द्वोते हैं (१) विधायक शोर (२) विनाशक 
तथा इन प्रत्येक के भी दो रूप द्वोते है (१) शुद्ध श्रौर (२) मिश्र | इस 
प्रकार उमयत पाश के ४ रूप हो गये। (१) शुद्ध-विधायक (२) 
मिश्र-विधायक (३) शुद्ध-विनाशक और (४) मिश्र विनाशक । 


( १ ) शुद्ध-विधायक ( 7776 (07#ए८7२९४ ) उभयतः 
पाश शुद्ध-विधायक तब कहलाता दै जत्र इसमें वैकल्पिक अ्रमुख्य वाक्य 
विकल्प से मिश्र हेतद्देतुमद्‌ मुख्य वाक्य के हेतुशों का; विधान करता 
है। यह शुद्ध इसलिये कहलाता है कि इसमें निष्कर्ष निरफेक्ष वाक्य 
होता है | जैसे -- + 

यदि 'क' 'खः है तो “ग? 'घ! है और यदि “च' “छ है तो पग? 
'! है। या तो 'क' 'खः है या 'च' 'छ? है। 
, 'गः 'घ! है। 
यदि मनुष्य श्रपनी इच्छान॒ुसार चलता है तो उसकी समालोचना* 


दोती है श्र यदि श्रन्य की इज्छान॒ुगार चलता है तो भी समालोचना 
होती है । 


कि“ “आज त++त+तन्‍त+>>..त....0....0ह0.. 
(0) क#चढ्था 50०्जश% थाते प्राबाजफ़कआ5 (2) फ्रापलहा 


( ०१ ) 


गा धो मनुध्य अपनी इच्द्ातुतर 'बल ठडता दहैयांश्रग $ी 
इभ्छाशुतार | 

किसी भी अ्रषक्का में उठड समालोभना होती है। 

यह उमयसा पाश शुद्ध है स्शेकि इसमें मिफव निरपेज है। गए 
विद्यायक है. करेकि क्मुर्ा बाकप में इममुझ्य बाकप के देदकों डा 
जिषान करे ईैं। 

शुद्ध-विघापक उमकहः पाश का एक मुख्दर उद्ाएस्थ हूँ गहैरट 
दे यणाय देनरी छ्तम( प्त्याए शा! ) के ध्स्पायो बमंषारी श्वरै 
बिसके डरा वह अपराधियों को राजक्रॉप में झ्र्थरशथ के रूस मैं 
बड्टी-बड़ी रकूमी ढ्रों ईने के लिगसे आाष्प ढिगा करता था । गई 
कहठा छा-- 

मदि भ्रपणधी मिलवम्यक्ता" से रहता है तो उसते प्रचुर पन इकश 
किमा होगा और पदि बह झुले द्वाद लूच॑ करता है तो इतसे प्रतीत होता 
हैकि बइ बनी ने | 

डिस्पु प६्‌ भा तो मितम्पयता से रहता है या शुल्े हाथ खर्च 
करता है । 

खतफे प्रात किधी मी अबस्था में प्रभुर घन है। ( भ्र्भात्‌ १६ 
राजकोत मै झ्रधिक मात्रा में घन दे धकता है ) | इतक्य॑ एम्प्सम की 
चुपारी ( प्रा93ण5 णिए ) कहहें हैं । 

(२) मिप्र विधायक--ठसय्व' पाश मिश्र गिधायक्र ठग कई 
रूपा दै जद इस वैफल्पक अरमुफ्प बाकत जिष्प हे) मिभ देदगेठसद 
सुर्म दाक्स के वेद्वमोँ का विधान करताहै। यह मिस इसशिमे है 
कर्योफि इततें निष्कप कैकलिपक होठा है। बैसे 

पदि 'क रू हैतो ग 'प है शोर यदि अ' आ हैतो 

मै! 
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५ है2%: ) 


या तो 'क' 'ख' है या 'च' छु है। 
या तो 'ग' पथ! है या 'ज'! “का है | 
इस उमयत पाश का एक प्रसिद्ध ऐतिहासिक उदाहरण मुस्लिम 
सेनापति उमर खलीफा ( (आ0शथा (थ!ए।0 ) का है जिसने अपने 
तर्क के बल पर अलचेन्द्रिया ( 3९:४४0779 ) के मद्दान पुस्तकालय 
को जलवाकर खाक कर दिया था | उसका तक था --- 


यदि इस पुस्तकालय की पुस्तकें कुरान के अनुकूल हैं तो कुरान 
के रहते हुए, इनकी कोई श्रावश्यकता नहीं है और यदि वे कुरान के 
विरुद्ध हैं तो श्रधर्म को फैलानेवाली हैं । 
या तो वे पुक्तके कुगन के अनुकूल हैं या उसके विरुद्ध । 
. या तो वे श्रनावश्यक हैं या श्रधर्म को फैलानेवाली हैँ | 
(३) शुद्ध-चिचाशक -उमयत पाश शुद्ध-विनाशक तब्र कहलाता 
है जन अमुख्य वाक्य विकल्प से, मिश्र हेतुहेतुमद्‌ मुख्य वाक्य के 
हेतुमदी का निषेध करता है| इसे शुद्ध इसलिये कहते हैं क्योंकि इसमें 
निष्कर्ष निरपेक्ष वाक्य होता है। जैसे, 
यदि 'क! 'ख! है तो “गा “घ है ओर यदि 'कः प्ख! 
है तो 'च' छः है। 
या तो 'ग? 'थ! नहीं है या “च' “छ? नहीं है। 
“क? 'ख' नहीं है । 
यदि ठ॒म्हे पढ़ना दै तो तुम्हें कॉलिज जाना चाहिये और यदि तुस्हें 
पढ़ना है तो पुस्तकें खरीदना चाहिंये । 
या तो तुम कॉलेज नहीं जा सकते या पुस्तकें नहीं खरीद सकते । 
» ठुम पढ़ नहीं उकते | 
इसका एक ऐतिहासिक उदाइस्‍ण दाशनिक ज्ेनो (2९॥0 ) 


(३४) 


का है जो ग्पने ठमयता पाश के बाय गति' दी पअरलम्मषता छिद् 
करना 'नाइता था | बह इस प्रद्मर है --- 

बदि मौदिक पदाय॑* घूमवा दे हो इसे बहा बूसना 'भाहिने बर्ष 
जह है डा बद्गं गइ नहीं है । 

किन्हु एड मोतिक पदार्य घर्शा है कहां नहीं भूम सकता प्योरन 
बह बहों यह नही है। 

एक मौतिक पदाथे धूम नहीं सब्तवा-भषौत--रवि 
असम्मज है | 

जहाँ मह स्मरण रखना चाहिमे कि इस रुदाइरण में प्रमुफ्न 
बाक्म वैकरिफक नहीं हे । थो कुछ विकल्प है वह मुझ्य बाम्य के बूछरे 
भायग मै है। 

(४) मिझ्र विनाशक-“उमफ्ठा ग्रश मिप्त बिनाशक हज कह 
काठा है अर मैडश्पिढ् श्रमुझ्प बॉकन विषक्षप ठे, मिल देहहेदमद्‌ 
मुफ़्य बाक्य के हैठुसों डरा निपेष करता है। यह मिभ्र इठक्रमे कई 
शादा है क्‍्योंदि निष्कर्ष इसमें बैद्रश्िपिक शेता हे | बैते 

अगि क सोदे्ों | प है श्लौरबगदि 'ब दृददेतो 

अमेदे) 
यातो य पे हैया “डक नहींदे! 
यांतो $/ लल नहीं हैया ब! “हु नएी है। 

कद मगुष्द कर्ते्पनिड” है ठो बह प्राज्ञाप्रों को पालन प्रेगा और 
थदि बर बुद्धिमान है तो बद उन्हें सममेशा । 

या तो वह आझाशप्रों को पाश्तन नदी करता दैगा ऊमहें तममशा 
मह्टी है। 

ग्य दो बह कर्तंस्पनिण मह्ी दे था बह शुद्धिमाम नए है। 
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७--उभम्रयतःपाश का खंडन हा 
किसी उभयतःपाश के सर्वथा घिरुद्ध उसी प्रकार फा उन्नयतः- 
याश रखकर ठीक उल्लदा निष्कर्ष निकालने की प्रक्रिया को उसय तः- 
पाश का खडन " (२८० प+४ए०8 8 ]००77०) फद्दते हैं। जब हम 
किसी उमयतःपाश का खडन करते हैं तत्र हमें मुख्य वाक्य के हेतुमर्दो 
को बदल देना चाहिये श्रोर उनका गुण मी बदल देना चाहिये। यह 
नियम केवल मिभ्र-विधायक उभयतः्पाश में लागू हो सकता है। श्रत्र 
यहाँ हम साकेतिक मिभ्र विधायक उभयतःपाश का खडन करते हैं।--- 
अस्तुत-उभयत पाश 
यदि कक! “खो है तो ध्यः पथ है अर थदि्‌ ध्च धछुः है त्तो 
ध्जः पा है। 
या तो 'क! “खः है या “च' 'छ! है। 
यातो ग' 'घ है या 'ज' मा है। 
सडित रूप.-- 
यदि 'क' 'ख' है तो “ज' क्र नहीं है श्रोौर यदि “च? “छ? है 
ता “ग? “घ नहीं है। 
यातो क' “ख' दैया 'च' 'छहै। ' 
या तो “ज' “मई नहीं है या 'ग” “घ? नहीं है| 
अच हम कुछ प्रसिद्ध उठाइरणों को लेते हैँ जिनमें जैसे को तैसा* 
उत्तर दिया गया है । दोनों प्रकार के जाल से बचने का यही दंग 
ड्डै | जैसे, 
प्रस्तुत-उभयत पाश-- 
यदि पुस्तकें कुरान के अनुकूल हैँ तो वे निरर्थक हैं और यदि वे 
कुरान के अनुकूल नहीं है तो वे द्वनिकारक* हैं। 
या तो पुस्तकें कुरान के अनुकूल है या नहीं हैं। 
] ४ ६07 ६8६0 86 ?6€घयाएए०प9 
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शो ये निरर्यष% हैं या हानिकारक हैं! 

स्ंडित रूप- 

पदि पुस्दड कुरान के झ्रनुझूल हैं तो मे इानिकारक नहीं हैं। 

यदि मे कुरान के झ्रतुरूल नहीं हैं दो थे निरपंद्र मह्ठी ९ 

गातो पुल कुरान के अनुकूल हैं या तक भ्तुकूल नहीं दे। 

गांठ बै इानिकारक मही एईं या बे निर्षक नहीं हैं। 

एपथेर्स नगर थी एक मां का उम्रमतापाश जिसके दारा डतने 
अपने पुत्र को तैश सैबा सै रोकने के लिये प्रफन किया भा। यह ई-- 

सदि छुम श्याज-यूबक काम करोगे तो मनुष्य तुमसे इस्ा करेंगे 
झौर पदि धरम पभ्रस्पाय से ढार्य करोगे हो देवठा लोग द्वमसे 
बशा करेंगे । 

मा तो श्यायपूर्षक कार्य करो दा भअ्म्मायपूर्मक कर्म करो । 

या तो मसुष्ण तुमऐे बृशा करेंगे बा देवता छोग ठमसे इशा करेंगे । 

पुष्र नै मो के उममताग्पाश का इत प्रकार लखंटन किगा शोर 
दैश-सेवा को उर्भोक्तश कार्य ठिझ्ध किया | 

जदि मैं म्पायपूर्वक काये करता हूँ तो देदता मुझसे इज्ा 
महँ करेंगे। 

मदि मैं ध्रन्याग्पूर्णकक काय करता है तो मलुम्ब मुझसे प्रा 
मह्दी करेंगे ! 

प्र॒तो मैं स्माण पूर्णक कार्य करूं गा अम्याक्पू्क कार्म कर | 

था धो देववा शोग मुझसे इशा मी करेंगे या मनुप्प ममसे 
शा नही करेंगे 

प्रस्तुत-डमयतापा9- 

बदि मजुष्ण भ्रफेशा है तो उसके परदा करतेवाशा कोई महा है 
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( श्रतः दुखी है ) यदि मनुष्य विवाहित* है तो उसे अपनी धर्म- 
फनी को परवा करनी होगी ( श्रत दु'खी होगा )। 
या तो मनुष्य श्रकेला हो या विवाहित हो । 


या तो उसकी कोई परवा करनेवाला नहीं है या उसे अपनी पघर्म- 
पत्नी की परवा करनी होगी ( अत. दु खी होगा ) 
इसका खंडन--- 


यदि मनुष्य अकेला है तो उसे अपनी घर्म पत्नी की परवा नहीं 
करनी पड़ेगी ओर यदि वह्व विवाहित है तो उसकी परवा करनेवाली 
उसकी घम पत्नी है ( अत दोनों अवस्थाओं मैं सुखी है ) । 

या तो मनुष्य श्रकेला है या विवादित है | 

« यथा तो उसे अ्रपनी सञ्री की परवाह नहीं करनी हैया 
उसकी परवा करनेवाली धर्मपत्नी है (श्रत दोनों श्रवस्थाओं में 
सुखी है )। 

अन्य प्रस्तुत-उभयत पाश-- 


इतिहास में यह एक प्रसिद्ध उमयतःपाश है इसे लिटिजिश्रोसस 
( ।77870509 ) कद्दते हैं। कहा जाता है कि प्रसिद्ध यूनानी 
दार्शनिक प्रोटेगोरास ( ?700680०79७ ) ने यु्रथलस ( 70878 ) 
को सुन्दर वाक्‍्चातुरी* की कला को सिखाने के लिये यह्ट शर्त रखी कि 
श्राधी फीस उसे उसी समय मिलनी 'वाहिये और आधी जीतने पर | 
इस कला को सीख लेने पर युअ्रथलस ने बहुत दिनों तक विधाद नहीं 
किया और उससे फीस का आधा भाग देचे से रोक लिया। प्रोटेगोरास 
ने आ्राधी फीस न देने पर उसपर अभियोग* दायर किया और निम्म- 
लिखित उमयत-पाश उसके सामने रक्खा+--- 


यदि तुम अमियोग में हार गये तो न्यायालय की आज्ञा से ठुर्म्ह 
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दस देनी दोगी मदि तुम थीत गये हो मी तुम्तें प्रपनी प्रतिक्ष के 
प्रजप्तार फ्रीस देनौ होगी । 

मुप्रयलत गे निम्नलिखित उत्तर दिबाम-- 

यदि मैं भ्रभियोग में द्वार गया तो अपनी प्रतिश के भ्रनुसार फ्रैठ 
नही दूँ गा ध्रोर यदि मैं आंत गया तो स्पायाज्ञय की झाशा ते प्र 
नहीं देनी शोगी। 

८--उम्रयतापाश का परीषस 

तक्शाह्र कौ इ॒ष्धि से किधी उमयतापाश क्ये सत्व होते के लिपे 
सह शावरगक है कि उसकछी हुसविक्यक और मिपणथ-विपयक्र ₹पता 
कौ परीक्षा की बाय | उमयतापाश के निबर्मों कै पालन करमे से ही 
उत्तकी सत्थदा सिद्ध महों हो चाती ड्रिश्तु इसकी बास्तविक शत्यता 
विपय कै दृष्टि से छिझ होनी बाएिने। 

झूपधिपयक शमयतःप्पाश की शुद्धि । 

सह इस दैस चुड़े ैं कि उमगतापाश दो हेतुह्रेशुमद्‌ सिलाबिस्मों 
है योग के भ्रतिरिक्त कुछ नहीं दै। इसकिये परीचा करमे के लिपे कि 
अमुक उमयतः पराश शुद्ध है मा नहीं इमें इसका दो हेठरेए्ठमद्‌ जिला 
जिडमों में दिरशेपण कर देना भाहिपे पदश्मात्‌ म€ देखना चाहिये कि 
इनमें देधरेत्मद्‌ सिल्लाबिस्मी के निगमों झा पालन टौड़ प्रश्र हुश्या 
हैथा नहीं। रेवऐएमद-निरपेद विलाजिश्म के नियम हैं कि यदि 
अयुब्य कय याक्‍य में इम देलुदेतुमत्‌ मुख्य वाफ्य के हेतु का विधान 

हैं हो इम निष्कर्ष में देतुमद्‌ का पिधाल कर सकते हैं 

किम्तु विपरोत छप से शहद | तथा यदि अमुख्य घाफ्य में इम 
देश॒द्देशुमद्‌ मुप्म पाकय के देसुमद्‌ का लिपेघ करते हैं तो हम सिप्कर्ष 
में उसके हेतु काया मिपेघ कर सकते हैं किप्तु विपरोत रूप से महा । 

परि उमगझत'पाण के विश्लेपश करते पर इस देखते हमें कि 


( ३०६ ) 


उक्त नियर्मों का पालन किया गया है तो उमयत पाश रूप की दृष्टि 
से सत्ये होगा | उदाहरुणार्थ हम एक शुद्ध विधायक उभयतः पाश 
फो लेते हैं -- 

यदि 'क' “ख' है तो 'ग? “! है श्रोर यदि 'चः “छः है तो 'ग? “घः! है 

यातो 'क' 'ख' है या 'च' छः! है। 

* धग ब्रा है | 

इध उभयत पाश को हम श्रज्ञीभूत हेतुद्देतुमद निरपेक्ष सिला- 
जिज्मों में विश्लेषित कर इस प्रकार रखते हैं -- 

यदि 'क' 'ख्न' है तो 'ग? घ? है । यदि 'च! “छः है तो “ग! 'घः है। 

प्रा खःडे। ध्चः छः है। 

», “ग? “घः है। «८ घर! है। 

इन दोनों हेंत॒हेतुमद्‌ सिलांजिज्मों के अमुख्य वाक्यों मे हेंहुओं का 
विधान किया गया है ओर निष्कर्ष में हेतुमद्‌ का विधान किया गया है 
अत. प्रस्तुत उमयत-पाश ठीक है। इसका हम एक वास्तविक 
उदाहरण लेते है।--- 

यदि एक मनुष्य अपनी इच्छानुसार कार्य करता है तो लोग उसकी 
समालोंचना करते हैँ श्रीर यदि वह श्रन्य के विचारानुसार कार्य करता 
है तो लोग उसकी समालोचना करते हैं । 

या तो मनुष्य अपनी इच्छानुसार कार्य करता है या श्रन्य के 
विचारानुसार कार्य करता है । 

किसी भी अवस्था में लोग उसकी समालोचना करते हैं। 

इस उभयतःपाश को हम श्रज्ञीभूत हे त॒द्दे तुमद-निरपेक्ष सिलाजिश्मों 
में विश्लेषित कर इस प्रकार रखते हैं --- 


. (१) यदि मनुष्य श्रपनी इच्छानुसार कार्य करता है तो लोग 
उसकी समालोचना करते हैं । 


( हैह० ) 


वह झपनी इष्दानुठार छार्म करता है। 
लोग उसडी समाझ्तोचना करते हैं। 

(२) यदि मलुष्य भ्रम के मिचार दे ध्नुठार बापर्य करता हैतो 
कोंग उतकी समाशोचना करते हैं। 

मनुष्प झय के दिार के ऋगुसार दार्द कर्ता है। हैं 

लोग उछडौ समालोअना करते हैं। 

इस प्रकार इम देशते हैं कि उक्त उमयताः्प्रश ठीक है क्योकि 
हंसते श्रमुझुम गाक्ल से हेठ का गिबान करके निष्कर्य मैं इंवुमद्‌ का 
विधान किया है । 

इसी प्रकार यदि हम मिश्रमिषायक्र उमयतस्यश के उदाइरों का 
विश्शेफ्य ' करें था श्रन्य उदाहरशों क्र विश्लेषण करें तों इमे प्रठीत 
होगा कि रूस की इृष्टि से थे टोक हैं क्योंकि इनमें हेठर्रेहमव्‌ निरद 
उिशाबिल्स के सम्पूर्ण निर्मो का मक्षीमोति पाक्नन किया गया है। मद 
इन मियमा का पालन किया बाज तो उम्रबतापाश ग़लत होगा। 
अतः यह छिंद्ध हभ्ा कि यदि उमपतृपाश की कूपनिपयद्र सत्यता क्य 
निर्खव करना दै तो इमें उत्के भ्रन्नोमृत हेदरेठुमदू-निरपप्त॒ छिशाभिस्सों 
में उठका विश्लेषण कर सेना चाहे भ्रोर यह दिखलाना चाहिये कि 
इनमें उनके नियर्मों का पुर्स रूप से पालन किया गया है| 

(२) पिपय विषयक डमयत पाश की छुद्धि-- 

उममत-पाश क्य डैक्ल रूप क्री इृढि से ठोक होना ही पर्वात 
नहीँ है फिम्तु यश विपय की इ॒प्ति ठै सी ठीक होना 'चाहिसे। अर्थात्‌ 
जिन प्रसिज्ञागाक्यों त॑ बह बना हुआ है थे टीफ गे चहिगे। यह 
प्रठिद है. कि उमयतापाश रूप द्वोगे की अपेधा झतत्य अ्रचिक होते 
हैं। इण्का करण यह है कि ऐसे 5दाइरश बहुत कम मिलते हैँ बहों 
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दोनों विकल्प एक दूसरे से सर्यथा विरुद्ध हो | 'श्रधिफतर उदाहरस्णों में 
ऐसा होता है कि दोनों विकल्प पूर्ण रूप से एक दसरे के विरूद नहीं 
होते, किन्तु विरद्ध की भाँति प्रतीत होते हैं। गहरी जाँच करनेपर यही 
प्रतीत होता है कि उनमें विपय-विपयक दोप भरे रहते हैं। एक 
उमयत पाश में विषय-विपयक दोप तब्र मालूम होते £ जब उसमें एम 
प्रतिशा वार्क्यों को विषयगत दोपो से भरा हुश्रा पाते हँ। जब प्रतिशा- 
वाक्य विषय की दृष्टि से दोप पूर्ण ईं तो उनसे निकाला हुश्रा निष्कर्ष 
श्रवश्य ही असत्य होगा । श्रत यह श्रवश्यक है कि एक उभयतः- 
पाश की विषय-विपयक परीक्षा कर ली जाय | 


किसी उम्रयत-पाश की विपय विषयक अशुद्धि तौन प्रकार से 
दिखलाई जा सकती हैः -- 


(१) मुख्य वाक्य विषय की दृष्टि से गलत हो सकता है । 


उभयत पाश का मुख्य वाक्य दो हेतुह्े तुमद्‌ वाक्यों को चनाता है। 
यदि परीक्षा करने पर यह मालूम होता है कि उक्त हेतहेंतमद्‌ वार्क्यों के 
हैतुमद विपय की दृष्टि से हेतु से नही निकलते हैं तो स्पष्ट रूप से दिया 
हुआ मुख्य वाक्य विषय की दृष्टि से गलत होगा | जब वाक्य मिथ्या है 
तो उससे निकाला हुआ निष्कर्ष भी श्रवश्य गलत होगा । 


मिश्र विधायक उमयत पाश के उदाहरण में हेत॒मद्‌ हेतु से नही 
भी निकल सकता है । यदि पुस्तकें कुरान के श्रनुकूल हैं तो यह हम 
केसे कह सकते हैं कि वे निरर्थक हैं , केवल इसी कारण से कि 'क्योंकि 
वे कुरान के अनुकृल हैं? । इसी प्रकार दूसरा ह्वेतुह्देतमद्‌ वाक्‍्य--'्यदि 
पुस्तकें कुरान के अनुसार नही है तो वे हानिकारक हैं? भी उसी प्रकार 
विषय की दृष्टि से ग़लत हो सकता है। यह हो सकता हैकि एक 
किताब कुरान के अनुसार न हो ओर हानिकारक भी न हो | इस विधि 
से यह दिखलाया जा सकता है कि उभयतः पाश ग़लत है क्योंकि 


( हर ) 


एतड्ना मस्त बाक्य दो देठहेदुमदू बांस्यों से घना हुमा है और बह 
विपय की दृष्टि से सिस्‍्या है ! 

पह इम आते हैं कि एक मनुप्य उमगतठ'पाश के दो ख्द्धों के बीच 
मैं केँंसा हुआ रहता है | इसलिये उमकत"पाश की किसी ऋुद्ध गैल के दो 
डाज्ों हे उपसा दी बाती है और मपुप्प जिठडे पिदद इसका सगोग 
किशय गया है; उसकी ए% झपराएी से हलना की बाती है भोर वह रु झछ 
बैल" के एक या दूसरे श्रद्व का शिकार बता हुआ रहताने | इस प्रकार कै 
उमयतः पाश की झसरयता छिद्ध करमे के ज्षिये डमयतःपाश को उसके 
सींगों से पकडना --हते हैं | मिस मनुभ्य के गिश्द्ध इसछझः प्रगांग 
किया जाता है बह गेल को तींयों से फकश़ कर दगावा दे श्लौर रिख 
लाठा दै कि उमबते-प्रश में दबाने हुए पैज की 0२३, कोई शक्ति नहीं 
है। किट सह क्रेक्स दिलखाज है। क्योंकि इटौ प्र उसकतग्यर्श क्री 
श्रत्तपता मी बठलाईं धा तकती दे | 


(२) अमुक्य वाक्य पिपय की इष्टि से गुकत दो सकता है। 

उम्रफ्ठः्प्रश क्रा श्रमुकए बाक्य एके वेकश्पिक होता है। दो 
बिफस्प रपके छाते हैं ग्रोर मान शिया जाता है कि दोनों विकर्यों मैं 
बिरोध पूरा है, श्लौर कोई शम्माबना बहँ महदी है। यदि यह मालूम हो 
कि और शम्माबनाएए; भी हैं झ्लौर उनकी प्रषदेशना दो गर्ग है तो 
अरमुकष बाकत विपय $ इज्लि से मिथ्य दोगे । 

गुद्द-गिधावजक उमयत' फ्श के ख्याइरण में जो विकृप्प श्रपुरूत 
बाल मै दिये गये हैं कि मंनुप्प था तो अपनी इच्छायुतार कार्य दश्ता 
है भा भ्रम के विद्यारामुठार कार्य करता हैं वे शर्मप्य एक दूसरे छे विश 
नहीं है। मदद ठ्षंध्य सम्मव है कि मनुष्य अप प्रपनी इच्ड्ा ढ्य निर्यंव 
कुछ ्रबद्धाश्मों में उसी प्रकार शो बेसां कि अर्प के निर्णयों का 


3. #णडह्ाए एग५ 





( शऔ११३ ) 


विचार | श्रत* यह कद्दा जा सकता है कि जैसा वैकल्पिक वाक्य में 
विरोध दिखलाया गया दै) वह ठोक नहीं है । यह विधि जिससे हम 
उभयतपाश की विषय-सम्बन्धी अ्रस॒त्यता सिद्ध करते हैं श्रोर कहते हैं 
कि दोनों विकल्प सर्वथा एक दूसरे के विरोधी नहीं हैं। इस विधि को 
उमयत,- पाश के दोनों सींगो से बचने का उपाय कहते हैं | 

(३) तीसरी विधि--किसी उभयत.- पाश की असत्यता सिद्ध 
करते के लिये हमें उमयतःपाश का खडन करना चाहिये श्रथात्‌ उतना 
ही सबल विरुद्ध उभयत पाश रखकर उसके विरुद्ध निष्कर्ष निकाल 
कर उसकी असत्यता सिद्ध कर देनी चाहिये | जब्र किसी उमयतःपाश' 
का खट्दन किया जाता है तब हम उससे विरुद्ध उभयत-पाश बनाते हैं 
श्ौर यह प्रस्तुत उभयत' पाश थोडी सी वकीली करने से बन जाता 
है। क्योंकि हम बढ़ी आसानी से सर्वथा विरद्ध विकल्प रखकर उसकी 
निर्वलता पर प्रकाश डाल सकते हैं | यहाँ यह ध्यान रखना चाहिये 
कि इस प्रकार की निर्वलता दिखाकर दम सर्वथा किसो उम्रयत-पाश 
की श्रसत्यता नहीं दिखलाते किन्तु केवल विरोधी पुरुष की श्रवस्था की 
निर्बेलता दिखाने का प्रयत्न करते हैँं। किसी उभयत पाश का किस 
प्रकार खडन किया जाता है यह पहले दिखलाया जा घुका है। पिष्ट-पेष॒ण 
की श्रावश्यकता नहीं । 

प्रश्त 

१ मिश्र पिलाजिज्म का खरूप क्या है?! इसके कितने प्रकार होते 

हैं प्रत्येक का उठाहरुण दो । 
२ विधि पकार ( ०075 ०7675 ) मिथ सिलानिज्म के लक्षण 

लिखकर उदाहरण दो । 
वैकल्पिक निरपेक्ञ सिलाजिज्म का लक्षण लिखकर इस मियम को 
उदाहरण पूर्वक सिद्ध करोः-- 

“चैकल्पिक मुख्य वाक्य के किसी भी विकव्प को श्रमुख्य 


( शहर ) 


गाकप में निपेष करने से हम मु|्य बाकय के किसी मौ विकप 
को निष्कर्ष में विधान कर सडझ़ते हैं । 
बदि %? सत्प है शो रा सर्व है। 
यदि गे शाप दे तो का सत्य नहीं है। 
दिखशाइने इन वाक्यों छे क्‍या निशर्प निकलता है! 
($%) याद 'कर सत्य हो, झोर 
(खत) बदि 'ग! स्थ्प हो । 
इन निष्फपों में ्रोन छा नियम लागू शांत है! 
निम्नलिज्थित बकभप की उदाहरश पूरक स्वास्पा करो।-- 
कत्रा देदरेदुमद्‌ और बैक हैपक निरपेक्ष ठिलाजिम्मों करो निरपें 
ठिल्लाबिस्मों के रूपों में परिगर्टित किया था सकता है !” 
उमबवाप्प्रश तक का स्वरूप लिज़कर मह बतक्षाप्रों कि किते 
फ्रीघर्णों बाएं इसड़ौ सध्स्पा कर निर्दुप किया जाता है! 
एक उप्रजत'पाश बनाझ्यों झौर ड२के दाय यह सिद्ध करों हि 
“बन निरमक है | 
निम्नशिल्ित में क्‍या बोप हैं! 
(क) गदि एक लड़ऊ़ा परिश्र मी है दो वह परीक्षा पास कर लेट है । 
बह परौदया पास कर लेता है! 
बह परिभमौ है । 
(ख) बदि एक स्थक्ति भ्रपरामी है ठो उठे शबा मिशींगी ! 
डिख्ब बह अपराधी नहीँ है! 
झपे ठश्य नहीं मिक्तेगौ । 
सापेद तह की धा्बदा छौ तिडि के किये नियमती का उश्येल करों 
ओर निम्नलिलित उमगतपाश का खंडन करोः-- 
"यदि एक टिप्प को पढ़ने का शोक है हो उठे प्रोष्यएन 
दी झाबरबकठा नहीं और बदि उसे पढ़ते का शोद नहीं हें ता 


२०, 


ही 
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( र१५७ ) 


भी प्रोत्साइन उसके लिये लाभप्रद नहीं है। वह या तो पढ़ने का 
शौकीन है या वह इसे नापसन्द करता है। अ्रत- प्रोत्साइन या 
वो उसके लिये अनावश्यक है या यह लामदायक नहीं ।”? 
उभयत पाश का लक्षण लिखकर निम्नलिखित वक्तव्य पर अपने 
समालोचनात्मक विचार प्रकट करो+--- 

४उमयत-पाश जन्य तक सत्य की श्रपेत्ञषा असत्य अधिक 
होते ् |? 
उभमयतःपाश कितने प्रकार का होता है ! निम्नलिखित उभयत-- 
पाश का खडन करो +--- 

ध्यदि में खेत को पार कर जाता हूँ तो मुझे वेल मिलता है 
श्रौर यदि गली मैं होकर जाता हूँ तो मुझे किसान मिलता है ।? 

यातो मुझे खेत पार कर जाना चाहिये या गली मे होकर 

जाना चाहिये । हे 

या तो मुझे बैल मिलेगा या मुर्के किसान मिलेगा | 
एक उमयत/पाश बनाओ्रो श्रोर सिद्ध करो कि “परीक्षाएँ सार्थक हैं? 
तथा उसका खडन भो करो | 


उमयत-पाश के ख़डन से आपका क्या अश्रभिप्राय है £ इस प्रकार 


खंडन करने के क्‍या नियम हैं | उदाहरण देकर नियमों का 
प्रयोग तमराश्री । 


उमयत-पाश कौ विषय-विपयक सत्यता से आ्रापका क्‍या अ्रभिप्राय 


है! यह कितने प्रकार से घिद्ध हो सकता है! उदाहरुण देकर 
स्पष्ट करो । 


उभयतः्पाश के सींगों के बीच से बचने का क्‍या मतलब है 
उदाहरण देकर समभ्ाओं । 


क्ायणथा खिल लन+ 


थष्याय १४ 
संदिप्त पिलाजिस्म 


संत्तिप सिल्ाभिण्म (विधथा८ा0०) एक प्रकार का सिहा- 
जिण्प है मिसमें इसके अंज्ीमूत वाक्‍यों क्ये दवा विया खाठा है। 
क्षत्र इम एक ठिल्ामिस्म ढ़ झ्पने पूर्ण कस में रखते हें ठो इसमे १ 
जाक्‍्न होते हैं धर्मात्‌ (१) मुस्य वाक्य", (२) प्रमुझ्य भार्म ' झौर 
(३) निर्र्ष” । साधारण रूप से तक करते तमय यह कमी नहँ वेला 
जाता दि सिलाबिड्स के हीनों ही ब्राक्यों करा प्रमौग किया बाय। 
तरक्शाह् कौ पुरु्कों ग्रो छोड़कर तासार स्पगद्दार में इमे दही मी 
उिललाजिश्म के टौर्नों बा्क्यों क/8प्रयोग नहीं मिलता | यदि कोई ऐख 
प्रसत मी करें ता खोग उसे ब्रेषल पंडिताईं का नमूना ठममले हैं। 
मनुष्य की प्रदृति सटा संक्षित रूप से स्दबह्वार करते क्री रही है | बह 
उतने ही बाक्न प्रयोग करसा बहता है जिसमें उतका झ्ममिप्राय भा 
तर्क स्पारूपते पृत्तरे ढ़ो तमझ प्रैचझा जाय। पहौ कारण हैकि 
दु्मे सिलाजिस्स का पूर्ण रूप स्वगशार में नहीं मिलता | झधथा सिला 
जिस्म का प्रयोग अषिकतर इर्मे तचिस ठिकाम्सिक्म के रूप में मिशता 
है जिएगे सिज्ञामिज्स के कुछ वाक्य दबे रहते हैं। ध्त तंबित 
ठिफ्ाजिस्स कप धप है अपूर्ण सिल्यशिज्स पा संकीरों सिलाशिम्मा 

संदिस सिशाजिश्स के ४ क्रम हैं. - 

(१) प्रधम क्रम. का संधि सिलाशिण्म पद फइलाता दे 


3. ज्शुण गुपश्पयाल, 2, ज्ाक्य सच्याडट, क (एकारोप्डॉएा-. 
4 फ़्फ्तः 
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जब हम सिलाजिज्म में से मुख्य वाफ्य को अलग कर देते हैं; 
किन्तु श्रमुख्य वाक्य और निष्कर्प को पूर्ण रूप से प्रगट फिये हुए रहते 
हैं। उदाइरणार्थ, गौतम मरणशोल है क्योकि वह मनुष्य ही तो है । 
इसका पूर्ण रूप इस प्रकार होगा -- 


“सत्र मनुष्य मरणशोल हैं | 
गौतम एक मनुष्य है । 
', गोतम मरणशील है |?! 


उपयुक्त उदाइर्ण में 'सत्र मनुष्य मरणशील हैं? यह मुख्य वाक्य 
दब्रा दिया गया है। श्रत* यह प्रथम क्रम का सक्तिस सिलाजिज्म है। 


(२) ठितोय क्रम का संक्षिप्त सिलाजिज्म चह कहलाता है 
जव हम सिलाजिज्म में से अ्रमुख्य वाक्य को अलग कर देते हैं, 
तकेन्तु मुख्य वाक्य ओर निष्कर्ष को स्पष्ट रूप से प्रकट किये हुए रहते 
हैं। उदाहरणार्थ, 'नागार्जुन मरणशौल है और इसी प्रकार सब मनुष्य 
मरणशील हैं! इसका पूर्ण रूप यह है :-- 


“सब मनुष्य मरणशोल ६ । 
नागाजुन मनुष्य है | 
वह मरणशील है |”? 


इस उदाहरण में “नागा्ुन मनुष्य है” यह अमुर्य वाक्य दबा 
दिया गया है | अ्रत* यह द्वितीय क्रम का सक्षिस सिलाजिज्म है। 


(३) तृतीय क्रम का संक्षिप्त खिलाजिज्म चह फद्दलाता है 
जिसमें निष्कर्प को अलग कर देते हैं: किन्तु दोनों प्रतिज्ञा वाक्य 
पूरे रूप से प्रकट किये हुए रहते हैं । उदाइरुणाय, “मनुष्य भरण- 
शील है क्योंकि समतभद्र मनुष्य ही तो है। यहाँ स्पष्ट रूप से निष्कर्ष 
को दबा दिया गया है। इसका रूप यह है .--- 


अष्याय १४५ 


संधरिप्त पिताकिस्म 


संक्षिप सिल्ञाजिम्म (ग्रातधथाल्या०) पक प्रकार का सिल्ञा- 
जिज्म है जिसमें इसके धंड्रीमूत पाफयों को दृथा विपा खाता है। 
अब इस एक उिश्लामिस्म को झफे पूर्ण रुप में रखते हैं वो इतमें १ 
पाकय होते हैं श्र्भात (१) सुरुष गाकय', (२) अ्रधुज्य घाकअ" भोर 
(१) निष्पर्थ” | साधारण रूप से सके करते तमम पह कमी नहीं ईशा 
जाता डि जिताविल्म के तीनों दी गायों क्रा प्रयोग फ्रिया बाय! 
तईशास््र को पुछकों प्रो क्रोडकर तामास्म प्यबहार में इमें कईींमी 
सिलामिस्स के ठीनों बाक्यों काश्प्रगोग मई मिलता | मदि कोई ऐठा 
प्रफन मी करें ता शोग उठे केबल पंडिताई ढा नमूना ठमससे हें। 
मनुष्ण की प्रदत्ति सदा स्चिप्त रूप से इ्सबद्धार करो कौ रहीं है | गए 
उतने हीबाक्य प्रयोग करना चाहता है जित॒मँ उतका झ्मिप्राम था 
दर्फ सुप्ररूप से दूतरे रे तममः मेंशा छाय! बही कारण दैकि 
एम ठिलामिस्स ढ़ पूर्ण कप स्मबद्यार में नरीं मिलता | श्ता तिशा 
जिम्म छा प्रयोग झविकतर इमें तंदिस ठिलाजिड्स के कप में मिलता 
रैजित्त ठिलामिड्स के कुछ बाक्‍्म दबे खते हैं। ध्रतः तंकित 
विलाबिज्म षा प्रष है अपूर्द छिलाशिज्म गा सकी सिक्षाजिब्स। 
संधित व्लामिस्स के ४ कम हैं. -- 
(१) प्रथम ऋम' का संद्धिपत सिताश्सिसि पद कदृक्षाता द 
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( ३१७ ) 


जब हम सिलाजिज्म में से मुख्य वाक्य को अलग कर देते हैं, 
किन्तु अमुझुय वाक्य और निष्कर्ष को पूर्ण रूपसे प्रगट किये हुए. रहते 
हैं। उदाहरणार्थ, गौतम मरणशील है क्योंक्रि वह मनुष्य ही तो है! । 
ड्सका पूर्ण रूप इस प्रकार होगा '-- 


“सत्र मनुष्य मरणशील हैं | 
गौतम एक मनुष्य है। 
* गोतम मरणशील है ।?? 


उपर्युक्त उदाहरण में सत्र मनुष्य मरणशील हैं! यह मुख्य वाक्य 
दबा दिया गया है। अतः यह प्रथम क्रम का संक्षित सिलाजिज्म है। 


(२) द्वितोय क्रम का संत्षिपत सिल्लाजिज्म वह फहलाता है 
जब हम सिलाजिज्म में से अम्तुझ्य चाक्य को अलग कर देते है, 
पकेन्तु मुख्य वाक्य ओर निष्कर्ष को स्पष्ट रूप से प्रकट किये हुए रहते 
हैं। उदाहरणार्थ, 'नागार्नुन मस्णशील है और इसी प्रकार सब मनुष्य 
मरणशील हैं? इसका पूर्ण रूप यह है :-- 


“सच मनुष्य मरणशील ६ ॥। 
नागार्जुन मनुष्य है । 
वह मरणशील है|”? 


इस उदाहरण में 'नागाजुन मनुष्य है” यह अ्रमुख्य वाक्य दबा 
पदिया गया है। अत यह द्वितीय क्रम का सक्षिस सिलाजिज्म है | 


(३) तृतीय क्रम का संक्षिप्त सिलाजिज्म वह कद्दलाता है 
जिसमें निष्कर्ष को अलग कर देते है किन्तु दोनों प्रतिज्ञा चाक्‍्य 
पूर्णु रूप से प्रकट किये हुए रहते है| उदाहरस्णार्थ, “मनुष्य मरण- 
जशौल है क्योंकि समंतभद्र मनुष्य ही तो है। यहाँ स्पष्ट रूप से निष्कर्ष 
को दबा दिया गया है। इसका रूप यह है .-- 


( शश्८ ) 


#मनुष्प मरसरीक्ष है! 
ठुमतमद्र मनुष्य है। 
धर्मठमद मरशशीश्त है ।? 
इस उताइरस में 'समंतमर मरशशील़ है?! वह निष्कप निशा 
रैसे पर यद्द तृतौय क्रम के संदिस ठिल्ाशिम्स का उदाहरण कश्जञामेगा। 
(४) चहुर्थ फ्रम का संछिप सिल्लाशिम्म चइ क्दल्लाता है जब 
पफ ही याफ्य पूर्ण सिलाशिग्स के माय को प्पछ फरमे की शक्ति 
रत्पता है| गह प्राबः देखा जाता है कि तामारण बातसीत में गा बश न में 
देव पक बागव चाह तह प्रटिश वागमों मे से एक हो मा निष्कर्ष हो 
प्रकट किया बाठा है ओर झ्य वाक्य दवाएं हुए, रहते हैं घौर दे 
इतने श्पप्न रहते हैं कि प्रकरामुसार उनको परिपूर्ण किया था उकता 
है उदाएरजा५ जब मशान्‌ कवि शेक्सपीयर' ते कहा. निर्भशता तेरा 
नाम और है! (7म्वा9 एर्ू एशथा० ँ8 ज़त्याव7 से ) गए 
एक गाकय दी पूर्ण सिलाजिस्म दी शक्ति रखता है। इसका पूर्श रूप 
इध प्रधार शोगा)-- 
'छब स्ञियों निबंल होती हैं। 
अर्पूर एक ओऔ है | 
लूट निरत है [7 
इस बाक्य को रपए्ट करते पर भ्ट प्रतीत होता है कि शेकसपीगर 
हंमरेट की मां कौ झोर इशारा कर रहा था| प्राम' टैशा लाता दे कि 
अब हम किती भ्यक्ति के निषन पर शोक प्रट करते के लिये थातेई 
हो कहे हैं. शा १४, मलुष्प मरदशील ही तो है | इसका सप्ट शर्य 
पह्टी है कि प्रन्ठतः मश॒ुष्प को मरना झाबरयक दहै। इसका भी पूर्ण रूप 
बनाया चा फ़ता है | इसौ प्र्पर सदि कोई स्थाजाघीश गाखती करता 
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( रे ) 


है तो हम कहते हैं “अ्न्ततों गत्वा।" न्यायाधीश मनुप्य हीत्तो है! 

अथवा गलती करना मनुध्य का स्वभाव है? इत्यादि । इन सत्र वाक्यों 

को पूर्ण सिलानिज्म के रूप मे रसकर इनकी अन्तह्ित शक्ति को प्रकट 

किया जा सकता है । 

अम्यास प्रश्ष 

१, सक्तिस्त सिलाजिज्म कया है ! इसको अपूर्ण या सकीर्ण सिलाजिज्स 
क्यों कहते हैं 

२ सत्तिप्त सिलाजिज्म का लक्षण लिखकर प्रथम क्रम श्रोर तृतीय-क्रम 
के उदाहरण ठो । 

३ चतुर्थ क्रम का सिलाजिज्म क्‍या है! उदाहरण देकर सममाश्रों । 

४ द्वितीय क्रम का सिलाजिक्म किस प्रकार का होता है! उपत्तका 
उदाहरण लिखकर उसको पूर्ण रूप में परिवतित करो | 

५ 'समी तो गलती करते हैं? इसका पूर्ण रूप बनाकर लिखों ओर 
बतलागओ यह किस क्रम का उदाहरण है ! 


““++++-+---+न 
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अष्याय १६ 
१--मिश्र सिलामिफम झ्दथपा तकमालाएँ 


चर्घेमास आर होपमान 


शक्षमाएप (7877 0 7२८०३०7४०६) सिन्लाशिव्स को बद 
अभिपा है जिसमें दो या अधिक सिज्ाऊिज्यें मिलती रइती हैं झोौर 
थे एक दूसरे से इस प्रकार मिद्की रहती हैं कि झ्त में मिलकर 
एक हो भिष्कर्प को लिकाउती हैं | बेसे, 
(१) सब 'ल गौ हैं। 
स्बक नल । 
सब %' ग! हैं। 
(२) स्व गा पथ हैं। 
छत्र '$! गे हैं। 
सब का! पा हैँ। 
(३१) रद 'प चः हैं। रा 
रब ढक या हूं। 
सब कि बे र। 
(४) ठष च' ध हैं। 
रब का धच' हैं । 
कब कक! छ हैं। 
इत उदाइरश मैं ४ छिशादिमों इस प्रद्ार पक दूपरे से मिली 
हुई हैक पक छा निष्कर्ष वूठरी हम अ्मुझ्म बाकक्‍्य बन जाताए 
खबतक कि झ्रम्तिस निष्कर्ष तब 'का 'हः हैं निइलता है इतको 


हि 


( ३२१ ) 


तकमाला, या बहु-अवयव-घटित न्याय ( ?०॥४जश0०्ह्ठाशर ) 
कहते हैं | 


एक चहु-अ्रवयव-घटित-न्याय श्रथवा तकंमाला मे एक सिलाजिह्ञम, 
जिसका एक निष्कर्ष दूसरे में वाक्य की तरह प्रयोग किया जाता है तो वह 
उसके सम्बन्ध में पूर्वांचयवघटित न्याय ( 0 5ज0हाआआ ) 
कद्दलायेगा तथा एक सिलाजिज्म जिसका एक वाक्य दूसरे सिलाजिज्म 
के निष्कर्ष की तरह प्रयोग किया जाता है तो वह दूसरे के सम्बन्ध में 
पश्चादवयचघटित-न्याय ( .075908577 ) कहलायेगा । 


उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि पूर्वावयव-धटित-न्याय और 
पश्चादवयवघटित न्याय ये दोनों पद साछ्ेप हैं। वही सिलाजिज्म एक 
दृष्टि से पूर्वांवयब-प्रटित- न्याय कहा जा सकता है और वही दूसरी दृष्टि 
से पश्चादवयव-घटित न्याय कहा जा सकता है। उपयुक्त उदाहरण में 
दूसरी सिलाजिज्म पहली सिलाजिज्म के सम्बन्ध में पश्चादवयव-घटित 
न्याय कद्दलाता है तथा तीसरे पिलाजिज्म के सम्पून्ध में पूर्वावयब- 
घटित न्याय कहलाता है। उसी प्रकार तीसरा पिलाजिज्म दूसरे सिला- 
जिज्म के सम्बन्ध में पश्चादवयव-घटित-न्याय कहलाता है और चतुर्थ 
सिला जिज्म के सम्बन्ध में पूर्वावयव-घरित-न्याय कहलाता है | 


पहले दिये हुएए तकंमाला के उदाहरण में इम देखते हैं. कि प्रथम 
सिलाजिज्म दूसरे के सम्बन्ध में पूर्वावयब-घटित-न्याय है तथा द्वितीय, 
तृतीय के सम्बन्ध में पूर्वाचयव घटिय न्याय है तथा तृतीय, चतुर्थ के 
सम्बन्ध में पूर्वावयव-घटित-न्याय है । इस प्रकार हम इस तकमाला को 
पूर्वांययव-घटित-न्याय से पश्चादवयव-घटित न्याय की और बढ़ता 
हुआ देखते हैँ श्रतः इसको हम वर्धमान ( ए7087659४७ ) पश्चाद- 
वयबव-घटित-न्यायवतती, सश्लेषणात्मक तक॑माला कहते हैं। इस प्रकार 
चर्धमान तकेमाला सिलाज़िज्म का वह रूप है जिसमें दो या 

२१ 


( हर१ ) 


अधिक सिलाशिज्मों को मिलाते है और जिसमें हम पृर्षादयव 
घटित ध्याय से पश्मादययव घठिस स्पांय की भोर चढ़ठे ५ै। 


इसके श्रातिरिक छत इस शक्षेमाला में पतम्मादृवयप पढिव 
स्पाय से चक्षकर पूर्याययत-पटित स्याय की और झूते हैं तो 
इसफो दोपमान ( रि८८७४ए४८) पूर्वाघयव घटित ल्पायषतो मा 
पिश्सेषयारमक तक्ेमाला कहते हैं। पूर्व मे दिये हुए उद्दाइसख को 
बदि प्रतिशोम-दिध्ि से देखा बाय तो इीममान तर्दमाशा का उद्ाइस्त 
बन बायंगा | बैरे। 


(९) क्र % हैं 
सछपथब छ हैं झौर 
तब क' प्या हैं। 

(९) उष् 'क 'चोरें। 
सर “४? "आए हैं कोर 
शब 5” 'पहें। 

(३) ठब 'क! “पथ हैं। 
सब 'गा 'प हैं और 
सर को ॥ए हैं। 

(४) ७ क! गा हैं। 
सब ख' गए हैं झोर 
शब्र का ले? हैं।? 


इस उदाहरण मैं प्रथम तिलाजिस्प वूतते सिशाबिहुस के सम्बन्ध 
में पश्यादबगब-पटित स्पाण दे; क्‍योंकि धयम क्या एक बाकव "से की 
वर हूँ? दूसरे का निच्कर्ष बन छाता है। उठी प्रकार द्वितीव श्र 
तृत्तीप ठिखाबिम्में एदीय झोर अदर्य के सम्बन्ध मे कमशा पर्मादगयव 
प्रस्किश्यान हैं। इठतें तमाशा पश्माशबमइ-बद्धित-स्याय ते परूपजिगव 


( रेररईे ) 


घटित न्याय की शोर जाती है इसलिये इसे हीयमान, पूर्वावयव-घटित- 
न्यायवती या विश्लेषणात्मक तरक॑माला कहते हैं| 


१. 


२. 


३. 


अभ्यास प्रक्ष 

तरक॑माला किसे कहते हैं? उदाहरण देकर इसके स्वरूप पर 
प्रकाश डालो । 

वधमान तकमाला का स्वरूप लिखकर उदाहरण दो । 

हीयमान तकंमाला किसे कहते हैं ? हीयमान तक॑माला में क्‍या 
क्रम होता है ! उदाहरण देकर प्रकाश डालो । 

पूर्वावयव-घटित न्याय और पश्चादवयव-घटित न्याय से तुम्हारा 
क्या अभिप्राय है ? वर्धभान और हीयमान मिश्र सिलाजिज्मों में 
इनका क्या स्थान रहता दे ! 

नद्बवयव-घटिय-न्याय का लक्षण लिखकर एक उदाहरण दो | 


चष्याय १७ 


संपित-तरघ॑मान-तरमाला ( 507/० ) और सर्दिप्त 
इीयमान त्कमाला ( छि./८४७ए०ा३8 ) 
(१) सकशिफ्त-बर्प मास-सर्कमाशा 


संक्तिस-ब्ध माम-तकमाला ( 5077८5 ) सिल्लाल्षिशम का 
वह प्रकार है शिसमें समप्र पूर्वावपय घटित-श्यायों के ( और 
शल्सेगत पत्पावथयथ घटित -च्यायों के बाक्‍्प) निकाल दिये आे हैं। 
इसलिये इसफ्रो धद्धिप्त-बर्धसान-सक़ष्माला कइते हैं। संदेस-बर्धगान 
त्दमाक्ना सदा पूपरोगयब-पटित-स्ण्रय ले हुरू शंकर प्माइरमतर 
परय्तिश्याय की श्रोर बढ़ती है सं्प पूर्भाबयत्र-सद्वितस्थाय प्रोर 
पश्मादबयघ-पट्त-स्वाय पूर्य कूय से ब्यक्त नहीं रदते। पूषागप् 
पश्ति-स्पांयों के निष्कष तथा तप्ठंगथ पत्मादबसज-भटित स्पार्मों के 
जाक्ग दबे हुए रहते हं। इत प्रा सक्तिप्त व मात-तर्दमाशा 
पष्थीमीम्स ( स्र(7८पा८एए7८5 ) का ही विशिष्ट रूप हैः 
तब 'क खि' हैं। 
सत्र रू' गः हैं। 
सब गा प हैं। 
सब “पा चः हैं! 
सब 'ब' छ हें । 
शब “का बन्द र | 


( २५ ) 


यदि इसको इसके पूर्ण रूप में रक्खा जाय तो इसका स्वरूप इस 
प्रकार होगा :-- 
(१) “सब पखः था है। 
सब “क? “ख! हैं। 
- सव 'क' भगः हैं । 
(२) सब “ग! “घः हैं। 
सब “क' भग! है। 
', सब 'क' 'घ! हैं । 
(३) स्न “घ! ध्व! हैं। 
सव 'क' 'घ' हे | 
सब “कक “चर! हैं। 
(४) सच “च! “छः हैं। 
सब 'क' 'च! हैं । 
सच “क)? 'छ! हँ |? 
यह स्पष्ट है कि बढ़े भ्रक्षरों मे दिये हुए वाक्य जो पूर्वावयव- 
घटित-न्यायों के निष्फर्प हैं और तत्सब्नत पश्चादवयव-घटित न्यायों के 
वाक्य, ऊपर दी हुई सक्तिस वर्धभान तक्माला में से निकाल दिये 
गये है । 
सक्तित-वर्धभान तकमाला ( 507765 ) दो प्रकार की होती हैं-- 
(१) आरस्तवीय, (२) गोक्लेनिश्रसीय । 


(१) आ्रारस्तवोय सक्तिप्त-चर्धमान-तर्कमाला (3277500थ7 
5०709) एक प्रकार का सिलाजिज्म है जिसमें पूर्वावयच 
घटित न्याय के दचाए हुए निष्कर्ष तत्संगत पश्चयादयच घटित- 
न्याय फे अमुस्य चाफ्य घनाते ेँ। जेसे .-- 3 


( शए६ ) 


सज्ितिक" सदाइरश यपार्थ' रुद्ाएस्ण 
सब्र के हैं बैठक एक धोड़ा दे । 
सब्ज गे घोड़ा चहुप्प” दोत है। 
सब या पा है बदुपपर एक पशु होता है। 
सत्र “पा पथ हें फ्शु एक पदाएं है। 

कम चित ईैं पदाये एड उत्ता होती है । 
एब का हा हैं खेतक एक तता है| 


घदि एक संधिप्तरपमान दकम्पल्ता क्रो पूर्शास से स्पष्ट डिदा 
श्राय ठो प्रतीव होगा कि इतमेँ पूर्जोबयब-पट्धिठ न्यारयों ढ्रे दषाएं हुए 
निष्कप. दत्संगत-पश्माटबयब पटित न्‍्याम के प्रमुस्णय बाकम बनाए. 
यमे हैं। शांड्िविक उदादरश पदले शठलाश वा बुका है) इत्तड्ा 
अपाम उदाहरण इठ प्रकार सै पूशरूप से प्रकृष किया ला सकता हैः 
(१) छब घोड़े अतृप्पद होते हैं। 
पैठक पक थोड़ा है । 
ध्लेतक लतुप्पद है। 
(१) 5घ अहुष्पद पद शेते हैं। 
शतक एफ घतुप्पद है! 
दझेतक पशु है । 
(३) ठब पद्म पदाष होते हैं। 
ओेतक पक पशु है । 
चेतक एक पवार्थ है। 
(४) सब पदार्ष सघात्मक होते हैं। 
झोेतक एक प्दार्थ है। 
औतक सत्तारमक है | 
] 89 ए/०णा०। एमऋथणफ़रो6 एव्यलं० फेंडबफा फट 





( ३२७ ) 


(२) गोक्लेनिश्यसीय संक्षिप्त वर्भभान-तकमाला (७०८८- 
गर्व) 50708) एक प्रकार का सिलाजिज्म है जिसमें पूर्वाचयव- 
घटित न्याय के दवाए हुए निगकर्ष तत्संगत्त पद्चाटचयवघटधित- 


न्याय के मुख्य चाक्य बनाते हैं । जैसे, 

साकेतिफ उदाहरण बयार्थ उठादहर्णु 

“४ सब चा छः है । “पदार्थ एक सुचा शोता है। 
सब घ! व! हैं। पशु एक पदार्थ है। 
सब ग! 'छ हैं । चत॒प्पद एक पशु होता है | 
सब 'ख! गा है| प्ोढ़ा चतु'पद टोता है । 
सब 'का सा ई। चैतक एक घोड़ा है । 

* सत्र 'को छ है।? « चेतक एक सत्ता है ।” 


यटि इस सक्षित्त-वर्धभान तकमाला को पूर्णरूप से स्पष्ट किया जाय 
तो पूर्वांचयय त्रटित-न्याय के दबे हुए निष्कर्ष तत्सगत्त-पश्चादवयच घ्रित 
न्याय के मुख्य वाक्य बन जायेँगे। उपयुक्त साकेतिक उदाह्टरण की 
पूर्णरूप में स्रष्ठ करने पर उसका यद्द रूप होगा'-- 
(१) “सत्र “व! 'छ! हैं। 
सत्र पथ (ता हि । 
सच “प्र' छः हैं । 
(२) खब “घ' छः हैं । 
सब ग? धो हैं। 
सब 'ग' ला है । 
(३) सब “? छः है। 
सब्र शख! ५ हैं। 
* सब 'ख' छः हैं। 


( श्र ) 


(४) झब खा “छः हैं। 
सब का ख' हैं। 
सब *॥* छः हैं।? 

उसी फ्रकार इसका यथार्थ उदाइरण भौ निम्नशिकखित झप से स्पष्ट 

किपा था सकता हैः-- 

(१) 'पदार्ये एक सा है। 
पशु एक पाप है| 
पशु एक सक्ता है। 

(२) पश्‌ एक सत्ता है। 
चढुष्पद एक पद्म है। 

अलुप्पद्‌ एक सत्ता है! 

(३) चहुप्पद एक सत्ता है। 

पोड़ा चद्रम्पद दोता है। 
घोड़ा एक सत्ता है। 
(१) घोड़ा एक सत्ता है । 
बेठक एक पोड़ा दे | 
चेतक पक सक्ता है।” 


इस प्रष्पर इम देखते हैं कि गोक्लेनिप्रतौय तंदिप्त-ब्धमान-तर्क 
माला में पृजाबसत्र पटिठ-स्याय के दबे हुए निष्कर्ष पहघादबबष पटित 
म्टाय कै मुझ्प बाकप बन चाते हैं | 

दि दानों प्रफार की तकम्परशाओं का प्रच्छी तरइ परीक्षण किया 
चाय ठो इमें प्रतीए ऐोगा कि दोनों के रर्पो मैं बही बाकय पयोय किसे 
गये हैं श्रोर बडी निष्कर्ष हैं | ड्िन्‍्द उनमें निम्नहिशित मेद रुख प्रतीत 
होते हैं. -- 


सुण्प चाफ्य-आस्तर्ष|यतंदित-बर्ष मान-तर्षमाशा में झम्तिस 


( 3२६ ) 


वाक्य का निष्कर्ष मुख्य पद है तथा गोक्लेनिश्रसीय सक्तिस-वर्धमान-- 
तक्माला मैं प्रथम वाक्य का विधेय मुख्य पट है । 


अमुख्य चाक्य -आरस्तवीय सक्षित-बर्धमान तकमाला में प्रथम 
उद्देश्य अमुख्य पद है तया गोक्लेनिश्रसीय सक्तिप्त-बर्धमान-तकमाला 
में श्रन्तिम उद्देश्य अमुख्य पद है। 


, अवरुछ निष्कर्ष--आरस्वीय सक्षिप्त-वर्धमानन्तकमाला में 
पूर्वावयव-घटित-न्यायों के अवरुद्ध या दबे हुए, निष्कर्ष तत्सगत पश्चाद- 
बयव घटित-न्यायों के श्रमुख्य वाक्य बनाए जाते हैं तथा गोक्लेनी- 
असीय सक्त्प्त-वर्धभान तकमाला में तत्सगत पश्चादवयव-घटित-न्यायाँ- 
के मुख्य वाक्य बनते है । 

अद्ीभूत वाक्य--आरस्तवीय सक्षिप्त-वर्धभान-तकंमाला में 
प्रथम वाक्य अमुख्य वाक्य होता है ओर अवशिष्ट सब वाक्य मुख्य 
वाक्य होते हैं। गोक्लेनिश्रसीय सच्चिप्व-वर्धेमान-तर्कमाला मैं प्रथम 
वाक्य मुरूय वाक्य होता है और श्रवशिष्ट वाक्य श्रमुख्य वाक्य 
होते हैं । 

(२) संक्तिप्त वर्ध मान तफमाला के नियस ! 

यदि सन्षिप्त-वर्धभान-तर्कमाला, सर्वथा प्रथम आकृति में ही हो 
अर्थात्‌ सत्र अज्जीभूत सिलाजिज्मँ प्रथम श्राकृति में ही हो तो निम्न- 
लिखित नियम श्रारसतवोय आ गोक्लेनिश्नसीय तकमालाओं मैं ठीक 
बैठते हैं । 

(१) इन तकमालाओं में केवल एक ही चाक्य निषेधात्मक 
हो सकता है अर्थात्‌ आरस्तवीय में अत्तिम और गोफ्लेनि- 
असोय मे प्रथम | 

सिद्धि--फेवल एक ही वाक्य निषेधात्मक हो सकता है 
श्रर्थात्‌ एक से अधिक वाक्य निषेधात्मक नहीं हो सकते | यह विदित है 

कि निषेधात्मक वाक्य से निपेधात्मक ही निष्कर्ष हो सकता है | यदि 


(११ )। 


एक से ग्रभिक बजय नियैभारमक हों तो इसका श्र्थ जगह होगा कि 
अ्रह्नोभूव छिहाविश्मों मैं से एक में दो मिपेषाटमक बाक्व होते से कोई 
सिष्क्य नहीं निकश सफक्रेगा | भरता यह तिक्ध है कि पदि कोई निपे 
आप्मक बाक्य शे एकता है तो आरसपीय मै यह अझम्िम शेगा और 
गोक्लैनिश्रतीय में प्रथम शेगा। यतरि कोइ बाक्स निर्ेघारमक होगा 
वो ब्रश्तिम निष्कप अबश्य निवषारमक होंगय झोर भदि निष्कये 
मिपेधाप्मऊ होग्य तो यह झपते विदेय को हम्पार्थ में प्रहदझ करेगा । 
प्रठ: उस बाग ये जिसमें. झ्रम्तिस निष्कप कर मिमेय पिधेय है बह 
अबरग निपेघारमक होगा | तथा जिस बाक्स में श्न्तिम सिष्कप का 
भिषेम, विजेव है बद श्रारततगीम रूप में झ्रश्तिम वाक्य होगा शोर 
गेक्लैनिध्सीय रूप में प्रथम घाकप होगा । दि भ्रस्प कोई बाक्स 
निपेषारमक प्रएश किगा श्रायगा दो झ्नियमित मुझुप फद का दोप हो घायगा | 
(९) केवल एक धाक्‍य ही विशेष हो सकता है भ्र्पात्‌ एक 
से भ्रप्रिक वाक्ष्य बिशेष सहों हो सकते! 

यदि एक बाक्प सौ बिशेष द्यो ता निष्कर्त भी विशेष होगा। 
इसलिये पदि एक से अधिक माकय विशेष हो तो प्रस्तता ध्म्भीमृत 
छिलाबिश्म्य में से एक में दो विशेष बाक्य दंगे क्रौर उनते कोई मिप्कर्ष 
मही निकाल्ला बा छकठा | ग्रतः मदि कोई वाक्य विशेष हो ककता है 
ता प्रारक्षत्रीय कस में गइ प्रथम होगा और गोह्लेनिप्रसीग मैं गए 
अन्तिम होगा । आरक्षद्ीय ्क्षिप्त-बर्भभान-दर्कमाला में प्रपम को 
छोगकर सब मुफ्य बाक्म है। में नियम सद्दिप्त बर्णमान-ठकमाल्ा में 
तब लागू हो उकते हैं बज सब प्रद्भोमूत सिलाबिशों प्रपम प्ाकृति में 
हो । प्रथम आकृति के विशेष नियमों के अ्रगुधर सख्य बाक्य धामास्म 
इंना चाहिय॑ | श्रतः केवक प्रथम ढाकद छो कि प्रमुस्य बाक्न हैं 
खिशेष दवा सकता है | गांश्ेनिभवीय तब्चिप्त-धर्घमान तक्षमाजा में मदि 
अन्विम के छोड़कर भौर कोई बाकय विशेष हो तो उस सिलामिश्स कम 


( रे३१ ») 


सनेष्कर्प, जिसमें ऐसा वाक्य शआवेगा) वह विशेष होगा | गोकलेनिश्रसी य 
सत्तिप्त-वर्धमान-तर्कमाला में निष्कर्ष दूसरे सिलाजिझ्म का मुख्य 
वाक्य है किन्तु प्रथम श्राकृति मे मुख्य वाक्य श्रवश्य सामान्य होना 
चाहिये | ग्रत- यह सिद्ध हुशा कि गोक्लेनिश्रसीय सक्तिप्तन्वर्धमान- 
स्माला में केवल अन्तिम वाक्य विशेष हों सकता है। यदि अन्य 
पकिसी वाक्य का विशेष ग्रहण किया जायगा तो इससे श्रद्रव्यार्थी मध्यम 
“पद का दोप द्वोगा | 


' (३) सक्षिप्त-हीयमान तकमाला[-- 


सत्तिप्त द्वीयमान तर्कमाला ( जि[पलराशा०78 ) खिला- 
“जिज्म का वह रूप है. जिसमे प्रत्येक पूर्वाययव-घटित-न्याय 
का एफ वाक्य निकाला हुआ होता दे । 


सक्षिप्त हीयमान-तर्कमाला, हीयमान श्रथवा विश्लेपणात्मक वा 
नयू्नावयव-घटित न्याय की तकमाला कहलाती है, इसलिये इसमें तर्क 
पश्चादवयव-घटित न्याय से शआ्रास्म्म होकर पूर्वावयवब-घटित न्याय की 
ओर जाता है । इसको सक्तिप्त इसलिये कद्ते है क्‍योंकि इसमे प्रत्येक 
पूर्वावयव-बटित न्याय का एक वाक्य दवा हुआ रहता है यद्यवि इसमें 
पश्चादवयव-घटित न्याय पूर्ण रूप से प्रकट रहता है। इस प्रकार एक 
-सक्षिप्त-दीयमान-तर्कमाला में एक पश्चादवयव घटिति-न्याय तो पूर्ण 
रूप मे प्रकट रहता है किन्तु श्रन्य पूर्वावयब-घटित-याय तर्कमालाओं 
के बने हुए होते दें । 
सक्तिप्त-दीयमान-तर्कमाला के दो भेद होते हैं। ( १) शुद्ध और 
६२) मिश्र | शुद्ध ( 97776 ) सकह्तिप्त हीयमान-तर्कमाला में पश्चादवयव 
घटित-न्याय के वाक्य तकमालाओं से सिद्ध होते हैं। मिश्र (000706%) 
-सत्तिप्त दीयमान-्तर्कमाला में ये तकमालाएं पुन. अन्य तर्कमालाओं से 
"बिद्ध की जाती ई | 


( ३३१ ) 


रनिष्कर्प, जिसमें ऐसा वाक्य श्रावेगा, वह विशेष होगा। हे 
अत्तिप्त-वर्धमान-तर्कमाला में निष्कर्ष दूसरे सिलाबिज्म का मुख 
“चाक्य है किन्तु 'प्रथण श्राकृति मे मुख्य वाक्य अवश्य सामान्य ; होना 
चाहिये । श्रत. यह सिद्ध हुआ कि गोक्लेमिश्रसीय सत्तिप्त वधमान- 
'तकमाला में केवल अन्तिम वाक्‍्य विशेष हो सकता है। थटि अन्य 
पक्रिसी वाक्य 


क्य को विशेष ग्रहण किया जायगा तो इससे अद्गव्यार्थी मध्यम 
“पद का दोष होगा। 


(३) संक्षिप्त-होयमान तर्कमाला-- 
( हे 


संत्तिप्त हीयमान तर्कमाला ( मछणाशाशा ) सिला- 
'जिज्म का वह रूप है. जिसमें प्रत्येक पूर्वावयव-घटिव-स्याय 
(गे एक वाक्य निकाला हुआ होता है। 
सक्तिप्त हीयमान-त्कमाला 
"यूर्वाबयव-पदित न्याय की तकेमाला कहलाती 
पश्चादवयव-घरित न्याय से आरम्भ 
ओर जाता है | इसको सक्त्प्त 
पूर्वावयव-बटित-न्थाय का एक 
_रचादवयव-घटित न्याय पूर्ण 
सब्तिष्त-हीयमान-तर्कमाला से 
रूप से प्रकट रहता है किन्तु 
के बने हुए होते हैं । 
सक्तिप्त-हीयसान-तर्कमाला के दो भेद होते हैं। (१ ) शुद्ध और 
(२) मिश्र शुद्ध ( 576९ ) सक्तिप्त हीयमा 


न-तकमात्ता मैं पश्चारवयव- 
“न्याय के वाक्य तकमालाओं से सिद्ध होते हूँ। मिश्र (०7०६) 
"सत्तिप्त हीयमान-तर्कमाल[ में ये तक मं 

तीई। 


» हीयमान अथवा विश्लेपणात्मक था 


है, इसलिये इसमे तक 
होकर पूर्वावयव-बटित न्याय की 
इसलिये कददते हैं क्‍योंकि इसमें प्रत्येक 
हता है यथपि इसपे 


रूप से प्रकट रहता है। इस प्रकार एक 


के मालाए पुन, अन्य तकेमालाओं से 


के 


( श्र ) 


तंक्षित-दीपनान-सर्कमाला के दो कौर मी मेर हांते हैं (१) एकनिड 
ओर (१) उमयनिष्ठ | किसी एकमिप (5प्रष्टा०) संदित दीगमान- 
सं माज्षा मैं परमादबय घणितज्याव का कोई एक बाकय ट्म्मान्ता- 
एाय ठिडध ड्रिवा बाता है रुपा रमपनिए० (]00796 ) वदित- 
दीयमान तड॒माला में पंश्भाइबयव-पटित-न्पाय के दोनों दी बाक्स 
तहंमाशाओं दया सिद्ध किये छाते हैं । 
इस प्रकार सैदिस-रीय्मान-दर्गमाला चार प्रकार कौ दोठी हैं (१) 
शुद्ध एद्निए ( 507796 5786 ) (२) ह्युद उमगनिड (50ए6- 
]00796 ) (६ ) मिष्र एकनिए (स्‍)077)6 5786 ) और (४) 
मिभ उमपनिश ( ९०॥7!०७ 720776 ) 
(१) शुद्ध एकनिप्ठ-- 
58ब %! 'ख' हैं क्‍योंकि सदर 7! खा हें भ्रोर तब कर ग हैं। 
तब ढ! ग' हैँ कर्शाकि सब पा! लग हैं। 
बदि इसको पूण्रूप सै स्पक्त क्रिया लाय धो इसका रूस निम्न 
लिखित होगा 
+पश्नादषयब-पद्धित स्वाब -- 
सब ग॒*ख हैं। 
सब का गए हैं। 
छब क' 'ख! हैं। 
पूजाबगब पटित स्थाया-- 
स्व 'प ध्स हैं। 
सब गा मम हैं। 
शत गः श्खा हृ हा 
यहाँ गह स्पटट है कि प्रपम उलाडिस्स का बाबन 'ग ख! है कई 
बूसरे सिलाडिड्स का निन्‍्कर्य ह। इसशिगे पशँ तक पश्माइवगब-पटित- 


( रेरेरे ) 


न्याय से पूर्वावयव-घटित-त्याय की ओर बढ़ता है अथवा अन्य शब्दों 
में हम यह कह सकते हैं कि यह हीयमान-तर्कमाला है | क्‍योंकि इसमें 
थुवावयव घटित-त्याय का वाक्य दबा दिया जाता है इसलिये इसे 
सक्त्प्त-हीयमान-तर्कमाला कहते हैं । 


- यह संक्षिस-हीयमान-तकमाला शुद्ध है क्योंकि इसमें--सच “ग? परत! 
“यह वाक्य पूर्वावयव-घटित-न्याय का; न्‍्यायमाला द्वारा सिद्ध किया 
गया है । तथा इसको एकनिष्ठ इसलिये कहते हैं. क्योंकि इसका केवल 
एक ही वाक्य इस प्रकार धिद्ध किया गया है और दूसरा वाक्य नहीं 
पतिद्ध किया गया है | 
(२) शद्ध उभयनिष्ठ -- 
“सत्र कः व! हैं, क्योंकि सत्र “ग” 'ख' है और सब्र 'कः “ग हैं। 
सब्र “ग? “खत! हैं, क्योंकि सब “व! 'ख' हैं और 
सब पक! ध्गा ईं, क्योंकि सब्च 'क!ः “च! हें (१ 
यह शुद्ध है क्‍योंकि पश्चादवयव-घटित-न्याय के वाक्य इसमें न्‍्याय- 
सालाओं के द्वारा सिद्ध किये गये है। यह उभयनिष्ठ इसलिये कहलाता 
है क्‍योंकि दोनों ही वाक्य इस प्रकार तिद्ध किये गये हैं| प्रथम तक- 
साला, सुख्य वाक्य--सब 'ग' 'ख” हैं--इसको तिद्ध करती हैं | तथा 
द्वितीय तर्कमाला, अमुख्य वाक्य--सब 'क! 'ग! हँ--इसको सिद्ध 
'करती है । इसको भी पूर्णरूप से इस प्रकार व्यक्त किया जा सकता है--.. 
“प्श्चादवयव-घटित-न्‍्याय--- 
सत्र 'ण ख!? हैं। 
सब 'कः ध्यः हैं । 
सब “क' 'खः हैं। 
पुर्वोवयव-घटित स्याय--- 
सब घि! 'ख! हैं। 
(क) सर्व भ 'घ है। 


( शेशथ ) 


सब 'ग॒ खत हैं। 
(सर) सब “ज' “गा हैं। 
सत्र के चः हैं| 
सब का गे हैं।? 
इससे क्लिकुल स्पष्ट है कि प्रषम पूर्व पटित स्पाय भुझ्द 
वाक्य को ठिद् करता है दया हितीप पूर्वाबयत-घ्त-्मास ग्रमुसम 
माक्ग को छिड़ करता है । थो भास्य बड़े भ्रद्धरों में दिये हुए हैं, उर्हें 
दबा दिया गय है। 
(३) मिप्र एकलिप्ठ-- 
ठब %' “स हैं ब्योड़ि सब 'स' श हैं श्ौर तब कर! मा हैं। 
सब “ग! 'स' हैं कयो््चि स्व था से हें झोर 
सत्र 'प' क' ईैं, क्‍योंफ्ि तब “अ' 'ख हैं।! 
बह संिस-दीषमान-तऊम्यत्षा सिम है क्मोकि प्रथम पहरचाइगक्क- 
घटिद-स्माज का बाक्‍्म पक तर्ईमाता से सि फिशा गदा है श्रोर एक 
हर्षमाला का बाक्य वूसरी तबमाा से सिद्ध किगा गगा दै।क 
एकनिष्ठ इतकिबे कइशाता है बयोकि केश एक पहचादवणब परित- 
म्वाय का गाव बह सिंद ड़िगा गया है | दृठया दाक्ग सब की सो 
है नहीं छिड किया गद्य है। 
(४) मिश्र शमपनिछ-- 
रब %' ५0 हैं क्शोंकि शष ग! “रू हैंझोर तब 'कर आटे) 
सब गा सा हें क्योंकि ठब श “ख हैं और 
सब घर झा हैँ क्‍योंकि सप 'च' रू हैं। 
और फिर-- 
रच के ग! हैं क्योकि सब “छु 'ग! हैं झोर 
श्र ऋ गई क्योकि सब प्य' गा हैं ।? 


( रेई५ ) 


यह मिश्र उमयनिष्ठ सक्तिप्त हीयमान-तकमाला का उदाहरण है 
क्योंकि इसमें पश्चादवयव-घटित न्याय के दोनों वाक्य तकमालाओं 
द्वारा सिद्ध किये गये हैं और इन तर्कमालाओं के वाक्य फिर दूसरी 
तर्कमालाओं द्वारा सिद्ध किये गये हैं । निम्नलिखित तालिका भिन्न-मिन्न 
प्रकार की तकमालाओं के वर्गीकरण का स्पष्ट बोध कराती है.---- 


तकमाला 


( वह्ववयवघटित न्याय ) 


वधेमान जा 
| | | | 


च््यक्त सत्तिस व्यक्त सक्षिस 


| 
आरस्तवीय गोक्लेनिश्रसीय 
| | | | 


शुद्ध एकनिष्ठ शुद्ध उमयनिष्ठ मिश्र एकनिष्ठ मिश्र उमयनिष्ठ 


अस्यास प्रश्त 


१ सक्तिस् वर्धभान तकंमाला का लक्षण उदाहरण सहत लिखों 
तथा यह बतलाओ क्रि आरस्तवीय और गोक्लेनिश्रसीय सत्तिस- 
वर्धमान-तर्कमालाश्रों मे क्या अन्तर है १ 


२. सक्तित-वर्धमान-तकमाला का खरूप लिखकर उसके नियर्मो पर 
प्रकाश डालो । 


( ११६ ) 


संह्दित्त रीपमान-तक्रमाला का कदर हिऊकर उसको अ्दाइस्ण है 
स्पप्न करो । यह कितने प्रकार फ्री द्वाठी है! प्रत्पेक का उदाइर्श दो | 
शुरू उमयनिष्ठ संक्षिप्त हीममान-तक्माक्ता बा लधस उदाश्र्य 
साद्वित शिखा) 

मिन्न एफनिड संद्धित-दीगसान-तरमाला का हशक्षय लिछकर 
उसका रुदाइरशथ दो ! 

संहिप्त-वर्ध मान-तक माला झोर तेचिस दीगमान-तकमल्ता में क्‍या 
प्रत्तर है! प्रस्पेक का ठठाइरण देकर समम्धओो | 

पिडध करो कि तह्षिप्त-अर्घमान तकमाक्षा मैं केवल एक वाक्य 
निपेणाप्मक इ सकता है श्रगांत्‌ प्रारस्तवीय में ध्रन्सिम और 
गोक्लेनिश्रतौय में प्रषम' | 

एक तचिस-अर्णमान-तके मांशा डो पोच वाक्ष्यों क्री बनी हुई शे 
लो भौर उठ्को उसके प्रंगौमूत पर्बागगव प्रट्तन्‍न्‍यायों और 
पञ्भादगमब बटित-पार्यों में परिवर्तित करों | 

सिद्ध करो कि रुचिस बर्षमान शरुमाजा में क्रेनल एक शी बाकव 
विशेष द्वो सकता है--प्रथम दो श्रारत्तबीय से झौर भ्रन्तिम 
गोकरौनिश्सीय मैँ। 

शुद्ध एकनिह्ट हीयमान तरुसाक्षा क्र सकूण लिलखदर उदा 
इरब दो । 


अध्याय १८ 
विशेषालुमान के दोष और उनका वर्गीकरण 


(१) दोष फा स्वरूप 


दोष ( 92809 ) का साधारण अर्थ ग़लती, भ्रम, आभास 
आदि है। तार्किक लोग इसका व्यापक अर्थ ग्रहण करते हैं और दोष 
से वे सत्र प्रकार की ग़लतियाँ और भ्रर्मो को ले लेते हैं। तथापि यहाँ 
दोप से हम यही अर्थ ग्रहण करते हैं कि दोष वह है जो ता्किक 
नियर्मो के उकृघन करने से पेदा होता है । तर्कशात्र उन रिद्धान्तों 
या नियमों का स्पष्ट वर्णन करता है जो सत्य विचारों को नियमित 
ओर सुसम्बद्ध बनाते हैं। अ्रत जहाँ ।नयम हैं वहाँ दोर्षों की भी 
सम्भावना है। ये दोष अगरेजी में फेलेसीज़ ( 972)9०८७९० ) कहलाते 
हैं| क्योंकि तार्किक नियम अनेक है इसलिये उनको भग करनेवाले 
दोप भी श्रनेक ६ । निम्नलिखित तालिका दोर्षों का ज्ञान कराने में 
अत्यन्त सहायक होगी-- 

ही 


| 
श्रननुमान सम्प्रन्धी अनुमान-सम्भन्धी 





| | 
विशेपानुमान-सम्बन्धी सामान्यानुमान सम्बन्धी 
र्र्‌ 


( श्श्८ ) 
जिशेपानुमान सम्बन्धी 


मय अ्र्रता्किक 


॥% «महक सान्हयमुमान 
सम्बश्धी सम्ब जौ 








है| 


॥ ॥ ॥ [( 
सदिग्ब-्पद्‌ ग्रममुप्रास: सोपाधि ता पठि गि्द उमा 
दोप दोप दोप  दोप दोष दोष दोष 
(९) दोष के सेव 

डोप दो प्रकार के होते हैं (१) भनसुमान-सम्ब जी (२) प्रतुमान 
सम्बन्भी | अनुमान सम्बस्धों दोप थे हैं मो लशय भोण विपाम 
के सियमों को रज्ंघत करले से डत्पच्न होते हैं । 

शक्ल के दोप निम्नकिशित हैं-- 

(१) शिर्थंक। 

(२) आ्राकसिसिक 

(१) पूर्ण खक्षण ( भ्रस्यास भर भ्रतिभ्याप्त ) 

(४) संवि्य और अ्यक्ंकारिक 

(५) मिपेभारमक 

हार्किक बिमाग ढ़े निम्नलिखित दोप --- 

(९) झतिमौतिक बिमाग या शारीरिक (भौतिक ) पिमाय 

(२) विपरीत संक्रमण 

(३) अपूल या भ्रहिर्सकुलित 

(४) अतिविस्व॒त 

(५) इह्लंघित संफ्रमण 


( रेरे६ ) 


उपर्युक्त दोषे। का विपद्‌* वर्णन तत्ठम्न्धी श्रध्यायों में हो घुफा है 
अत, इनके पुनः वर्णन करने की आवश्यकता नहीं प्रतीत होती । 
अनुमान के दो भेद है (१) विशेषानुमान श्रौर (२) सामास्यासुमान | 
अत दोष भी दो प्रकार के होंगे ( १) विशेपानुमान-सम्बन्धी श्रोर (२) 
सामान्यानुमान-सम्बन्धी । जहाँ तक सामान्यानुमान-सम्बन्धी दोपों का 
सम्मन्ध है उनका वर्णन द्वितीय भाग मै किया जायगा। यहाँ केवल 
हम विशेषानुमान-सम्बन्धी दोरपों का ही वर्णन करेंगे । 
विशेषानुमान सम्बन्धी दोपों के भी दो मेद हैं (१) रूपविषयक 
शोर (२) *अरधं॑तार्किक । रूपविपयक दोषों के श्रन्दर हम अ्रनन्तरा- 
नुमान और सान्तरानुमान-सम्बन्धी दोपों को अन्‍्तरभृत करते हैं । 
(१) अनन्तरालुमान सम्बन्धी दोप---गत श्रध्यायों में हम ६प्रकार 
के श्रनन्तरानुमान का वर्णन कर घुके है। वे निम्नलिखित हैं--- 
(१) परिवर्तन ) 
(२) अ्भिमुखीकरण । 
(३ ) विरुद्धमाव । 
(४ ) व्यत्यय । 
(५ ) विपर्यय । 
(६ ) सम्बन्ध रूपान्तर | 
(७) रीति-परिणाम | 
(८) विशेषण-सयोगानुमान । 
(६ ) मिश्रमावानुमान । 
इसके सब सियरमों का वर्णेत पद्दके किया गया है। उत्त 
नियमो के उल्लंघन करने से भिन्न-भिन्न प्रकार के दोष उत्पन्न 
दोते है । उन सबका यथास्थान चर्णन किया जा चुका है। 
] एीडथए 2 90७गार्न- 08००) 


( १४० ) 


(२) साम्तराशुमाम के दोप--शाम्दरातुमान ढे हौन मेर हैं“: 
(१) घुद् (१) मिम झोर (३) तह माला । इन सब झनुमामों के विशेष 
भियम हैं शिनका इस्कैंपन करते से अनेक प्रकार के दोप उत्पध 
होते हैं। बैसे, ठिलाबिउम के साधारण नियम ऐद्रोदमइ-निरपेद-प्िका 
जिश्म के नियम हैं, उमयठ/-पाश के नियम हैं बर्भमान झौर दीपमान ठ5 
माक्षाओं के निगम हैँ ठया संद्ित बघसान तकमाझा और संदित 
हौयमान -सर्कमाक्षा कै मियम ५ैं। इन नियमों का उल््लंपन करते के 
जा दोप उत्तध शेते हैं उन सबध्म मय्यक्मान बर्एन किया बा चुष़ा है 
अठता उनकी यहां पुनयबध्न करते की ध्रावरपकता नहीं। 
(१) अरतार्किक दोप' -- 
अरधतार्दिक दोप रूपयत तक के इस्पों हे स्श्य सिध्र है। मे दोप 
आम मापा के प्रपोग करने से उत्प्न होते हैं! इसके विपरीत रूप 
दिपयक तर्क के दोप फ्रेब-ल ठको के रूप छे थाने छा तफते हैं फ्रिस्य 
अ्ररंता्किक दोपों व्य डान करो के लिए मापा छा शुर शन 
झरबस्त झावश्यक है। 
अर्पंताकिक दोपो के सुफ्य्मुझप प्रद्ार निम्नशिक्षित हैं।“ 
(१) संदिण्प पद दोप (778]8८ए ० €्पुर्णए०क्ापणा )-7 
मष्पेद तिलाजिश्म में लैन पद हाते हैं और ने दीनों पढ़ अपने छयुड्ार्म 
में प्रयोग करने चाहिने किस्दु बत्र इस इस तीनों पर्दों क्रो झ्रपैका्ग मैं 
प्रशेग करते हैं. तब तीनों पदों को एक से मिद्र प्रणेकार्ष में पयोग 
करने से ३ ठीन दोप उत्पन्न होते मे-(१) संव्ग्धि सघ्यस पद (९) संदि 
रुप सुक्य पद और (४) सिग्ध अमुक्य पद। ये दोप चार पदों के रो 
के समान हैं झौर इनका पपारूयन बय॑न हो चुका हे । 
(२) झजुमास दोष (796८ए रा गी6०7४ ० 5फुल्ण्टो 22 
मदद बह दोप हैं चो शर््यों के समान सस होने ऐ उत्पन्न होता है। 
4 एक्फच्वता, 2. उलणा गो प्- 





( रेह१ ) 


कभी-फरमी एक दी धातु से बने हुए शब्द समान रूप होते हुए था 
सशा विशेषणार्द से भेद रसते हए प्रयोग फर दिये जाते है तो एस प्रकार 
का दोष उत्पन्न होता है | यह दोप प्रायः तब उत्पन्न ऐता है. जप इस 
इस प्रफार के भिन्‍नार्थक शब्दों फो एकार्य में ही मह्य कर लेते ह। 
जैसे, 

(१) कास्पनिकों) पर विश्वास नहीं करना चाद्दिये। 

भैथिलीश रण कवि कल्पना करता है। 
* मैथिलीशरण पर विश्वास नहीं फरना चाहिये । 
यहाँ काव्पनिक ओर फल्पना करना भिन्नार्थक ट्टोनिपर भी एफार्य 
में प्रहण फिये गये दे इसलिये यहाँ श्रनुप्रास दोप हुश्ा दै। 
(२) दाता होना बहुत श्रच्छा है। 
राम गोमास देता दे । 
राम बहुत ग्रच्छा दे । 

यहाँ भी दाता श्रीर देना मिन्नार्थक द्ोते हुए समानार्थ में प्रयोग 
किये गये हैँ इसलिये यह तर्क सदोप है । 

(३) सोपाधि दोप ( /78।४०ए ०६ ४००९7 ) तथ होता है 
जब हम मध्यमपद को एक वाक्य में बिना किसी उपाधि के अहण 
करते है श्रोर दूसरे वाक्य में उपाधि सद्दित ग्रहवण करते हैं, श्रथवा 
अध्यमपद को दोनों वाक्यों में मिन्न-भित्र श्रवस्थाओं के अन्दर अहण 

करते हैं । जैसे, 

(१) पानी तरल पदार्थ है। 

बर्फ पानी है 
" बर्फ तरल पदार्थ है । | 

(२) जो कुछ इम खाते हैं वह खेत में पेदा होता है | 

रोटी, दाल श्रादि वस्तुययें हैं जिन्हें हम खाते हैं| 


॥ 270९6०६05 


( शए४र ) 


रोड, दाह भ्रादि बरेठ में पैदा होते हैं । 
(१) दुमें पु कहमा रूम है। 

उुस्हें बस्दर कहना ठुस्हें पड्चु कहना है! 

तुम्दें बरदर कइना सत्य है। 

(४) ऋमक-रचमा बोष (7798८ए ० 87ए77ण१)-८ 
अमक रचना दोप किसी वाक्य दी अ्रमपूर्णश रजना करते से उप्प॥ 
शोदा है। आ्रामक-रचनात्म$ बाक्ग बह दांत है जिसक्म भ्र्थ दो रचना भा 
में लिया था सड़े। कमी-कमी पह देखा लाता है कि एक गार्षय के 
दो ध्रथे था प्रपिक प्र्थ प्रतीत शेते हैं। उममें से मद निरचय करना 
कठिन शेता है कि झोन-ह श्र॑ ठीक है और फ्रौन-छा वाशव है। 

राम ग्रोबिस्द मारता है+ 

इस वाक्य की रचना प्लमपूर्य है। इतझम बह मी क्रर्प शो तकता 
हैकि एम गोबित्द क्रो मारता है श्रौर गए मी कि गोगिख धम को 
माया है। 

इत दोप का उद्ाइरश प्रठिप्रसिश एक 'जतुर ए्बोतिपी का है) किसी 
ऐैड़ के पर भाल-त्चा धोतेदाला था| उतने एक स्णेतियी क्रो हुलापा 
ओर कहा "मेरे पर कया होगा! | ठपने एक बाक्य लिखकर है दिददा 
ओर कहा 'दोगेपर देख लेना! | उठते शिखा था कदका न शक 
इस गाकन मैं झ्रत्प जिरास मो डे परिजेंशौर बार में शगाते ऐ शे 
अरे हो रकते हैं। इत प्रकार गह स्पोविपौ! श्रपनी इसछिणा छेरे में 
डफत हुआ । 

(०) चति बोप ( ए979८ए ० ०८०८० )--गह बांष ६$ 
उत्तर होता है जब हम बाक्व ते किसी गलत शब्द पर शोर या दबाद 
हैषर उठध्म उष्परण करते हैं! पैसे, 

'त्रुम भ्रफो पहोसी कै विद गयादहा नहीं दें तकते” | 
इएमें पड़ोसी भर गिरद, दोनों पदों पर जोर दैमे ते दुठ बाकय 


( रेडर३े ) 


के भिन्न-भिन्न श्रर्थ हो सकते हैं। 'पडोसी पर जोर देने से इसका 
श्र्थ होगा कि श्रन्य के वियद्ध दे सकते हो । “विरुद्ध पर जोर देने से 
यह श्रर्थ होगा कि उपके पक्त में दे सकते हो। इस प्रकार मिन्‍न २ शर्ब्दों 
पर जोर देने से कई दोष उत्पन्न हो जाते हैं । 


(६) चि्रह दोष ( ४७॥००ए ए शक्वण०ा )--बह दोष 
तब होता है जब्च हम किस पद के समुदायार्थ को विम्रह्मर्थ में ग्रहण 
करके तक करते हैं। जैमे 

(१) कालिदाध की सत्र रचनाएं एक दिन में नहीं पढ़ी जा सकती। 

शकुन्तला नायक कालिदास की रचना है| 
शकुन्तला नायक एक दिन में नहीं पढ़ा जा सकता | 


(२) मुझे सब याद है जो कुछ मैंने पढा है। 
मैंने रामायण का प्रत्येक श्लोक पढ़ा है। 
« मुझे रामायण का प्रत्येक श्लोक याद है। 
(३) पन्‍्द्रद एक सख्या है । 
सात श्रौर ञ्राठ पन्द्रद होते हैं । 
, सात औ्रौर आठ एक सख्या है। 
(४) पचायत ने उसे निर्दोष घोषित किया है। 
रामनाथ पचायत का एक सदस्य है। 
* रामनाथ ने उसे निर्दोष घोषित किया है। 
(५) भारतीय सम्य पुरुष होते हैं। 
गोविन्द भारतीय है । 
सोविन्द समय पुरुष है | 
(७) संग्रह दोष (79080ए ० ए0०7700७/707)--यह तन्न 
होता है जब हम किसी पद के विम्रह्यर्थ को संग्रहार्थ में लेकर तर्क 
करते हर । जैसे, 


( श्श४ ) 


(१) पंचायत के धइस्थे मैं से एक मी टौ%क निर्य नहीं दे तकता। 
पंचायत हीक निर्शन नहीं दे सकती | 
(२) प्रश्पेष्त सम॒ुस्द ऋपना सुक्त चाहठा है 
शब मनुप्द झपना सुख आहते दें ! 
(३) झ्राठ भ्रौर खाद खम और बिपमांक हैं । 
राव और झ्राठ परइ हैं। 
९ १६६ कम और विपमांक हैं| 
अम्पास प्रश्म 
दोप किसे कहते हैं! तक शाझ्म में दोप का क्‍या भ्र्य है! दोषों भा 
बर्गीकरश करो । 
अगुपास दोप का शक्ृर किल्षदर उराइरण दो । 
निम्नलिखित तड़ों की परीक्षा करके दोपों का उछाबन करो 7 
(१) गह्द परदु भातु के झ्त्तिरिक्त कुछ नहीं हो उऊती क्‍गोंकि ठ् 
बाएएँ शब्द देदा इ्ती हैं। 
(२) मैं अपने विचारों क्रो धमाघार पत्रों से नहीं बनाता हैं क्‍्योदि 
मैं उनको कमी नहीं पता 
(१) फ्रहवेक मुर्गी अंडे से पैदा रोठी है. प्रत्पेक झडा मुर्गी से पेदा 
शोठा है, इतब्निने प्रत्येक प्रडा झंडे से पैदा शोता है। 
(४) थो सबसे श्यादा भूखा शोता है बद सबते स्‍्गादा खाठा है ! 
भो सते कम जाता है बह पते स्ग्दा भूखा होता है ! 
लो सबते कम खाटा है वह सबसे स्वादा खाता है। 
(४) ऐैनेड शुद्धिमानों का समुदाव है। 
राममद्र एक सेमेट का सश्त्य है। 
यममह्र एक बुद्धिमान म्वक्ति है| 
(९) न कन लन ग इल मर को उठ तकता है। 
के, स॒ गइट मार को नहीं बठा छकतें | 


घट 
* 


( रे४४५ ) 


भ्रामक रचना दोप से तुम्दारा क्‍या अमिप्राय है ! उदाहरण देकर 
समभाश्रो । 
सिकन्दर दारा जीतेगा? इसमें कौन सा दोप है ! विश्लेषण करके 
स्पष्ट समझाशझो । 
ध्याचाणी श्राण मर गये! इसमे क्या दोप है ! स्पष्ट बतलाओ । 
जो तुम्हें मनुष्य कहता है सत्य कहता है। 
जो वुम्दें बुद्ध, कहता है वह हम्हें मनुष्य कहता है | 

- जो त॒म्दें बुद्ध, कहता दै वह सत्य कह्ठता है । 
इस तक में कया दोष है ! स्पष्ट बतलाओं | 
यदि बिल्ली नहीं है तो चूहे खेलते हैं । 
चुद्दे खेल रहे हैं | 

बिल्ली नहीं है | 

गोविन्द यथार्थ में भला मनुष्य दे क्यों।5 वह घर्मात्मा है केवल 
धर्मोत्मा ही वास्तव में भले मनुष्य होते हैं । 


२० आचरण की शिक्षा व्यर्थ है क्‍योंकि सत्पुरषों को उसकी आा, 


श्यकता नहीं श्रीर अ्रसत्‌ पुरुष उसकी परवा नहीं करेंगें | 


अध्याय १६ 


परिशिष्ट १ 
सिलाशिम्म पर मिन्न महोदय की अऋपत्ति 


छिलाशिश्म के स्वरूप प्रकार, दोप प्ादि के गर्चान के गाद बर्श 

इम एच प्रसिद्ध दाशंनिक और शार्किक मिश महोदय क्री ठिशाजिस्स ड् 
ऊपर शापसि पर विचार झ्रारम्म करते हैं। मिश महोदय का का 
हि कि ठिक्ाजि,स्स जिसके तर्क का रूपबिपक ताघन म्यना गश 
बए उचित नहीं। ठिशाडिश्म को इस अबयथ घटित-श्याप कहते हैं। 
फ़रेद्र छिलाबिस्स में तीन बाक्य होते हैं क्िग्द स्वगश्धार में इम बेखते 
है दे फ्ोई मी ब्पक्ति इत6 प्रदार तार्किक पद्धति से फ्किमिस्स हम 
प्रयोग नहीं करता । बह ठिक्षाजिस्स को र्चंमा निरषक तो नहीं ब्त 
शाठा। किस डतका इतना कइना अ्रगश्य है कि इसका गिशेप ठपबोम 
न होते हुए; गदि हमें कमी झ्पनी ठशा में संदेह होठों इम प्रपके 
तर्क करों ठिलाबिस्स के कर्पा में शाकर फरौद्षा कर ठड़ते हैं कि श्मारा 
तक ठीक है पा ग़लत द। इससे बह स्पष्ट है कि पह्रबफ्यपरित 
स्मास का उपयोग केबल विज्ञार कोडि में हैं; किन्द्र ध्पवह्ार करोड़ि मै 
जिशकुश नहीं) 

(९) प्रषम मिल्ल कहता है कि डिक्लाबिझ्स की प्रक्रिया ऐसी नहीं 
है किसके प्रमुसार एम तक करते हैं। उत्त3 अगुरार सब तक विशेष 
है विशेष का जान कराते हैं साम्यन्‍्थ बाक्म केबल इटौ प्रकार के 

]. 00] बर्फण्प- 





( रे४७ ) 


किये हुए तकों के समूह होते हैँ। हम इस प्रकार के साधारण सूत्र बना 
लेते हैं श्रौर उनके द्वारा तर्क किया करते हैं। सिलामिज्म का मुख्य 
वाक्य इसी प्रकार का य॒त्ञ है तथा निष्कर्ष इस सून्न से निकाला हुआ 
तर्क नहीं है, कि-त निष्कर्ष इस सूत्र के अनुसार निकाला हुआ 
श्रनुमान है । 


मिल के श्रनुसार सिलाजिज्म का मुल्य इतना द्वी है कि सिलाजिज्म 
की प्रक्रिया एक ऐसी प्रक्रिया दे जिसके द्वारा हम अपने तोंया 
श्रमुमानों की जाँच कर सकते हूँ और देस सकते हैं कि हमारे निष्कर्ष 
श्रनिश्चित तो नहीं हैं। यदि उनमें किसी प्रकार की श्रनिश्चितता हो भी. 
तो वह प्रकाश में लाई जा सकती है | श्रत- मिल फे सिद्धान्त के श्रनुसार 
सिलानिज्म को सर्वथा व्यर्थ तो नहीं समझा जा सकता। यय्पि वह 
यह श्रवश्य मानते हैँ कि मनुष्य जाति ने तक के जटिल नियर्मों के 
श्रनुसार कभी तर्क न किया; न कभी वह करेगी श्रोर न करती है | इस 
मत को इशेंल ( ९:5८७८ ) हवेल ( ए/॥००७७])। ) बेन ( शा ) 
आदि महानुभावों। ने भी ख्ीकार किया दहैश्लौर उनका कहना है कि 
मिल की यह श्रापत्ति ठीक है। 


किन्त॒ कुछ तार्किक ऐसे भी हैं जिनमे मेनसेल ( !॥56 ) 
डी, मोरगन ( 726 )/०8०7 ) मार्टिनो ( )(87॥77620 ) पी० 
के० रे (?. 77, 7२०9) हेमिल्टन (लि०॥7॥407) आदि सम्मिलित ई 
जो उपयुक्त मिल मद्दोदय के मत का विरोध करते हैं । इसके विरोध में 
निम्नलिखित विषय विचारणीय हैं -- 


(१) मिल महोदय को यह आपत्ति सत्य है कि हम सिलाबिज्म 
की प्रक्रिया के श्रनुसार कभी तक नहीं करते। किन्तु यह क्टना भी 
कम सत्य नहीं है कि हमारे साधारण अनुमान कभी सत्य नहीं हो- 
सकते यदि उनमें जटिल सिलाजिज्म के नियर्मों में परिवर्तित होने की 


( एश्८ण ) 


अऋमतठा न हो | प्रवीध शोता है मिश्र मशोदब मनोगिशन ओर तह के 
कार्यों मैं. गशभड़ पैदा करते हैं।यह पदिल तक के ठपवोधिदा के 
विपन में ऋाला घुड़ा है कियह तइशाहझ्म का काम नहींहै कि 
कईशाहर उन खब प्रकार की प्रक्रिपाप्तों झा मर्यन करें बिनक्रे डाय 
खोग तर्क किगा करते है। तकंशाझम हो नियामक शार्ू है झोर इ0 
डे से यर तो कैबल नियमों हर विधान करठा है और इतका उस 
सो पद्ी बतलाठा है कि मनुष्यों क्रो द्रित प्रडार तक करना चाहिपे 
बदि बे दोपराष्टित तक करना बाहते हैँ। निर्दोप तह के लिगरेया 
आजगरगंक है दि कुछ निश्चित नियमों श्पाजन ड्रिया बाग । मदि 
ड मियम टीक ठौर से नहीं पाश आयमैंगे शो तकवाशत दोगा। मनो 
बिश्ञान इतसे विपरीत है।बइ तो बस्दुस्पिठियादी शापक्ष हे । पइ 
िपप लि प्रकार डे हैं उनठा उसी प्रहार बर्शस करता है। पइई 
है! का गिषयार करता दे बहने! का नहीं| मलुप्प कैसे तई करते 
हैं! क्या करते हैं! इसका जिचार करना तढ़शाक्ष रा काम नहीं। 
अदह् तो प्रेवल उत्ब भौर टीके तरफ़ करते के लिये मिमस बना देणा है ! 
बिएईँ तक करना होगा उन्हें उन निबर्मो करा झ्रबश्प पालन करना 
होगा | मिल मद्ाशब दोनों विश्वनों के कार्य क्रो गड़बड़ में डाल देखे 
हैं। बेषल इतने कहमे से कि लिक्ाबिहम्म ऐशी प्रक्रिया नहीं हे बितक 
ड्रारा मादा ममुष्ण तर्क करते हैं सिलाजिड्म छा महृष क्रम नहीं हों 
ज्ञाठा | बब तक टिशाविर्म को सत्य तक करने का साधन माना बाता 
है तब तक हमे नह स्वौफार करना पड़ेगा कि किलाबिश्स डे निगम 
इरस्छ हैं भौर 0४ प्रकार के तर्क हल्दी मियमों के झ्रशुसार किये जाते 
हैं। भर उनकी ठत्वता को उिद्ध करते के ज़िये उ-हैं इठी रूप मैं परि 
अर्किठ कपना दोगा।| मरी जिशास्म की विशेषता है। 
हश मिल कौ भर अ्रापत्ति कि तब तर विशेष ले विशेष से क्या ही 

सन करें ₹--मौ ठई की कशथोटी पर डीक नहीं उतरतो । बह हीकू 


2 


( रैश६ ) 


है कि प्रायः हम उपमान' द्वारा विशेष से विशेष का ज्ञान करते है किन्तु 
यह कहना; अतिशयोक्ति पूर्ण है कि यही सामान्य शान कराने का 
एकमात्र साधन है। उपमानजन्य शान प्राय” करके गलत होता है 
ऊिन्तु जम्र वह सत्य होता है तव बह विशेषों में सामान्यमाव पर अब- 
लग्वित नहीं रहता | हम विशेष से विशेष का ज्ञान करने के लिये ठीक 
कट्दे जा सकते हैं क्योंकि दोनों में हम साहश्य का भाव देखते हैं। 
यह साहश्य का भाव सामान्य का द्योतक होता है जिससे विशेष 
विषयों का सगठन होता है। इसलिये जब हम साहश्य से अनुमान 
करते हैं तब हमारा अनुमान; विशेष पदार्थों में जो सामान्य गुण मतीत 
होते हैं उन्हीं के आधार पर चलता है जो स्वय विशेष नहीं होता। 
वेल्टन ( फ्रटा।णा ) महोदय का कहना बिलकुल सत्य है “उन 
उदाहरण में जहाँ श्रनुमान एक या अ्रधिक विशेर्षों पर निर्भर रहता है 
बह्लों वह सामान्य तत्व पर ही निर्भर रहता है ओर इस सामान्य तत्व, 
जिसमें वे सब घटित होते हैं, को हम साधारण वाक्य के रूप मै प्रकट 
कर सकते हैं श्रोर यह सामान्य वाक्य सिलाजिन्म का मुख्य वाक्य 


होता है। इससे प्रतीत होता दे कि सामान्य के महत्व को हम दूर नहीं: 
कर सकते | 


(२) द्वितीय श्रापत्ति मिल मद्दाशय की यह है कि प्रत्येक सिला- 
निज्म में तिद्ध-साधन" दोप होता है। (सिद्ध साधन दोष वह है जब 
हम निष्कर्ष को प्रतिज्ञा वाक्यों में ही सम्मिलित कर लेते हैं श्रोर पश्चात्‌ 
उनको सिद्ध करने का प्रयत्न करते हैं। इस दोप का नाम प्रश्न- 
प्रार्थना (868808 +6 पृप०४707) भी हैं। इसको चक्रक? दोप 
भी कहा जाता है। जैसे, भनुप्य मस्णशील है क्योंकि उसकी मृत्यु 





] 570०५०589. 2 एला६0 फादफ़ा 
३. #हइप्रगर९शाघ ग्रा लाणेल 


(९६ ) 


कह है! दी बे बह ओा हट शाहजई अपच + मैं ६ आ 
िट्ट बारे रु वर २ धिव#ज है 

हाई एक १ए कटे 4 ँर६ सका है ट्डिडर पड रेट 
३१» २र६ बईब१रै ८ व८8 (सदी हमर इ। ₹ कुशाश? 
अर्क ० 68) है| ऋूद / हट हैं 6 ४ हे अतावम्धक 
| कक दद्मरूर 6 पर बकाटि धहुओल आह कर आटाए। /प 
बाबा तत बे पु * ह#ए बताए हि 2 जा #कर हे कप 
जो बा ६० हो जिट् इ० १ है; छत सिर थी ऋभ $ लिए 
हट का इ११0 को ऋोपदुतइ न 3 वात हप्इप्रँ धाए 
तूबयीं ऋपलइ €इ बच है. व टाडष्टोफ़ े। हा 8 
३१४ दि. अर हाशाटत है गाव जिक्र लत हाय ४० एड रे 
इढये चहयपल है। बढ रधा इजाजत है बे. रड लिशविस् 
दिलत डा रे। चठताजति दिन कण 4 इन २7वें बा 
हक के हों हएी बना ८ ने घहुप्टन में १९ प्रपाइनो 

कह टिकी ग्रिल झ्रादाव बन कछाष पैक है। इेटेशा 
वाी|त अऋबार बह है है एज हिब"५ इगो हैं हि हिल विस्प का 
#0 4 ब! कई जिटेव यह एसेों डा बडे अदध्ब १ 7? । रई 
अाएा | ब'का गा।!$ मी विडेय उच्एृएश दा शा वराप रो धो ८९ 
है! गए का व २8 है। उिख्द ढए कुता रेड गयी है। इीहः 
काजे पर है (४ है शत हि माप बकव देवर रद उशधएपी 
दी धो व दे झ बनवा है। ईसऱे ऋाषाह (निद्स्‍ांव ९-(१) मारी 
दो एग्हरए ओर (२) डात्यया । बात शमद विद्रेप ददाईस्यों कौ 
बरी एं हे ड7 इस सामारप गाकर इनोऐ हैं. बई विधि तसभ्या 
मुबबय (टाच्दि! वपरपैधदाला) पर है 47 € सि वैट' नड 

॥ रह न) जचामम्ाज न फधमर 

5. वेट वडीकितं[हिशँ एवपकाधक0- 


( रै४१ ) 


सामास्यानुमान भी होता है जिसमें सत्र उदाहरण्णों की परीक्षा करने पर 
ज्याप्ति नहीं बनाई जाती, किन्तु केवल थोड़े से ही उदाहरणी की परीक्षा 
करने के बाद अ्रमुमान क्रिया जाता है। उदाइरणार्थ “सच मनुष्य 
मरणशील हैं? इत सामान्य वाक्य को हम सत्र उदाहरणों को परीक्षा 
करने के बाद कमी नहीं बना सकते | इसमें तो अ्रगेक उदाहरण छोड 
दिये जाते हैं और सब उठाइरणों की परीक्षा करता सम्भव भी नहीं 
है | श्रत. इस वाक्य को आधार वाक्य बनाकर हम निष्कर्ष 
निकालें तो हमारा निष्कर्ष कि भारत के अ्जात्न्र राज्य का श्रध्यक्ष 
मरणशील है! आधार वाक्य में सम्मिलित नहीं किया गया है। यह 
तो एक सर्वथा नवोन निष्कर्ष है जो हमें पहले नहीं मालूम था। इसी 
हेतु से हम कह सकते हैं कि सिलाजिज्म में हमे व्याप्ति द्वारा नवीन 
सर्त्यों का शान होता है निनका उनमें समावेश नहीं किया गया है । 


तथा एक उिलाजिब्म मे दो वार्क्यो के योग की श्रावश्यकता होती 
'है। वे हैं .--मुख्य वाक्य ओर अ्मुख्य वाक्य । ऊिन्तु पूर्वोक्त श्रापत्ति के 
अनुसार तो अमुख्य वाक्य जिलकुल व्यर्थ सिद्ध होगा | स्थिति यह है कि 
निष्कर्ष दोनों वार्क्यों को एक साथ लेकर निकाला जाता है, किसी एक 
चाक्य से नहीं निकाला जाता है | इसलिये अमुख्य वाक्य की सत्ता से 
यह बिलकुल सिद्ध है कि सिलाजिज्म मै सिद्धसाघन दोप नहीं आता | 
श्रमुझ्य वाक्य इस तथ्य का द्योतक है कि सिलाजिज्म में निष्कर्ष केवल 
सुख्य वाक्य में निह्वित नहीं रहता, किन्तु यह सर्वथा श्रपूर्व है जो दोनों 
वार्क्यों की ठलना का परिणाम है। इस निष्कर्प के निकालने में मध्यम- 
पद विशेष स्थान रखता है। वास्तव में जैसे भारतीय श्रनुमान मैं हेतु 
मुख्य वस्तु है उसी प्रकार सिलाजिज्म में मध्यम-पद मुख्य है | इस मध्यम- 
पद के बल से ही नवीन निष्कर्ष निकालने में हम सफल होते हैं । 
यदि वास्तव में सिलाजिज्म में सिद्धसाधन दोष होता तो ससार 
हे हमारे श्ञान मैं कोई इद्धि नहीं होती। हमारा शान अन्य जन्तुओं के 


( शरर ) 


समान विशेष पदा्षी करा झ्मन फरडे ही सतुष्द रहदा ड्रिग्ठु हम गए 
अठुभष करते हैं द्वि मन॒प्प हौदे जा विशेष से उठकर ठामास्वके 
तप्ब पर पहुँअठा है झोर तामान्य तिदाम्ठों को अनाग्रर, उनके दाग 
मबीन-नंभीन तस्बों की लोज करता है। इस यई कई शड़ते हैं हि 
विज्ञाबिश्म मैं निष्कर्ष प्रतिश वाक्य मैं निहित रहठा है; डिग्द्ध बब ते 
एम छिलामिस्म ब्ये प्रकिया को धारण न करें हमें तिष्कर्य मिन्न ऐी 
नहीं सकठा | वृरे शब्दी में इम यह कद सउठे हैं क्लि निष्कर्ष मुझद 
बाकस मैं। प्रस्तभू 6 रइने पर मी इर्म उठका ज्ञान तमी हो ठष़तां रे 
जब एम टिलाशिस्म की प्रक्रिया से निप्कर्य निद्रलते हैं| भ्रनुमान की 
विशेषता एसीर्मे दे कि भो भ्रशात है उतको शात के श्ाघार पर शान 
लगा बाय | शान ढी बृद्धि संसार में इसी प्रकिया से शो ठकतौ हे 
हाठा घर इस सिलाजिह्स बरी प्रक्रिया से निफर्प निष्ाकतें है तो 
अ्रवश्म दी मारे शान में इड्ि होती है| मशुप्प जीगन का ताइप तरव- 
प्राप्तिहे। 6 य का स्वकृप जिस प्रकार से हमारे काम का विपन बने 
उन सत्र बातों को इमें भ्रदण कर प्रयोग में क्वाना भाएिये | 

तथा पदि बद छान मी छिया श्राय कि मिल कौ झ्रापत्ति उपयुक्त 
रैतो एमें बह स्वीकार करना पहैगा कि ॥स प्रार्पत्त का मल कार्य 
मनोवैज्ञानिक है; ताकिक नहीं | किसी ठक क्रो इस झाषार पर अत्ताम- 
नहीं माना था उड़ता बयोंकि इसको सप जामसे हैं ।' रेशागाणित के 
घिद्धाग्त इसकिये मिरपक नहीं कहे ला तकते कयोंड़ि झमुक स्वफि 
जनों अच्छी तरह थानता है ओर उसे सब ठिद्धाग्त माद हैं! 

इन देदपों ऐे पह ठिद्ध है कि सिलाजिस्स में तिडणशन दोप 
निराषार है। पिलाबिड्स का लोबन में ठर्य झोर विचार दो इषहि से 
अरागस्त मदृत्य है। 

इत विरुद्ध यदि एम ड्वारसे ( ए772/१९ए ) मद्दोरव के विषार्ों 
ब्परे महत्व दें ठो इमें प्रतीद होगा कि उनके झमुसार विक्ञाबिश्म को 


( रेध४३ ) 


छोडकर तक करने की और कोई प्रक्रिया है ही नहीं । यह भी विचार 
अतिशेयोक्तिपुर्ण है क्‍योंकि सिलाजिज़्म को ही तक॑ करने का आधार 
मानने पर हम तक को अत्यन्त सकुचित रूप में नित्रद्ध कर देंगे। 
सिलानजिज्म तो केवल उन्हीं वाक्यों से सम्बन्ध रखता है जिनमें द्रव्य 
ओर गुर्णों का सम्बन्ध अमिव्यक्त रहता है। किन्तु जब हम दुसरे 
सम्बन्धों से भी तक करते हैं तो वहाँ सिलाजिज्सम की निरथंकता स्वतः 
पिद्ध हो जाती है। हाँ, यह अवश्य है कि सिलानिज्म तक करने का 
अ्रच्छा उपाय है। केवल इसीकों उपाय मानना ओर यह कहना कि 
ओर कोई उपाय है ही नहीं, ठीक नहीं है । 
अभ्यास प्रश्न 
१२. मिल महोदय की सिलाजिज़्म के विम्द्ध क्या आपत्ति है? उन 
शआपत्तियों को उठाकर उनका समाधान करो | 
२ सिद्धसाधन दोष से तुम क्या समभते हो १ क्‍या सब अवयव-घटित- 
न्याय इस दोष से दुष्ट होते हैं ? समाधान करो | 
३ मिल महोदय का यह कइ्ना है कि सत्र तर्क--विशेष ते विशेष का 


होता है? कहाँ तक ठीक है ! इसके विरुद्ध अ्रपने विचार प्रकट 
करो । 


४ किस दृष्टि से सिलाजिज्म को सिद्धसाधन दोप से दुष्ट गिना गया 
है ? स्पष्ट करो | 

५. “क्या तर्क करने का सिलाजिज्म को छोडकर और कोई उपाय ही 
नहीं ?! इसपर अपने समालोचनात्मक विचार प्रगग करो १ 

< सिलाजिज्म की विशेष उपयोगिता क्या है, जब मनुष्य साधारण 

जीवन में इसकें श्रनुसार तक ही नहीं करते १ 


नीयत ने 


र्रे 


अष्याय २० 
परिशिष्ट २ 


प्रान्य और पाश्पात्य झ्नुमान विधियाँ 


ब्राशकल प्राष्य और पारचात्य अगुमान गिधिपों के ऊपर पुप्तना 
त्मक विवेशन करमे कौ परिपाटौ बन राई है। मलुष्प चब से हृ/ सह 
पर मिश्यमान है, शोक्षता रहा! झाज इम जितना शान जिशान % 
उत्कर्ष देखते हैं बह सत्र महुप्प के प्रिम्तन का परिशाम है। चिश्न 
करना मा सोचना हमें बह बतलाता है कि मनुष्य की ठर्क करने की 
शाक्ति स्त्रामाविक है। इश्स बगत्‌ को तो इस भपनी इस्द्रियों से प्रएव 
करते हैं दिव्य नो पस्त॒ँ इमारी शज्ियों के शान के परे हैं. उसके गिरम 
में इसे ग्रतुमान की या तर्क की झावश्यक्रठा पड़ती है। इसलिये ई। 
कक का अदृशम हुआ है। 

इमारे ठामते इत समय दो तक पद्धतियों उप्स्पित हैं! (१) प्राध्य 
झौर (२) प्ररचात्य | यह पुस्तक पारचात्व तकविधि पर लिलौ गई है। 
बच्चधपि इतका प्राच्य पद़ति से कोई विशेष शम्दत्य नहीं हैं ठमापि ये 
बी दाह से दोनों दी दुलना करता संगत है। इसमें कौन प्राच्चीन झौर 
डौन क्रमाचीन है | किछका डिख्क्रे कपर झतर है। इन मरनों के 
विषय मैं प्राष्प और प्ररणात्य तकशार्त्री एक्सत मईं हैं। दो इतना 
श्पए है दि दोनों तक पतियों बचेश प्राचीन हैं । बड़ों त% प्रभाग का 
प्रश्न है इस जिपद में विद्वानों की मिन्न-मिल्न म्यस्पठाएं हैं। एक पथ 
है श्ोगों झर करना पद है दि पारचात्य पद्धति का प्राष्ब वर प्रमाव 

व कंबाफ्रश, 





( २४५ ) 


है। दसरे पच्च हे कोंगो था पहना | कि पाध्य या पराइचार्य घर प्रभाव 
है। शत जतों तर पध्यमा जिया है मुझे यह प्रयोत होता है. कवि दोनों 
हम पद्चतियों स्वतन्प एँ पीर होनो देशों के लोगों मे स्थत पे सोति से सर्य॑ 
करा खारम्भ लिया है । सही यार्श है छि मृत प्रकिया और अपान्तर 
अक्ियायें टार्नों साथा एक दूसरे में मिलन है | 

दोनो के मिन्‍म होने पर सिचार फो इेहि से दोनों प्रद्ार की प्रनुगस 
विधियों मैं, उलनना भलामोसि ही समती टं। इसड्े लिये प्रसम एस 

सच ययष्द्रति यों लेते ॥। भारतीय न्यायशाणं मं अनुमान 

जा साधास्ण लक्षण यथ्ट 0 "साधन से खाध्य का शान करना ? यहाँ 
साधन पता! पएलाता ऐ शरीर साध्यां उसे पादते ए जिसे सिद्ध किया 
जाय। उद्ादर्णार्थ 'यह पर्चत प्ग्नियाला है क्‍योंकि यहाँ घूम १!। 
यहाँ घूप, इत्ु £ शरीर पर्वत में प्ररिसि, साख्य है । खत धूम से 'प्रस्न 
के होने थी सिद्धि वरना श्रतुमान €। 

यह श्रनुमान दो प्रकार का ऐ्ता है (१) स्वार्यानुमान श्रीर (२) 
परार्थानुमान । स्वार्थानुमान श्रपने लिये ऐता ९ । इसलिये स्वार्थानुमान 
में उैचल देश श्रीर साध्य का ही शान श्यावश्यक है। बुद्धिमान मनुष्य 
टैतु का देखकर तुस्त साध्य का शान कर लेता है। किन्तु जय दूसरे 
को समभाने के लिये श्रनुमान का प्रयोग किया जाता है तो उसे 
परार्थानुमान कद्दते हैं । यह वचनात्मक होता है। परार्थत्तुमान के एफ 
से लेकर पाँच तक श्रंग होते १ | यदि कोई शिष्य प्रत्यघिक बुद्धिमान 
€ तो उसके लिये ऐल के उन्चारण माघ्र से साध्य का शान हो जाता है 
किन्तु शिप्यो फी झाइक्‍ता की दृष्टि से ५ श्रगों तक का प्रयोग किया 
जाता है| ये अग निम्नलिखित हैं । 
, ९ प्रतिश पर्वत अग्निमान्‌ है। 

रछ्टतु क्योंकि वहाँ धृम है । 


( शष्६ ) 


३ उद्ाइ्प. छईो-भर्ों घूम होता है बहोंबह्टों झस्नि होटी फ़ै 
सैसे रपोर्ड पर । 
४ उपनय ऐसे बर्दा घूम है। 
|, मिगसन. इसलिये ब्ों धरिन मी है । 
पद छूम मारतीय पद्धति का है। इत्तें तडते प्रपस प्रतिशा दाकर 
दिया गया है पमाद हद दिया गया है) ये दो अग मुत्तय ह। एटोंकी 
श्पण करते के शिजे उदाइरण दिया राग है। उटाहरथ में 
किसीड़ो रन्देइ उत्पसन हो ता उसको दर करे के शिगे ठप 
निगमन छा प्रयोग किया बाठाहै। इस मार गए पांगपू ( 
मासतीब तर्ष-पद्धति है। तु 
इस एक रादास्स्प सिशाशिस्म ऋ मी लेते हैं। छिलामिस्य 
शान्हरातुमान का बह रस है. जिठयें इम दिपे हुए दो बाक्पों के भोम 
है एक तीठय मिप्कर्ष निकालते हैं। थैसे 
सब मनुप्प मरशशौल हैं 
नागाश्ु न एक मलुष्प है | 
नागर्जुत मरशणशशील है। 
सम इस देखते हैं कि तीन पर प्रयुक्त किसे गये हैं झोर मे भी 
दो-दो बार॥ निष्कर्य कर उद्देश्य भ्रमुझय पद होता है गौर विभेग धक्म 
पद । ठीक्रा पद मध्जम पद होता है को विशिएट र्पान रखता है। पद 
निभ्कर्व में नहीं होता किन्तु दोनों प्रठिश बार में झ्राता है। यह 
पोकक है भोर मुप ओर प्मुझ्ण पद में विचरपरिगा गा इलाल क्य 
काम करता है! इस प्रकपर इस एक नबौन मिम्कर्ष पर पहुँखते हैं । 
झब इन दोयों का तुलनात्मक विच्ञार करना चाहिये | बसे पहले 
इम मारतौय प्रशुमान को ठिललाजिड्स में परिषर्तिव करते हैं प्यात 
बोर्नों कौ एलना करना धुग्स होगा 7-- 


( ३५७ ) 


सब्र धरम के दृशान्त. श्रग्नि के दृष्टान्त हैं। 
यह परत धूम का दृष्टान्त है । 

[5 
यह पर्वत अग्नि का दृश्ान्त है | 


सूक्ष्म दृष्टि से विचार करने पर यद्द प्रतीत होगा कि दोनों पद्धतियाँ 
एक दूसरे से उलटी सी मालूम होती हैं। सर्वप्रथम हम प्रतिशा को ले' 
सकते हैं। भारतीय पद्धति में यह सर्वप्रथम रक्‍सी गई है किन्तु 
पाश्चात्य पद्धति में यह निष्कर्प के रूप मे हमारे सामने उपस्थित होती 
है। सिलाजिजह्म में जिनको हम मुख्य पद ओोर अ्रमुख्य पद कहते है 
भारतीय पद्दति में वे ही पक्ष और साध्य हैं। इस व्यत्यय का कारण 
क्या ? इसमें एक दूसरे के आ्रादान प्रदान का प्रश्न उठाना व्यर्थ है । 
मैं समझता हू” इसका उत्तर ज्ञान की सापेक्षता में है। आप किसी भी 
दृष्टि बिन्दु से चलें आप पहुँचेंगे उसी निष्कर्ष पर | यहाँ पर भी भार- 
तीय लोग श्रनुलोम विधि से और पाश्चात्य लोग प्रतिलोम विधि से, एक 
ही निर्णय पर पहुँचे हैं | यह निर्णय है वस्तुसिद्धि | वस्तुसिद्धि सरलता 
पूवेंक जिस प्रकार से हो सक्रे वही पद्धति ग्रहण करनी चाहिये | 


प्राच्य पद्धति मैं निष्कर्ष को पहले रखने का प्रयोजन यही है कि 
जिस वस्तु को हमे सिद्ध करना है उसे पहले ही रक्‍खा जाता है। रेखा- 
गणित मे भी यही प्रक्रिया अहण की जाती है। वहाँ भी प्रतिशा वाक्यः 
पहिले दिया जाता है प्श्वात्‌ उपपत्ति दी जाती है| किन्तु पश्चात्य पद्धति 
में ऐसा नहीं टै । वे व्याप्ति वाक्य में एक दृष्टान्त को लेकर निष्कर्ष 
निकालते हैं। इस प्रकार उनकी यह प्रक्रिया सामान्य से विशेष की 
और चलती है | इस प्रक्रिया को वे निष्कर्षण प्रक्रिया (0९त0परट/ए८ 
77९॥00) कहते हैं | 


प्रकट किये हैं। प्रथम अमिप्राय तो यह है कि अनुमान विधि 


( शच्प ) 


आया ह़िसी बस्तु को देखकर या सुनकर हम कुछ उसके गिपय है 
ऋश्यना करते हैं। प्रथम इगें किसी बध्तु का दर्शन गा सब कर उठ 
अस्तु के विपय में ग्राशंका सी उत्पस्त होती है। उसके निवारझार्भ हम 
बकपना फ्री सढि करते हैं| मैप मेप्रास्लादित फृष्छ बादलों को देखकर 
पृष्टि इसे क्री कक्पना की लाती है। यह प्रतक्षिया मानसिक है श्रोर 
इसलिये मनोडिजशान क्र तिपय है। मनोबिशान करे किसी पुस्तक को 
उठाकर हम ऐस्ब तो कक्पना के प्रभ्याव में हमें भ्रशुमान करते कौ इस 
फ्रिपा का बशन मिक्ष चायगा | 


दूशरा श्रमिपाय रीड महांयय छा एक काल्पनिक प्रक्रिपा हाय 
प्राप्प फरत्त ते है। जद ह_म झपनी मानछिक कछफना ड्वारा फलित 
शर्ब मिण्कप निकातते हैं तब बह “भ्रगुमानं तर्दशासत्त्र का दिपय 
बन थाता है। इसमे हगें यक्ति झौर विशेष कप से सद्धक्ति का 
अवक्षमन लेना पढ़ता है। इससे स्पष्ट है ड़ि सनोविशान प्रहर झौर भुठ 
के श्रापार पर कक्रना दाय हम 8 प्रड्रार नबीम सर्त्यो बसी खोज 
करते में धद्रायक्र शोता है। ठथा तर्कशास/््र निष्कर्य क्रो लेकर इस बात की 
खांज कराता दे कि बह निष्कर्प इमें किस प्रकार रम्प्न हुभ्रा | 


इस दृष्टि से मे कहना पड़ेगा कि प्राष्य फढ॒पि में सह क्य विशेष 
झ्रालग्बन शिगा राग्य है. करिख्द पाश्यात्प पदढ्ढतठि में मनोविह्यन व्य 
अआपार झ्रदिक है। इमारी मानतिक गति दैसे सामाम्य क्रैश्योर से 
विशेष की प्लार जाती दे और द्विस प्रकार प्र विशेष ते सामास्य की 
श्ार जाती दै-पह पारचात्प तह छी विश्ेपता दै। इतके मिपरीत 
मारतीय पठठि में $बल एक ही प्रध्मर है भ्रपात्‌ इतु ध॑ ताप्य का शान 
करना। यपि इसके भेरों थे स्वम्गव स्थप्प स्पापक कार्म करण 
प्रादि धतैक आायुमानिक प्रकिग्रएँ प्रम्तर्मूत हैं। इती कारण प्रतिश्य 
आय उश्लख रषप्रथम किय्य थाठा है। 


( रे५६ ) 


दूसरा स्थान हेत॒ का है । हेतु का मुख्य लक्षण है “अन्यथानुपपत्ति 
अर्थात्‌ जिसके अभाव मैं साध्य की सिद्धि न हो। हम देखेंगे कि 
पाश्रात्य तक पद्धति मैं भी अमुख्य वाक्य ( (॥07 7?7677756 ) का 
व्ठा स्थान है। हम इसे हंत॒वाक्य कहें तो श्रापत्ति नहीं । इसमें 
निष्कर्ष के उद्देश्य का हेतु के साथ सम्बन्ध रहता है। निष्कर्ष की 
प्राप्ति मैं यह विशेष कार्य करता है | इसको श्रमुख्य या गौण वाक्य 
इसलिये कद्दते हैं कि यद्द मुख्य वाक्य के श्रनन्तर रक्खा जाता है । 


तीसरा स्थान उठाहरण का है। भारतीय पद्धति में उदाहरण के 
लिये विशेष मद्॒त्व नहीं । अ्रव्पब॒ुद्धि शिष्यों के लिये दृष्टान्त या उदा- 
हरण की श्रावश्यकता पड़ती है। व्युत्पन्न शिष्य या मनुष्य तो हेव॒ु 
और प्रतिशा इन दोनों से ही भल्ती भाँति ज्ञान कर लेता है। 
किन्तु पाश्चात्य पद्धति मैं इसके विपरीत इसका श्रत्यन्त महत्व है। जिस 
प्रफार रेखागणित मैं प्रतिश वाक्य ( ठश्यालाबं फ्कपरालाका07 ) 
होता है उसी प्रकार यह भी प्रतिज्ञा के रूप में रक्खा जाता है | इसको 
सुख्य वाक्य इसलिये कहते हैं क्योंकि यह सबसे पहले रकखा जाता है। 
तथा *निष्कर्षण या विशेषानुमान ( 4060प८८07 ) में हम सामान्य 
से विशेष की ओर चलते हैं। यह वाक्य सामान्य वाक्य कहलाता है 
शोर इसके साथ हम एक विशेष वाक्य की ठुलना करके विशेप का 
निष्कर्ष निकालते हैं। यह मुख्य पढ निष्कर्प के विधेय का हेतु के साथ 
अम्बन्ध स्थापित करता है । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि पाश्चात्य पद्धति मैं किस प्रकार उद्देश्य 
पद, विधेय पद और मध्यम पद का उपयोग किया गया है। भारतीय 
पद्धति में विशेष रूप से मध्यम पद-हेंतु और मुख्य पद--साध्य का 
प्रयोग किया गया है| श्रमुझ्य पद साध्य के साथ ही ले लिया जाता 
है। इस प्रकार हम निष्कर्प पर पहुंचते हैं, या जो: वस्तु सिद्ध करनी' 
होती है उसे सिद्ध करते हैं। 
है] 


( ३१६ ) 


घोपा श्र पचजों झ्रबगव पाश्मात्प पद्॒ति मैं और माखतीय 
पद्धति में विशेष उपयोगी नहीं । हें, यह झगस्य है कि पदि ठदाइरस 
मेंद्िसी क्रो सदिह होया प्रतिज्ञा बाक्‍्य मैं किसी को रदिद्ठ हो हों 
उसके दर करते के लियं बे उपयोगौ हो सऊते हैं| पास्वव मेँ रेखा 
बाय शो उपनप हु के उफ्तद्वार को छोड़कर कुछ नहीं है झौर 
अतिशा के ठफ्संदार को' छोड़कर निगमन कुछ नहीँ है। दोनों आर्डो 
पर गौतम ढ़ा द्योहकर भरप डितौ भाय्ठीग तार्किर ते झ्रणिक चार 
नहों दिया है। 

झा दार्नों पद्धतिर्यो मैं तीन दी अ्रबयव मानते 'भाई्ये प्रौर तीन 
की ही उपयोगिता है। प्राभ्य पते में (१) प्र (२) व (१) 
उद्ाइरश और पाश्यात्व पद्धति ? (१) उद्ाइरस (२) देव (१) 
पद--मद्दी प्रशुमान का क्रम है। दोनों पदुतिययोँ झ्नुश्रोमअठिशोम 
रूप हैं| दोनों को एक समझना भूल दै।न दोनों छा एक दूसरे पर 
प्रमाव द्वी प्रतीत होता है | दोनों पद्मपियाँ इमारे मिज्ार के भ्रमुसार म्वपत्र 
चिस्दन के परिथाम प्रतीत होते हैं। एक का भ्रष्जा कइना श्रौर दृततरे 
को बुर कहता रैशेक पग्रामद के अतिरिक्त कुछ नहीं है। विद्यार्थियों 
को दोर्मों दी प्रक्रिपाप्रों को धमुश्वित रूप से झ्रप्यपन कर शाम ठठाना 
आादिये--बददी इमारी मान्यता हे! 


भ्रम्पास प्रश्व 


३ प्रास्ण और पाम्ात्य झनुमान विधियों मैया अन्तर है! दोनों 
का सरुप्ट जिवेधन करो । 

२. प्राभ्य झौर पयाश्मात्प तक्विषिजों मै हे डिठफ़ा किछड़े ऊपर प्रभाव 
है! ध्रपना सवतक मत दो । 

३ हिलाडिश्स और प्राक्ष पूर्श प्रुमाम में कहाँ दक समानता है ! 
उदा रफपूर्ष$ समझाझो। 


क 


( ६१ ) 


एक सिलाजिज्म फो भारतोय अनुमान के रूप में परिवर्तित करो 
श्र दोनों की समानता पर प्रकाश डालो |! 

भारतोय तर्क-पद्धति में हेतुपद श्रीर पाश्चात्य तक-पद्धति में मध्यम 
पद का क्‍या स्थान है ? इस पर घुस्पष्ट प्रकाश डालो | 
(विशेषानुमान को निगमन विधि कहना कहाँ तक ध्ंगत है! इस 
पर श्रपनि विचार प्रकट करो | 

प्राच्य पद्धति में निष्कर्ष को पहले क्यों रक्खा जाता है और 
पाश्चात्य पद्ति में यह श्रत्त मैं निकलता है? इस पर अपना 
विश्रेचनात्मक विचार प्रकन करो । 


रश ] [. वैसेबिक-इर्बन 


जको है उत ऋषि महपियों के उपदेश धुतने का सौमाम्प प्राप्त होता 
है। इसी प्रकार बेर आादि शास्जों के दस्त उसका अध्यपत मा उसके 
उपयेश के धनुसार होने बाझे यज्ञादि के बर्णत सौ घामिक ध्यक्ति ह्वी कर 
पाते हैं। जो पुस्प शबर्मी मा थापी हैं उसकी से जी उन्त-इर्शन बौर 
उपदेश-भ्रवण की शोर महीं होगी । इसछिये यह मान्यता ठीक है दि 
ऋषियों के उपदेस्त और मज्ञादि पुष्य पतादों के दर्शन अर्मेबान्‌ पुर्श्पों को 
ही होते हैं! इस सूत्र का यह भी ध्र्य होता है कि 'पिद्ध पुस्षों के दर्स 
ओर उनके यथार्थ उपदेशों को सुनते का बासिक शत ही सौमाग्य प्राप्त 
करते है।” हौक भी है--अपधामिकों को ऐसा बगत्व ही नहीं मिछ 
सकता । 


 शबनो ध्म्याव! --िठी पाद्विकनू प्माप्तर ॥ 


दडामो एध्याय+--प्रथमाहिकम्‌ 


इष्टानिष्टकारणविशेषाद्दिरोधाचच मिथः सुख दुःख- 
योर्थान्‍्तरभाव: ॥१४७ 


सुत्रार्थ--दृष्ट-अनिष्ट-का रण-विशेषात्‌ इच्छित और अनि- 
चिछत कारणो की विशेषता से, चर-और, मिथ > परस्पर, विरो- 
बात्‌ - विरोध से, सुख-दु खयो >-सुख और दु.ख मे, अर्थान्तर 
भाव परस्पर मे विरद्ध-माव होता है। 
व्यास्या--सुख भौर दु ख दोनो के लक्षण एक दूसरे से विरुद्ध 
भाव वाले हैँ । सुख की प्राप्ति इच्छित है अर्थात सुख मिले यही इच्छा 
सदा रहती है, परन्तु, दुख की प्राप्ति अनिच्छा से हो जाती है। अर्थात्‌ 
यह कोई नहीं चाहता कि मुझे दुख की प्राप्ति हो। इस प्रकार सुख 
इच्छित और दुख अनिच्छित होने से, दोनो मे परस्पर विरोध है । 
क्योकि, सुख हैं तो दुख का अभाव होगा और दुख है तो सुख नही 
रहेगा । इन दोनो के लक्षणो मे भी भिन्नता है। सुखी मनुष्य का मुख 
प्रस॒न्‍्त रहता है, वह णरीर से स्वस्थ और अच्छे वस्त्राभूषण घारण किये 
उमय वाला होता है । परन्तु, दु खी मनुष्य के मुख पर मलीनता दिखाई 
देती है, उसका शरीर निवल प्रतीत होता है और दुख के कारण अच्छे- 
अच्छे वस्त्राभूषण घारण करने की इच्छा ही नही हो पाती । इससे सिद्ध 
होता है कि सुख ओर दु ख परस्पर विपरीत लक्षण वाले हैं। “अर्थान्तर- 


भाव' का यही तात्पयें है और इसीलिये सूत्रकार ने सुख-दु ख को परस्पर 
विरोघी कहां है। 
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संशयनिर्णयान्तरामाववघम्ानान्तरस्वेहेत ॥श॥ 


पृप्रा्प-ब- और, सक्षम मिशय-अम्तरमाष" ७» स छय 
और निर्णेय में किसी प्रकार के अम्तर का अमान शामाम्तरत्वे * 
सुख दु छ के पृथक होने दाछे श्वाम के मम्दर मे हेतु कारण 
झुप है। 


स्याक््या-धुस जु स्व में विपरीत रूप होते के कारण संदेह और 
परौक्षन की हृष्टि प्रे गिशेप भी विपरीत होठा है। अणवा इसे भोँ धम- 
झता बाहिये कि श्रव मगुप्य स्देह में रहता दे और कोई निशय गएीं 
कर पाता तो रस रम्देह बोर निर्भप के बीच की बस्तु मिरोक्षण या 
परीक्षण है, उसके द्वारा पषरार्ष बततु का ज्ञात हो लाता है उप्त ज्ञान को 
सुरू-गु ज का अधुभव कराते बार समझता बाहिये। हादेह उसे गहऐे हैं. 
बैंसे बमुझ गत्तु गाय है या बैक ) अब इसके चिल्लों को देखकर परीश्ण 
किया तो स्पष्ट ज्ञान हो गया कि यह नाम है। ठो गाम को उसड़े जिह्नोंकी 
परीक्षा कशो से जाता भसा । बह बातता ही सिचम है। इसी तिर्षय के हारा 
शह सिषचम होता है विः अमुक बस्तु उपयोगी है बप्था अमुक बस्तु उप 
गोपी ज्ढी है / शव को दो मद र का भागते हैं““एक छो सांवेहिक सर्बात्‌ 
जिसके बस्तविक होने में उम्देश हो और दृपरा बायुमानिक अर्धाव्‌ चिप्के 
सम्बन्ध में अजुसात किया लाय कि अमुक अस्तु धाय हैँ ह्वोनी भर बह 
अजुमात होक हो तो ढसे तिर्चेज गह छवते हैं। इससे सिड हुआफि 
बरौध्नण ही भिर्धप की कसौटी है और उसी के हारा सु और दुःख में 
हगा अन्तर है, यह लाता था सकता है! 


तयीमिष्पत्ति प्रस्यक्षमक्लिकास्यास्‌ ॥8/॥ 
हुहाघं-तयो ८ उन घुस दुःख की निष्पत्ति » उत्पत्ति 
प्रत्मछ्तसेफिरास्याम्‌ - प्रत्पक मौर अनुमान ठ हो सकती है। 
जक्याक््या- छारेद मौर निर्षर उन्हीं पदानों के भ्रति होता है. 
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जिसकी सिद्धि प्रत्यक्ष प्रमाण से अथवा अनुमान के द्वारा होती हो। 
सुख-दु.ख का उत्पन्न दह्वोना प्रत्यक्ष रूप से नही होता और न 
उसका मनुमान ही होता है । उसकी उत्पत्ति विपयो से होती है । परन्तु, 
विषयो से उत्पन्न होने वाले सुख के तीन भेद माने गये है--(१) मनो- 
बाछित भर्थात्‌ मन मे बडी-बडी कामनाये करें और उन कामनाओ की 
पूति हो जाय, (२) महकारिक अयवा मानसिक-दूसरो को तुच्छ और 
छपने को महानव्‌ समक्षने से जो सुख उत्पन्न हो और(३) आभ्यासिक--जो 
योगाभ्यास आादि से उत्पन्न हो । इसी प्रकार दुख के भी कई भेद हैं जो 
सुख के विपरीत साधनों से उपलब्ध होते है। इसे इस प्रकार समझिये 
कि मन में जो कामनाऐं हैं, उनकी पूर्ति त होने से दु ख का उत्पन्न होना 
घुसरो को तुच्छ और अपने को महाद्‌ समझने से दुसरो का निरादर होने 
से हप के कारण उनके द्वारा अपकार होने से दुख का उत्पन्न होना 
और यो वसनो का उलटे-पुलटे रूप में लगाने से शारीरिक कष्ट होना 
और अभ्यास का सिद्ध न होना, यह सब दु ख रूप ही है। इन कारणो के 
सिवाय अन्य मजनेक कारणो से सुख-दु ख की प्राप्ति हो सकती है | इनमे, 
इन्द्रिय जनित विषयो से प्राप्त सुख-दु ख को उनके लक्षणो का ज्ञान होने 
से जान सकते है, उसे अनुमात कहते हैँ। जँसे किसी का विधादमय 
चेहरा देखकर दु ख़ी भौर प्रफुल्लित मुख देखकर सुखी होने का अनुमान 
हो जाता है ओर अनेक व्यक्तियो को धत्यक्ष रूप से सुख या दुख पाते 

देखते हूँ । इससे मिद्ध होता है कि सुख दुख की जानकारी अनुमान से 

अथवा प्रत्यक्ष प्रमाण से होती है । 

अभूदित्यपि (६४ 
घृत्राथं --अभूत > पहिले कभी न हुआ, इति+-इससे, अपि 
ल्‍>भी दु ख, सुख का उत्पन्न होना सिद्ध होता है। 
गपाधझ्या--जिस सुख का पहिले कभी अनुभव न हुआ हो भौर 
किसी कारणवश भकस्माप्त्‌ उस सुख की प्राप्ति हो जाय उसे अभूत कहते 
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हैं। यह्वी बात दुषू के उम्बरध में समझती चाहिये | डिसी पुष्ीत दो 
पुत्र की प्राप्ति होता सभूछपूर्व छुल है जौर किसी परम्परा से बिक भके 
आने बाते पुरुष का घत सुप्त हा बाता असू”पूर्ष दुश है। शुछ स्पाह्या 
का अजूत' पद का मर्य समय से छगाते हैं बसे मूठकाछ ये हुआ वा 
जौर 'बपि' से तात्पर्य भविष्यत्‌ में होगा। वरस्धु घृतकासझ और भविष्य 
का का व्यवहार मनुमात आइि में हो एकता है, पुल-दुच्ष। मे गही हो 
पकता । सुख होगा पुक्ष होशा ऐसा बनुमान तास्काख्रिक 

देखकर हो छकता ६ परन्तु शिक्षित रूप से तहीं कड़ा भरा सक्‍ता कि 
सुश्च हांगा या रहीं । इसी प्रकार ज॑गरू में आज फ़्रगी बी पह बात बस 
हुए पंड़ों पे अगुमात की था सकती है |बुश उत्पत्त हुमा या मैं सुख 
पारहा है-रोसा अतुमभ सुझ-बुत्त के बगर्तमात काश का ही 
शोषक है। 


सर्ि घ॒ कार्यादर्शनात्‌ ॥५॥॥ 


सुतरार्ष--कार्य अवशनात्‌ «सस-यु झ् का कार्य प्रत्यक्ष म 
देखे जाने से न “भी सति-सुल वुषक्ष का होना सिद्ध हांठा है। 


क्एाक्पा--सुख-.छ तामक कोई ऐसे पदार्ष तहीं है, जिरहें प्रत्पप्त 
दैला जा सके । इसमें पे एक का अभाव हो तो बूतरे का अस्तित्व होता 
पिंड होता है। बर्जाद्‌ कीई एक पुरुप दुछ्ली सही है उत्तके पुत्र पुत्री 
अत बाल्प क्षेत्र मकात माह-फ्रतीडा आदि शत्र कुछ है इतसिये उते 
सुझी पुरुष कहा जादपा ) क्‍्योऊि उसे शुक्त का अजाब होते से दृक्षी 
पुष्प शद्टी कइ सकते । इसी प्रझार, थो पुस्प अत-संतान धर-बार आबि 
से रहित है और जिसड़ी बोगेष्छा समाप्ठ तहीं हुईं है, बह सावन-हीन 
हांगे पे वु नी है क््मा जावगा कद्ोड़ि उसे सुल का अभादर है! सुख या 
झुएए को मूतिषान पदार्थ त होने ते लगुबात वा विषय है हो सकते 
हैं। मैं सुली मतुप्य पे मुख कप प्रटस्त होता स्वस्थ होसा लाहि लक 
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पाये जाते है और दू खी मनृष्य मे मुख की महीनता, निर्बंडता आदि का 
होना देखा जाता है । 


एकार्थ समवायिकारणान्तरेषु हृष्टत्वात्‌ ६७ 


सूत्रा्थ --एकार्थ समवायि कारणास्तरेषु > समवायि कारण 
के अतिरिक्त कारण मे एकार्थ, दृष्टात्वातु>- देखे जाने से सुख-दु ख 
पृथक पृथक्‌ होना सिद्ध होता है। 


व्यास्या--जिस कारण भें एक अर्थ है, उसी में आवश्यक होते 
पर विशेष भेद हो जाने से सुख-दुख का एक दूसरे से भिन्न होता सिद्ध 
होता है । क्योकि, युख-दु ख के भी अनेक कारण एक अर्थ बाले हैं, जैसे 
किसी से धन प्राप्त करने की चेष्टा करें तो उत्त धन के मिल जाने पर सुख 
मिल सकता है और त मिलने पर दु ख । इसमे घन प्राप्त करने की चेष्टा 
एक ही विषय है, उसके दो परिणाम हो सकते है वन मिलने से सुख 
और न मिलने से दुख । अब दूसरे प्रकार से भी एकार्थ करण को सम- 
ल्षिये कि सुखका सामान्य कारण, जो एक ही अर्भ मे निहित है, वह है 
धर्म | कार्यकि करने से सुख की प्राप्ति होती है, यह मान्यता है । यदि कहे 
कि पाप कमियो का भी सुखी होना प्रत्यक्ष देखते हैं, तो उसका कारण 
प्रारव्ध है । प्राउश्र पूर्व जन्म के कर्मों को कहते हैं। पूर्व जन्म में शुभ 
कर्म किये हो, उनका फल भोग गेप रहने पर, हस जन्म में उनके भोग रूप 
सुल्र की प्राप्ति होती है। इसी प्रकार अधर्म को दुख का कारण मानते 
हैं । छोक भे अनेक धामिक पुरुषों को दुख पाते हुए देखा जाता हैं, 
उसका कारण पूर्व जन्म के पराप-कर्म हैं, उनका भोग तो भौगना ही 
होगा । यद्यपि कोई भी नहीं चाहता कि दुख भोगा जाय । सभी, दूख 
में द्वप रखते हैं, परन्तु अपने ही, किये हुए कर्मो का फल भागने के लिये 
जीवात्मा विवण है। जो व्यक्ति दु ख से छुटकारा पाने के लिये झभ कर्म 
रूपी प्रयत्न वरते हैं, वे भोग पूरा होने पर सुख पाने लगते है । है तात्पय 
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पह है झि पापकर्मी भौ यदि सैमल जाय और घुस कर्म करते अये ही 
समके पाप-कर्मों की छक्ति घटने छगती है । थैसे रेयाड़ौ का इंडित ऐजी 
परे चछ रहा है उसकी चाफ को धौमी करने के किसे रोक छगा देते ते 
पैजी कम होकर बीरे-चीरे याही श्ह छाती है बैंसे ही प्रापकर्मों पर 
पुष्प कर्मों की रोक रूमने पे उमका प्रभाव पटता जाता है मर आये बल 
कर पाप कर्मे समाश् होते से दुख बी भी समासि हो थातौ है। जिस 
समय से पुभ्ष कर्मों का किया लाता प्रार॑ग होता है, डतौ समग पै पप 
कर्मों ढ़ भक्ति क्षीच होते रूमती है मोर पुष्य के पाप॒ पर हाढी होते के 
क्रारण बु खो में भी कमी होने खगती है। 


एकबेदा इत्पेशस्मित्‌ शिर' पृप्त॒मुबर मर्माणि तह्ि 
हेपस्तद्विक्षेपेस्य” ॥७॥ 


पृषार्ष--एकदेसे «» एक ही धरीर में क्षिर प्रषए-तवरम्‌-- 
मर्माणि*शिर,.पोठ उबर, मर्म स्वरू अदि इृति "ऐसा ध्यवहार 
एकस्मिमु> एक के अ॑ग रूप से होता है धद्धिसिप "उन भर्पों की 
विशेषता सद्निश्ेपेम्म' « उनके कारभ की बिप्लेपता से है । 


ज्याक््या--एक हौ परीर में यह सिर है, पह पेट है, पह पीठ है, 
बढ सर्म॑स्थझ है गह हाज-पाँव हैं इस प्रकार का क्षेद्र जिभांग राम 
कारों में विजाम होते से है । प्रत्पेक मंद का प्रायेक विधेप कारण है। 
शात्पर्य यह है कि जिस परमाणु से िर बता उससे पेट गईं बना और 
जिससे पेट बता उससे पर नहीं बसा । यह अंग पंचतत्पों पै गितित कहे 
ज्ाऐे हैं परातु फिसौ में किसी ए% तत्व की विषेषता है तो डरितौ मैं 
डिसी दूसरे तत्व कौ जिसैपता है। डकिसौ में पृतियौ तत्य अधिक 
है. किसी में जल तत्व किलौ में अमल तत्व किलो में बायु तत्व जौर 
किला पैँ ख्ाकास तत्थ । पिक्के अध्तापों मे हलफ्ा विस्तृत विधेषत कर 
चुड़े हैं और महाँ लंऐप में समष्याते हैं हि पूदियौ तत्व का विरेष बु यंध 
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है और नासिका ही उस गुण अर्थात्‌ गध का ग्रहण कर सकती है, इसलिये 
तासिका का कारण पृथ्वी तत्व है । जल तत्व का गुण रस है, जिद्ना 
का कार्य रस को ग्रहण करना होने से जिछ्चा का कारण जल तत्व है । 
अग्नि तत्व का गुण रूप है और नेन्न रूप को ग्रहण करते हैं, इसलिये नेत्र 
का कारण अग्नि तत्व है । वायु का ग्रुण स्पर्श है और त्वचा का धर्म स्पर्श 
का अनुभव करना होने से त्वचा का कारण वायु तत्व है। आकाश का 
गुण छाव्द है और कान शब्द को ग्रहण करते हैं, गत उनका कारण 
आकाश तत्व है। वैसे सव अगीो मे सभी तत्वों का आशिक समावेश्ष हैं 
और एक-एक तत्व के अधिक अद् होने से ही उनमे कारण की विशेषता 


पाई जाती है। इसीलिये, यृत्रकार ने शरीर के अगो में भेद होने को कारण 
के भेद द्वोने से कहा है । 


॥ दक्षमो5ध्याय --प्रथमाकछ्लिकम समाप्त. ७ 


दडामोषध्याय:--द्वितीयाहिकम्‌ 


कारणमितिद्रव्ये कार्य समवायात्‌ ॥९॥। 


सृञ्नाुं --कारणम्‌>- यह कारण है, इति>ऐसी प्रतीति, 
द्रग्ये + द्रव्य मे होती है, कार्य समवायात्र कार्यों का द्रव्यो से 
समवाय सवघ होने से ऐसा ही माना जाता है। 

ह्यास्या--द्रव्यों मे कार्यों का समवाय सम्बन्ध देखने से कारण 

होने का अनुभव होता है। कार्य-भेद का कारण भी कारण-मेद ही है 
अर्थात्‌ कारणों मे विभिन्नता होने से कार्यो में विभिन्‍तता होती है। द्रव्य 
में गुण और कर्म दोनो समवाय सबंघ से रहते *ैं, परन्तु गुण, कर्म में द्रव्य 
नही रहता। इस प्रकार, जो किसी का आश्चय नही, वल्कि स्वय दूसरे के 
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जाधित हो बह समबायि कारण मही होता । इससे ठिय होता है कि इस्म 
में भुध कम का गिबास समयाय संगंज से है। 


समोगाहा ॥२॥ 


धृज्रार्ष--वा रू मजा सायोगाव ७» संयोग से भी समवाम 
संबंध का होता सिद्ध होता है। * 

ज्याक्ष्पा-- बस्थ के उत्पादन में बागे उसड़े प्मबायी कारण हैं 
और बफ़त छुतने बाड़े कुछाड़े के णो साजत बुनसे है. काम में बाते हैं 
कतकय बार्गों से संगोग होते पर अस्त बुना थाता है इसलिय ने बस्तर बुतते 
कै हेतू होने ऐे तिमिल कारण हैं। क्‍योंकि समवायौ कारन ष्प्प संयोग कौ 
अा्पत्ति अस्त के बुत श्वाते पर ही होती है। इसकिये ब्रस्थ हो समवाजी 
कारण मौर तिमित्त कारण भी है। उपावास कारण होता ब्रष्य में हौ 
पाया जाजे ऐे इसका समभाजी कारण होता सिद्ध होता है और सात 
होने से तिमिल कारण बनता है! सपबायी विमिल जोर असमदासौ इस 
तीस प्रकार के कारणों में एश्पय का समबायी कारण और तिमित्त कारण 
होता सिंद कर चुके अब कर्म दिस प्रकार का कारण है बह अगसे सूच 
में सहन किया बाता है। 

कारणेफसमबायात्‌ कर्माणि ॥३॥ 

लूधार्ष--गार रो « कारण से रांबंबित कर्माणि»बर्मों में 
खसमबायात्‌> भसमवायि होसे से यही समझना चबाहिपे। 

श्याक््य(--#र्मस झसमज्रायि बाएश है ! जो बारण और कार्ज के 
शम्मबश्न को एक मे ही संयोजित करदे उसे अशमबामि नाएल बहते हैं। 
अपमधाधति कारण कार्य से रहने बाला करो तो छोटा माता छाता है भौर 
कारण से रहने बाला हो तौ बड़ा कहा लायजा । फारज में हते बाला 
कर्म दारध कड़ा माता है भोर ढार्ज में रहते से कर्म संपोय भाहि का 
अममाजि कारण हे जाता है। 
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तथा रूपे कश्रणेकार्;म समवायाउच ।॥॥४।॥॥ 


सूत्राथ--तथा >- उसी प्रकार, कारणैकार्य समवायात्तु - 
कारण का काये से समवाय सबब होने से, रूपे रूप आदि ग्रुणो 
मे, च>"-भी कारण होना माना जाता है। 


व्याख्या--इस सृन्न मे रूप आदि गुणों के सम्बन्ध में उपलक्षण 
उपस्थित किया गया है । अर्थात्‌ रूप, सस गधघ, स्पर्श आदि का द्रव्य होना 
कहा है । इन समस्त रूप आदि गरुणो का समवायी कारण द्रग्य है । उसके 
साथ सयुक्त रहने रूप आदि को उत्पन्न करने वाला है । 


कारण समवायात्‌ सयोग: पटरय ॥५॥ 


सूत्राथं--कारण समवायात्‌ "-तन्तु के समवायी कारण होने 
से, सयोग. 5 उन्तका परस्पर मिलना, पटस्य> वस्त्र के उत्पन्न 
होने का कारण होता है । 


व्यास्था--समवायी कारण के साथ जे सयोग रहता है, वह भी 
समवायी कारण हो जाता है । जैसे घागे वस्त्र के समवायि कारण हैं, 
परतु उनका सथोग अर्यात्‌ परस्पर सिलता भी समवायि कारण ही कहा 
जायगा । क्योकि, वस्त्र घागो के पारस्परिक सयोग के बिना बन ही नही 
सकता । एक घास के बडे गठठर मे घास की छोटी पोटली मिला देने पर 
महत्व पररिणाम-कार्य कहा जाथगा । क्योकि जब उस घास का अरूग-अलूग 
गट्‌ठर बनाया जायगा तो वह महत्‌ बन जायगा और कारण का जो 
कारण है, उसका समवाय हो जायगा । तात्पर्य यह है कि घास के अवयवो 
से गाँठ बनी भौर वेमी क गाँठ बनेने से मह॒त्‌ कार्य बन जायगा। 


कारण कारणसमसवाय्च ।।६॥) 


सूत्राथं- च >और कारण कारण समवायात्‌"कारण का 
कारण समवाय होने से अणुत्व और महत्व बनता है । 


र्४] [. बैशपिर-रर्धन 


स्याहया - मिटूटी के अवयणों के मिले में झ्बान धंयोग पे मिट्टी 
का योशा बत पया। उस प्तंगोग मै हो महत््य को कष्यन्न किया कयोंकि 
अंहू संपोध कारण म मिल कर रहा इसे महत्व क्रौ उत्पत्ति हु । भाषय 
यह है कि परमाणुर्यों के संगोय से हो सह पराबों में महत्व होया है। 
जब तक परमाणुओं का सेमोग तहीं होया तब तक महस्य बतेगा ही 
नही । 

संयुक्त समवायादर्मेदेशिपिकस्‌ ॥॥७॥। 

हुष्रार्ष-संयुक्त समवायात्‌ « संयोग से समभमाय होने के 
कारण अस्ते छजस्ति का बैदोषिकम्‌ >विक्षेप युण उध्णता उत्पत्ति 
का कारण होता है। 

स्याक्ष्पा--अभ्ति का विश्लेप गुण उप्णता अर्थात्‌ वर्मा हैं, गह 
पाक अर्थात्‌ पकाते का कार्से करते बाछ्चा होते में लिपिल कारण है। 
जि धकाए अप्ति की विशेषता उप्पता बताई अई बैसे है जितते थी 
जिमित्त कारण हैं उठ सब की अपनौ-अपती बिश्लेषता है। बगि के 
पाड़ण गुण के ब्रारा कप रंस आदि की उत्पत्ति होगा कहा है। क्योंकि 
बह रूपनी मिली हुईं समवाय के द्वारा पर्मी पहुभ्ा कर किसी बस्थु कौ 
इंपीत बलाने मैं समर्थ है। अपनी गर्मी के विशेष गुल सै ही कषप्ति ताज 
सथा फू आदि को पकाझर तैगार करता है| इस प्रकार फल छादि की 
पत्पणि में अग्नि का संपोप अधमगायी कारण होपा और करू शारि का 
झपादात कारण समबादि कहा बागणा ! बर्मी को स्पर्ध आदि के मिछने पर 
विमिन्न कारण मारता अतीहये । 

हृष्टामां हृष्प्रपोजमानां हष्टाउ्माबरे प्रयोगोष्स्यु 

डसाय ॥एा। 


शुशार्ष-बेटामाय्‌ ० मेदादि में सपशेशित कर्म हद प्रयो- 
छतासायर् « जिनको इसी क्ोक मे किया भ्राता है, हृश-अमावे- 
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उनका तत्काल फल न मिलने पर भी, प्रयोग >-किये जाने के 
योग्य, अभ्युदयाय>- परम सौभाग्य रूप जो सुख तथा मोक्ष आदि 
है, उनकी प्राप्ति के अभिप्राय से ही करते रहना चाहिये । 


व्याय्या --वेद आदि शास्तो मे जिन कर्मानृुण्नानो के करने का 
उपदेश मिलता है, वे कर्म इसी लोक में किये जाते हैं । यदि उनका कोई 
फल न मभिछ्े तो भी, उन कर्मों को वारम्वर करते रहना चाहिये । क्योकि 
वेद-शास्त्रों के उपदेश भिथ्या नहीं होते । उन कर्मों का फल इस लोक में 
महीं मिला है, तो परछोक में अवदय मिलेगा | इस जन्म मे नहीं मिला 
है तो पुनर्जन्म लेने पर मिलेगा । यदि सासारिक कार्यों में उसका कोई 
फल नहीं मिला तो वह मोक्ष आदि की प्राप्ति मे सहायक होगा। क्योकि 
कर्मो मे पूजन और स्तुति का समावेश रहने से उनका प्रभावशाली होना 
ही सिद्ध होता है। जिसकी स्तुति करेंगे, वह उस स्तुति को अवश्य 
सुनेगा । जिसकी पूजा की जायगी, वह मवश्य प्रसन्‍त होगा। वेदी में 
निष्काम कर्म करने का भी उपदेश दिया है । वे कर्म अपने लिये हितकारी 
न होंगे तो उनसे दूसरो का उपकार अवश्य होगा और जिमसे दूसरो का 

उपकार हो, वह कभी अपना भी उपकार करेगा। “सर्व भूत हिते रता” 

गीता का मह वाक्य हमारे दृष्टिकोण को एक दम विस्तृत कर रहा है । 

उसका पालत करने मे अपनी तो कोई द्वानि है ही नहीं, यदि जन-कल्याण 


का काये हो जाय तो वह भी श्रेयस्कर हो होग7। जीव की हिसा ने 
करने वाले “अहिंसा परमोधमें ” अर्यात्‌ अहिंसा परम घर्म है” इस उपदेश 
को पार्क तो अपनी क्या हानि हो सकती है ? मान ले कि इससे कोई 


लाभ भी नही है, जिससे लाभ नही, हानि भी नही, तो उसके करने मे 
कोई दोष नहीं हो सकता | समव है---जिस कम से हम कोई लाभ नहीं 
देखते, वह कर्म कभी छाभदायक हो ही जाय । 'न करने से कुछ करना 
अच्छा है! इस नियम के अनुसार मनुष्य को कुछ कर्म करते रहना चाहिये। 
परल्तु, ऐसा कम करना उचित है, जिससे दूसरो की हाति न होती हो । 


श्ध्र [. बैशेपिक-द्ंत 


ऐसा करने से कमी से कभी उसका ध्रेप्ठ फल शिंछ्ी म किसी झप मैं 
छाप प्राप्त होगा इसमें किसी प्रकार का संदेह महीं करता चाहिमे। 
क्योकि धमी कर्म ईएगर के छिये तिगेदन किये जाते गासे होगे सै उतका 
निष्फक होमा सिठ नहीं होता ! मधुष्य तो इंडिमों के शिकारयुक्त होने पै 
आाछस्य राग ह्ष व क्रोप भादि के कारण किसी के कार्य का फस हैते में 
धमर्ग था श्वत॑त्र मई है परन्तु ईसवर के नििकारी शोर उर्वे समर्य होने 
ऐ बसीश फ़रुदयता होने में कोई संदेह रहीं है। 


अस्मवृवुद्धिस्थो सिद्यूषे' ॥॥£0॥ 


सुधार्भ--अस्मद्‌ शुद्धिस्पो - सब के शान गो छिये ऋषे ० 
ब्टषियों का ईक्बर को अतिपादन करमे वात सिजूस*ूप्रमाग 


मिखता है। 
ब्याक्ष्या- ऋषियों से एबको परमात्मा 4 महत्व बताते बालन 


ज्ञात प्रकाप्षित छिया है। यदि ऋषिवन उप शत का प्रकाप त करते तो 
सर्ब साधारण मतुष्प क्‍या बड़े-बड़े पर्माट्मा पुरुष सी ईश्दर क॑ महत्व को 
ते बात पाते और ईएवर के महत्व को त आातते का परिणाम यह होता कि 
संसार में भरम-कर्म यश्ञ स्वास्याय खादि शही भी होते हुए विश्वाई गहीं 
देते घौर तब मोध्र-प्रास्ति का अयत्य करते बालों का भी ममाव रहता | इस 
प्रकार ध्राध्यारिमक्त कर्मों कै त होते से धर्षत् श्थर्म झपी अस्बकार पंशा 
दिल्लाई दैता | इससे यह मातता होगा कि जिम ऋषियों मे प्वास्त शावि 
का उपदेश किया उसके कार्य की मद्वातता से छंसार को उनका आधार 
स्वीकार करता चाहिये । 
तदुखनादास्नायस्य प्रामाण्यस ॥१०॥ 


पृजार्ष--शद्चगात्‌ - उमर 'ऋषियों के बच्चन से माम्नायस्य 
“बेद कौमिभूति रूप होने का प्रामाण्पस «प्रमाण समय सिद्ध 


होठा है । 


हा० १० गआ०२ | [. २४३ 


व्याख्या--जिन ऋषियो ने वेदादि शास्त्रों का प्रकाश किया, वें 
ऋषि त्रिकालदर्शी थे । वे जो कुछ कहते, वह अनुभव गम्य और प्रामा- 
णिक होता । इसलिये, उनके द्वारा प्रकाशित शास्त्रों को प्रामाणित करने 
के लिये किसी अन्य प्रमाण की आवश्यऊफृता नही है । उनके वे वेद आदि 
शास्त्र ही स्वय प्रमाण है, जिनके द्वारा वेद आादि शास्त्रों के महान विभूति 
और जनोपकारक होने के वचन की सिद्धि होती है। वेदों मे जिन आध्या- 
त्मिक विद्याओी का वर्णन है, उनके सिद्ध होने पर मनुष्य को पारलोकिक 
सुखकी प्राप्ति होती है और जिन सासारिक कर्म-अनुष्ठान आदि का उपदेश 
है उनके यथा-विधि किये जाने पर इस लोक मे ही श्रेष्ठ फल की प्रासि हो 
जाती है । इससे यही मानना होगा कि वेदो मे जिन कर्मानुष्ठान आदि का 
वर्णन है, उनके फल की प्रासि इस लोक मे ही देखे जाने से वेदो का 
विभूति रूप होना सिद्ध हे और उन कर्मों के फल की सिद्धि ही उनके 


प्रामाणिक होने को सिद्ध करती है । इसी से वेदों का महानतम होना भी 
सिद्ध होता है। 


॥ दह्मोष्ष्याय --द्वितीयाक्लिकम्‌ समाप्त ॥ 


॥ वेशेषिक दर्शन सम्पूर्णम ॥ 


हि.3..ह 
१०८ उपनिषदे-हिंदी टीका सहित 

बेब के बुरूह्‌ रहृप्पों दा सररू रीति से बिस्ठारपृर्वक विवेचन उपनिपरोों 
में हमा है। प्राइस-काह में ऋषि सुनि सालब-जीबत कौ ब्यक्तितत ब धामा- 
जिए सभी प्रकार को उशझी हुई समस्याओं को सुखझाने क लिए ध्ाक्षों बर्यों से 
लो चिस्तत धौर सतत करते रहे हैं ज्तका सार ज्प्तियर्ों में सचित है। 
माध्म-पिच्चा ब्रह्मविद्या के रहस्प का प्रपनिपदों में बिदेजत हुआ है | पह छौजन 
का सर्वापपूर्य दर्शन हो हैं । 

प्रमुप एपनिषद १ ८ हैं। प्रहमें ले मश तर बहुत जोड़ी एपतिपर्ों का 
प्राष्य उप्स्ध था। सैद कठित संस्कृत मैं होने के कारण सर्वतापारण के किए 
बुक्ह हो बनी हुईं थीं। प्रप्मता कौ बात है कि पायत्री शपोभूमि सपुरा के 
सषबासक बेइमूि तपोमिष्ठ ५॑ भीराम प्तर्मा मादार्य हारा १ ८ उपतिष्शों का 
सूछ सर्जों तै साथ सरस व सुबोध छिग्शी प्राष्य किया थमा है। बह अपने इंप 
का प्र्बप्रदम प्रकाणत है । इसके तील साय हैं (१) क्ञात ष्श (२) प्रग्मविष्ता 
छूट (६) सापता पर । शात क्ष्ड में दियारास्मक थ मादा रपस्‍्तक जपतिपरें 
हैं। इह्म पिया कष्ड यें आध्यात्मिक रहस्पों का विवेक्षत है । साथता खप्ड में 
साथतों का मार्य दर्घत है । प्रत्येक कषप्ड का भूस्य +) पर । ह ऊूप्यों के 
सम्पूर्ण सैर का २१) ब॒ डाक छर्च इसके अतिरिक्त । 

भारत के महामान्य राष्ट्रपति डॉ राधावृप्णम्‌ की सम्महि है-- 
#यह एद् महृत्ययूर्ण प्रदाशन है सौर सस्ते विश्याप्त है कि छप्ते बहुत शेप पढ़ता 
पस्तरश करेंगे । 

दैनिक हिम्वुस्सान मई दिस्सी की सम्मति--“बस्तुतः उपनिषरों के इस 
सझूकृत में लरसवा सरसता मोर सुदबिता की ज्ञात बंया प्रवाहित कौर्पा है । 
भारत के प्रष्ठिद्ध उतिड पुस्तक्त बिक तार्मो भौर पतप्त्वाओं हाण शो प्राप्त 
हमारे देखो में भार हैं. परत शदते बढ़ कर प्यनियददों का रहुत्प समसने में 
मार छो ही सभिऊ सकल हर हैं। 

प्रसाधशक “- 


संस्कृति संस्पान खवाज़ा कुनुव बरेत्तो (3० प्र०) 


